इतिहास 


पक अध्ययन 


रायल इंस्टिट्यू: आव इण्टरनेशनल अफेयर्स 
गैर-सरकारी तथा अ-राजनीतिक संस्था है | यह सन्‌ 
१६२० में अन्तर्राष्ट्रीय प्रइनों के वैज्ञानिक अध्ययन 
को सुविधाजनक बनाने नथा प्रोत्साहित करने के लिए 
स्थापित की गयी थी । 

ऐसा होने के कारण इस्टिट्यूट किसी 
अन्तर्राष्ट्रीय प्रइल॒ पर नियमत, अपना मत नही दे 
सकती । इस पुस्तक में जो मत व्यक्त किये गये है वे 
व्यक्तिगत है । 


वैज्ञानिक तथा तकनीकी शब्दावली आयोग, 
शिक्षा-मन्त्रालय, भारत सरकार की मानक ग्रन्थ- 
योजना के अन्तर्यत प्रकाशित । 


हिन्दी समिति प्रस्थभाला--१३८ 


इतिहास : एक अध्ययन 
(मूल : ए स्टडी आफ हिस्द्री) 
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११.०० 
ग्यारह रुपये 


मेहरा आफसेट प्रेस, आगरा 


प्रत्तावनां 


हिन्दी और प्रादेशिक भाषाओ को शिक्षा के माध्यम के रूप मे अपैनाने 
के लिए यह आवश्यक है कि इनमें उच्चकोटि के प्रामाणिक ग्रन्थ अधिक-से-अधिक 
सख्या मे तैयार किये जायें। भारत सरकार ने यह कार्य वेशानिक तथा तकतीकी 
शब्दावली आयोग के हाथ में सौपा है और उसने इसे बड़े पैमाने पर करने की 
योजना बनायी है । इस योजना के अन्तर्गत श्षग्रेजी और अन्य भाषाओं के 
प्रामाणिक ग्रन्थों का अनुवाद किया जा रहा है तथा मौलिक ग्रन्थ भी लिखाये 
जा रहे है। यह काम अधिकतर राज्य सरकारो, विश्वविद्यालयों तथा प्रका- 
शको की सहायता से प्रारम्भ किया गया है | कुछ अनुवाद और प्रकाशन- 
कार्य आथोग स्वयं अपने अधीन भी करवा रहा है। प्रसिद्ध विद्वान्‌ और 
अध्यापक हमे इस योजना मे सहयोग दे रहे है । अनुदित और नये साहित्य में 
भारत सरकार द्वारा स्वीकृत शब्दावली का ही प्रयोग किया जा रहा है| ताकि 
भारत की सभी शिक्षा सस्थाओ में एक ही पारिभाषिक शब्दावली के आधार 
पर शिक्षा का आयोजन किया जा सके । 

“इतिहास * एक अध्ययन' नामक पुस्तक हिन्दी समिति, सूचना विभाग, 
उत्तर प्रदेश शासन, लखनऊ द्वारा प्रस्तुत की जा रही है। इसके मूल लेखक 
आर्नल्ड जे० ट्वायनबी, डी० लिटु० और प्रस्तुत द्वितीय खण्ड के अनुवादक 
श्री रामनाथ सुमन, प्रसिद्ध गान्धीवादी चिस्तक एवं लेखक, प्रयाग है। 
आशा है कि भारत सरकार द्वारा मानक ग्रन्धो के प्रकाशन सम्बन्धी इस प्रयास 
का सभी क्षेत्रों मे स्वागत किया जायगा । 
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अध्यक्ष, बेशानिक सथा तकनोकी शब्दावली आयोग 


प्रकाशकीय 


उत्थान-पतन, विकास और ह्वास का चक्र प्रकृति में स्देव चलता रहता 
है ! मानव जगत्‌ भी उससे अलग नहीं है | सम्यताएँ बनती और बिगडती है । 
पुरानी सम्यता का कोई गुण जब किसी नयी सभ्यता में प्रकट होता है, तो उसे 
इतिहास की पुनरावृत्ति कहा जाता है। ज्ञात सम्यताओं की इसी प्रष्ठभूमि 
को लेकर सुप्रसिद्ध विद्वान्‌ प्रों० ट्वायनबी ने ऐतिहासिक तथ्यों का अनुसन्धान 
किया है। प्रस्तुत ग्रन्थ उनके गम्भीर एवं विवेकपूर्ण अध्ययन का परिणाम है ! 

अग्रेजी में इस महान्‌ ग्रन्थ का संक्षिप्तीकरण श्री सोमरवेल द्वारा दो 
खण्डो में किया गया है, जिनको भारत सरकार ने अपनी मानक ग्रन्थ योजना में 
लेकर हिन्दी समिति से राष्ट्रभाषा में प्रकाशित करने का अनुरोध किया था । 
अतणएव इसके प्रथम खण्ड का हिन्दी रूपान्तर वाराणसी के सुप्रसिद्ध कवि एवं 
लखक श्री क्रृष्णदेव प्रसाद गौड मे और दूसरे खण्ड का हिन्दी अनुवाद प्रयाग के 
प्रतिष्ठित विद्वान्‌ श्री रामनाथ 'सुमन' द्वारा सम्पन्न कराया गया है। हिन्दी 
समिति इन दोनो विद्वानों के प्रति आभारी है, जिनके सतृप्रयास से अन्‍्तर्राष्ट्रीय 
विषयों के मर्मज्ञ ट्वायनबी-जैसे इतिहासकार की कृति की अवत्तारणा हिन्दी 
में सुलभ हुई। हमे विश्वास है, विश्वविद्यालयों की उच्च कक्षाओं के विद्याथियो 
और जिज्नासुओ का इस प्रकाशन से यथेष्ट लाभ होगा । 


रमेशचन्द्र पतत 
१६६६ सबचिब, हिन्दी समिति 


भूमिका 


मै भाग्यवान्‌ हूँ कि श्री सोमरवेल दो-दो बार मुर्भे अपने सहभागी के रूप में 
प्राप्त हुए । पहिले उन्होंने भाग १ से ६ तक “इतिहास एक अध्ययन' (ए स्टडी 
आफ हिस्द्री) का सक्षेप किया, अब उन्होंने ७ से १० (१९ ?) तक के भागो के 
सम्बन्ध में वैसा ही कुशल कार्य किया है। इस प्रकार अब पाठक के सामने सम्पूर्ण 
ग्रन्य का सक्षिप्त सस्करण उपस्थित है --सस्करण जो एक ऐसे स्वच्छ बुद्धि वाले व्यक्ति 
द्वारा किया गया है, जिसने न केवल ग्रन्थ के विषयों को अधिकृत कर लिया है वर 
जिसने लेखक के हृष्टिकोण एवं तात्पयं के अन्दर भी प्रवेश किया है । 

सक्षिप्त संस्करण की इस दूसरी किस्त की तैयारी में मैंने एबं श्री सोमरबेल 
ने पहिले की ही तरह साथ-साथ काम किया है। ऐसे स्थान बहुत ही कम है जहा 
प्रकाशन के पूव्व ग्रन्थ का अवलोकन करते समय मैंने अपने लिखे उन अशों को पुन 
सम्मिलित कर देने की आवश्यकता का अनुभव किया हो, जिन्हे उन्होंने छोड दिया 
था । अपनी ही कृति मे से किस अंश का काटना सर्वोत्तम होगा, इसका खुद अच्छा 
निर्णायक लेखक नही होता, श्री सोमरवेल को इस विषय में आश्चर्यजनक सूक्ष्म दृष्टि 
प्राप्त है, जंसा कि उनके सक्षेप के प्रथम भाग की मेरी मूल पुस्तक से तुलना करने 
वाले किसी भी व्यक्ति के सामने स्पष्ट हो गया होगा । पहिले की भाति, इस बार 
भी मैने उनके साथ केवल उन्हीं अशों पर काम किया है जिन्हे उन्होने सक्षिप्त सस्करण 
मे रखा है। इस प्रकार वे अश समान रूप से उनके भी है और मरे भी । इसमे कोई 
विशेष कठिनाई नहीं हुई, क्योकि उन्होंने मेरे आह्य का साराश देने मे भी प्राय. भेरे 
ही छाब्दो का प्रयोग किया है | जहा उन्होंने अपनी ओर से कोई हृष्टिबिन्दु उपस्थित 
किया है या उदाहरण दिये है--कही-कही उन्होंने ऐसा किया है--बहा मुर्क यह 
देखकर प्रसन्नता हुई कि वे मेरे भावों से एकीभूत हो गये है । 

इस व्यस्त युग में मेरे-जेसे महा ग्रन्थ का प्रथमकोटि का सक्षेपीकरण, जैसा कि 
श्री सोमरवेल ने किया है, एक वरदान है | इसके कारण ग्रन्थ उन लोगो के लिए भी 
सुलभ हो गया है जिनके पास मूल ग्रन्थ पढने का धैये या समय नहीं है। मेरे विचार 
में तो मूल एव सक्षिप्त दोनो परस्पर-पूरक है । इस सक्षिप्त सस्करण के द्वितीय भाग के 
कुछ पाठक भी यदि मूल ग्रन्थ का पूरा पारायण न करेगे तो कम से कम उसमे एकाध 
डुबकी जरूर लगायेगे, जैसा कि मैं जानता हू, सक्षिप्त संस्करण के प्रथम भाग के भी 
कुछ पाठको ने किया है। इसी प्रकार मूल के कुछ साहसी पाठकों के लिए भी पुस्तक 
की संरचना के सामान्य तर्कों की फिर से याद दिलाने मे यह संक्षिप्त सस्करण सहायक 
होगा । अन्त में श्री सोमरबेल ने सम्पूर्ण भागो का जो साराह्म 'ग्रन्थ-सक्षेप के रूप में 
दिया है, उसे कई दृष्टियों से मैं उनके कार्य का प्रवीणतम अश मानता हु । 

सक्षिप्त संस्करण के दोनो भागो मे हमारा जो सहयोग रहा है, बह मेरे लिए 
अत्यन्त सुखद अनुभव है । 


है विसस्मर, १६५४ --आनंल्ड द्वायनबी 


टिप्पणी 


(संक्षिप्त सस्करण के रचयिता द्वारा) 


यह तथ्य कि इस खण्ड का आरम्भ भाग ६, अध्याय २३ से हुआ है, स्मरण 
दिलाता है कि यह सम्पूर्ण ग्रन्थ नही है बल्कि ग्रन्थ का उत्तर भाग है, और जो पाठक 
इसके पूर्व क्या लिखा जा चुका है उसका कुछ भी ज्ञान प्राप्त किये बिना इसमे प्रवेश 
करेंगे उन्हें प्रायः बसी ही कठिनाई का सामना करना पड़ेगा जैसी कि विक्टोरियायुगीन 
किसी तीन भागो वाले उपन्यास का तीसरा भाग पहिले ही आरम्भ कर देने पर होती 
है । इस भाग के अन्त में सम्पूर्ण ग्रन्थ का सक्षेप दिया गया है। यह उन लोगो के 
लिए उपयोगी होगा जो श्री ट्वायनबी के अध्ययन का आरम्भिक भाग मूल जयवा 
सक्षिप्त रूप मे, पढ़ तो चुके है किन्तु अंशत. भूल गये है । 

इस पुस्तक की अनुक्रमणिका तैयार कर देने के लिए मैं कुमारी ओ० पी० सेल्फ 
का अत्यन्त आभार मानता हू । 
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इतिहास : एक अध्ययन 


द्वितीय खण्ड 


६, साव॑मौम राज्य 


२३ 


साध्य या साधन ? 


इस किताब का आरम्भ ऐतिहासिक अध्ययन के ऐसे क्षेत्रों की खोज से हुआ 
था जो काल एवं अवकाश की अपनी सीमाओ के अन्दर ही समभ में आने योग्य हो 
और जिनको समभने के लिए बाह्य ऐतिहासिक घटनाओ के साक्ष्य की आवश्यकता न 
पड़े । जब हम इन स्वयपूर्ण इकाइयो की खोज करने लगे, तो वे हमें जातियों (स्पेसीज) 
के ऐसे समाजो मे प्राप्त हुई जिन्हे हम सम्यताओ के नाम से पुकारते हैं। तब से हम 
यह मानकर अपना काम करते रहे हैं कि अभी तक हमने इक्‍्कीस सम्यताओ की उत्पत्ति, 
विकास, ह्वास एवं विच्छेद का जो तुलनात्मक अध्ययन प्रस्तुत किया है, उसमे वे सब 
महत्त्वपूर्ण बाते आ जाती है जो प्राथमिक मानव-समाजों से निर्मित प्रारश्भिक सम्यताओं 
के बाद से मानव जाति के इतिहास में घटित हुई है । इतना सब होते हुए भी बीच- 
बीच में ऐसे सकेत पाकर हम लडखडा गये है कि अपनी मानस-यात्रा की मजिल में 
हमे जिन बद दरवाजों को खोलते हुए गुजरना है उन सबको खोल सकने मे शायद 
हमारी यह सामान्‍य कुजी समर्थ न होगी । 

जिन सभ्यताओ के होने का हमे पता है उनमे से अधिकाधिक से जब हम 
परिचित हो रहे थे तभी, उस कार्य के प्राय प्रारम्भ मे ही, हमे पता लग गया कि 
उनमे से कुछ एक-दूसरे से सम्बन्धित है। जिस ढग पर वे परस्पर-सम्बन्धित थी उसे 
हमने 'उत्तराधिकार और सबद्धता' (4एछएथ्वाट्याक्षाणा 200 &ग्री/क्रधंगा) के नाम 
से पुकारा । फिर हमने यह भी देखा कि उनमे इस सम्बन्ध के प्रमाणस्वरूप, एक 
प्रभावशाली अल्पमत, एक आन्तरिक श्रमजीवी वर्ग ([१६८४४०) ?70८४&४७७) और 
एक बाह्य श्रमजीवी वर्ग (डाला) 06७74) के स्वभाव को प्रकाशित करने 
वाले कुछ ऐसे सामाजिक तत्त्व भी मिलते है जिनमे यह आभासिक समाज, अपने 
विघटन की क्रिया मे, विभाजित होता गया। फिर यह मालूम हुआ कि इन प्रभावद्याली 
अल्पमतों ने ऐसे तत्त्वज्ञान का भी सृजन किया है जिससे कभी-कभी सार्वभौम राज्यो 
को प्रोत्साहन प्राप्त हुआ है। अत. श्रमिकों ने ऐसे उच्च धर्मों को जन्म दिया जिन्होंने 
सावभौम धर्म-सघटनों के रूप मे अपने को गठित करने की चेष्टा की। इसी प्रकार 
बाह्य श्रमिकों ने ऐसे वीरतापूर्ण युगों का निर्माण किया जिनसे बर्बर युद्धपिपासु दलो 
की स्थिति दु.खद हो गयी । सब मिलाकर ये अनुभव एवं सस्थाए स्पष्टतः आभासिक 
एवं सबद्ध सम्यताओं के बीच एक श्रृंखला उपस्थित करती हैं । 


है इतिहास : एक अध्ययन 


फिर सावंभौम राज्यों, सा्वभौम धर्ममठो एब बीर युगों के तुलनात्मक अध्ययन 
से सम्यताओं के जिन पारस्परिक सम्बन्धों पर प्रकाश पडता है उनमें काल-आयाम की 
यह हु|ंखला ही दो असमसामयिक वा भिन्‍न युगो की इन सम्यताओं के बीच का एक- 
मात्र सम्बन्ध नही है। विघटन के बाद सम्यताए जिन लघु खण्डो में विभाजित हो जाती 
है वे दुसरी समकालिक सम्यताओं से नि:सृत विरोधी तत्त्वों के साथ सामाजिक एव 
सास्कृतिक सम्बन्ध स्थापित करने मे स्वतत्र हो उठते हैं। कुछ सार्वभौम राज्य विजातीय 
साम्राज्य-निर्माताओ-द्वारा निर्मित हुए, कुछ उच्च धर्म विजातीय प्रेरणा से अनुप्राणित 
हुए और कतिपय बरबर युद्धपिपासु दल विदेशी ससस्‍्क्ृति के रग में रँग गये। 

इस प्रकार हम देखते हैं कि सार्वभौम राज्य, सार्वभौम घर्ममठ एवं थीर युग 
न केवल समकालिक बल्कि असमकालिक सम्यताओं को भी परस्पर संबद्ध करते है। 
इस लिए इससे यह सवाल उठ खडा होता है कि हमने उन्हें जो किसी एक ही सभ्यता 
के विघटन से उपनिर्मित मान लिया है क्‍या वह ठीक है ? क्या अब हमे उनका 
अध्ययन उन्ही के गृुणो के आधार पर नहीं करना चाहिए ? जबतक हम इन तीन 
प्रकार की संस्थाओं मे हर एक के दावे का खुद उन्हीं के क्षेत्रों में अध्ययन न कर ले 
और इस बात की सभावना पर भी विचार न कर ले कि वे अपनी एवं दूसरी 
सम्यताओ को अपनी गोद में समेटने वाली एक बृद्धत्तर पूर्णता के अद्द भी हो सकती 
हैं तबतक हम निश्चित रूप से नहीं कह सकते कि हमने प्रारम्भिक स्तर के ऊपर 
के समस्त मानव इतिहास का समुचित निरीक्षण कर लिया है । इसलिए इस अध्ययन 
के पच्म खण्ड के अन्त में हमने अपने शोधकायं मे और आगे जाने का निशईचय किया 
है और छठे, सातवें और आठवे खण्ड मे हम अपने इसी उद्देश्य के सपादन का 
प्रयत्न करेंगे । 

फिलहाल हमारा सम्बन्ध सावंभोम राज्यों से है। हम इस जिज्ञासा के साथ इन 
पर विचार का आरम्भ कर सकते है कि ये खुद अपने अन्दर साध्य हैं, अथवा अपने से 
परे किसी वस्तु के साधन मात्र हैं ? सबसे अच्छा मार्ग तो यह होगा कि हम इन 
सार्वभौम राज्यों की उन कतिपय विशेषताओं को पुन याद कर ले, जिनका पता हम 
पहिले ही लगा चुके हैं । पहिली बात तो यह है कि ये राज्य सम्यताओं के विघटन के 
बाद, न कि उससे पहिले पैदा होते हैं; वे इन सम्यताओ के सामाजिक विग्रह में राज- 
नीतिक ऐक्य का प्रादुर्भाव करते है । वे 'भारतीय ग्रीष्म ऋतु” की भाति हैं जो खिजां 
पर पर्दा डालती ओर शिशिर के आगमन की पू्ब-सूचना देती है। दूसरी बात यह है 
कि वे प्रभावशाली अल्पमत की उपज होते हैं--मतलब ऐसे अल्पमत की उपज, जो 
किसी समय सृजनशील था कितु अब अपनी रचनात्मक शक्ति लो चुका है । 

यह निषेधात्मकता, यह ऋणात्मकता ही उनके प्रणयन का प्रधान चिह्न है और 
यही उनके प्रस्थापन एवं रक्षण की अनिवार्य छार्ते है। परन्तु यह भी सम्पूर्ण चित्र नही 
है क्योंकि सामाजिक विश्वुखला तथा प्रभावशाली अल्पमत की उपज होने के साथ ही 
सा्वभौम राज्य एक तीसरी विशेषता भी प्रकट करते हैं--वे समाज की विच्छिन्नता 
के क्रम में एक जमघट या समाहरण (रैली) की अभिव्यक्ति होते हैं जो बार-बार 


साध्य या साधन ? प्‌ 


बिखरता और बिखरकर बार-बार अपने को संघटित करता चलता है तथा स्खलन, 
ध्यूहुन एवं पुनरावर्तन की अनुवर्तिनी घड़कनों मे अपने उस विधटन-क्रम को व्यक्त 
करता है। यह अन्तिम विद्येषता ही उस पीढ़ी की कल्पना को प्रभावित करती एवं 
उसमे कृतज्ञता की भावना जगाती है जो सा्वेभौम राज्य की सफल स्थापना देख सकते 
के लिए बच रहती है और जो सकट युग की अवधि की समाप्ति देख लेती है--उस 
युग की जो एक के बाद दूसरी असफलता तथा उस असफलता की बाढ़ रोकने के बार- 
बार के प्रयत्नों से किसी ग़मय प्रबल हो उठा था । 

इन्हे एक साथ मिलाकर देखने से ये विशेषताएं सार्वभौम राज्यों का ऐसा 
चित्र सामने रखती हैं जो गहिली दृष्टि में अस्पष्ट प्रतीत होता है । ये राज्य सामाजिक 
विधटन के लक्षण हैं पर साथ ही इस विघटन को रोकने और उस पर विजय पाने के 
प्रयत्न भी हैं। एक बार स्थापित हो जाने के बाद, सार्यभौम राज्य जीवन को जिस 
हढता से ग्रहण करते हैं, वह उनकी एक बडी उल्लेखनीय विशेषता है। किन्तु इसे 
सच्ची जीवनशक्ति समभकर भ्रमित भी न होना चाहिए, यह उन बूढो की दीर्घायु के 
समान है जो मरने से इनकार करते है | यह तथ्य है कि सार्वभौम राज्यों मे ऐसा 
आचरण करने की प्रबल प्रवृत्ति पायी जाती है मानो वे स्वयं ही कोई साध्य हों, 
जबकि सच्चाई यह है कि बे सामाजिक विघटन के क्रम मे एक अवस्था-विश्येष के 
द्योतक मात्र है। यदि उनमे इसके अतिरिक्त भी कोई विशेषता है, तो वह यही कि 
अपने बाहर और अपने परे किसी साध्य के वे साधन मात्र है। 


२४ 


अमरता की मग-मरीचिका 


यदि हम इन सार्वभौम राज्यों पर विजातीय दर्शकों की भाति नहीं बल्कि 
उन्ही के एक नागरिक की भाति दृष्टि डाले, तो मालुम होगा कि हम अपने इन पाथिव 
राष्ट्रमण्डलो को सदा जीवित रखने की इच्छा ही नही करते बल्कि यह विश्वास भी 
रखते है कि इन मानवी सस्थाओ की अमरता निश्चित है। मजा तो यह है कि यह 
विश्वास उस समय भी बना रहता है जब काल अथवा अवकाश (]7ल्‍76 ० 592०८) 
को एक दूसरी स्थिति मे रहने वाले दर्शक के सामने समकालिक घटनाए स्पष्ट घोषणा 
कर रही होती है कि एक सावंभौम राज्य-विशेष ठीक उसी समय मूृत्यु-वेदना से 
तड़प रहा है। ऐसा दर्शक सहज ही यह प्रश्न कर सकता है कि एक सावंभौम राज्य के 
नागरिक, इन बाह्यतः सरल तथ्यो की उपेक्षा कर उसे जीवन के बियाबान मे रैनबसेरा 
न समझ, समस्त मानवीय यत्नो का लक्ष्य---अमरावती---क्यों समझ बैठते है ” यहा 
यह बात भी कह देनी चाहिए कि इस प्रकार की भावना स्वदेशी साम्राज्य-निर्माताओं- 
द्वारा स्थापित सावंभौम राज्यो तक ही सीमित है। उदाहरण के लिए, भारतीय ने 
ब्रिटिश राज की अमरता की कभी इच्छा न की, न इसके लिए भविष्यवाणी ही की । 

यूनानी सम्यता के सावंभौस राज्य, रोमीय साम्राज्य, के इतिहास में हम 
देखते हैं कि जिस पीढी मे मह॒त्‌ धर्मप्रतीक (पैक्स आगस्टा)! की स्थापना हुई, उसने 
सच्ची निष्ठा के साथ यह दावा किया कि 'साम्राज्य' एवं उसे बनाने वाले 'नगर' दोनो 
को ही अमरता का वरदान प्राप्त है। टिब्यूलस (५४-१८ ईसा-पूर्व ) ने 'अमरपुरी की 
दीवारों! के गान गाये हैं और वर्जिल? (७०-१६ ईसा-पूर्व) ने अपने एक पात्र से 
एनियास जाति के वंशधरों के प्रति कहलाया है--“मैं उन्हे एक साम्राज्य दे रहा हूं 
जिसका कभी अन्त न होगा । लिवी भी उसी निश्चितता के साथ 'शाश्वत नगर' की 


५ सहत्‌ धसंप्रतीक, जिसकी पुजा सनातन ईसाई धम में प्रचलित थी । 

+ (५४-१८ ईसा-पु्वे) लेटिन कवि । देलिया (वास्तविक नाम प्लनिया) के प्रेम में 
विलछुल । शोक-गीत लिखे हैं । 

3. पब्लियस बवजिलियस मेरो (७०-१६ ईसा पूर्व) । जन्म १५ अक्तूबर, ७० ईसा 
पूर्व । बिल्यात रोमन कवि । ईलियड का रखयिता। 

४ टीटस लिटवियस लियो (५६ ईसा पूर्व से १७ सम ई.) । रोसन इतिहासकार । 


अमरता को मृग-सरोधिका ७ 


बात करता है। होरेस* यद्यपि अपने गीतों की अमरता के प्रति संदयालु था किन्तु 
उसने भी रोमन नगर-राज्य में होने वाले वाधिक समारोहो एवं उत्सवों को अमर मान 
लिया । उसके गीत तो आज भी मानव-कण्ठ भे जी रहे हैं। कब तक उनकी अमरता 
चलेगी, कोई नही जानता, क्योंकि आधुनिक समय भे शिक्षा की अभिन्‍्तचि और सज्जा 
में, फैशन में जो परिवर्तन हो गये हैं उनके कारण उन लोगों की सख्या बराबर घटती 
गयी है जो इन गीतो को सुना सकते थे; फिर भी इतना तो सत्य है ही कि वह वाषिक 
रोमीय उत्सव जितने दिन चला उससे चौगुने-पंचगुने समय तक ये गीत जीवित रहे 
है। होरेस एब वर्जिल के युग के चार सौ वर्षों बाद एलारिक-द्वारा रोम की लूट ने जब 
उसके अन्त की घोषणा कर दी थी, तब भी हम गेलिक * कि रूतीलियस नमातियनस 
को बडी शान के साथ रोम की अमरता की घोषणा करते पाते है। यहा तक कि सत 
जेरोमर ने भी, जेस्सलेम के अपने अध्ययन-कक्ष से अपने धामिक चिन्तन में बाधा 
उपस्थित करके रूतीलियस जैसी भाषा मे ही अपनी वेदना प्रकट की थी । अन्धविश्वासी 
राज्याविकारी एव ईसाई धर्मपिता दोनों पर एक ही घटना की भावनात्मक प्रतिक्रिया 
भी समान दिखायी पडती है और यह स्थिति पीढियो तक बनी रही है । 

जब ४१० ई. में रोम का पतन हुआ, तो एक अनित्य सा्वभोम' राज्य के 
नागरिकों को, जिन्होंने उसे अपना अमर आश्रय-स्थान समझ रखा था, वही आघात 
लगा जो अरबी खिलाफत की प्रजाओं को १२५८ ई. मे लगा था, जबकि बगदाद पर 
मगोलो ने कब्जा कर लिया । रोमीय जगत्‌ मे जैसे वह आघात फिलिस्तीन से गाल 
तक के विस्तृत भूभाग मे अनुभव हुआ वैसे ही अरब जगत्‌ मे फरगाना से ऐंदलूशिया 
तक उसकी अनुभूति हुई, बल्कि इस क्षेत्र मे रोम वाले मामले से भी अधिक गहरा मान- 
सिक प्रभाव दिखायी पडा, क्योकि हलाकूर्टे के कारण अब्बासी खिलाफत मे जो क्राति 
हुई उसके तीन या चार सदी पहले से ही विशाल साम्राज्य के अधिकाश भागों में 
उसकी सावंभौम सत्ता का लोप हो चुका था और लोग नाममात्र के लिए ही उसके 
अधीन थे । मरणोन्मुख सावंभौम राज्यों ने ऐसी आभासिक अमरता का जो प्रकाद-वलय 
धारण कर रखा था उसके कारण ही ज्यादा बुद्धिमान्‌ और बबर नेताओं ने आपस मे 
राज्य-क्षेत्रो का बँटवारा करते समय एक वेंसी ही आभासिक या कल्पित दासता 
स्वीकार कर ली । एरियन आस्त्रोगोथ के अमलुग एवं शियाए देलामी के बुएहीद 
सरदारो ने जिन प्रदेशों पर कब्जा कर लिया था उन पर सरकारी विधान की दृष्टि 


१) (६५-८ ईसा पे) । रोमन कवियों सें धजिल के बाद सबसे प्रसिद्ध । ८ दिसम्बर 
६५ ईसा पूर्व जन्‍म । बहुत अच्छे गोत लिखे हैं। उसने लिखा है--'बेन्य एवं 
अभाव हो मेरी प्ररणा के खोत हैं । 

९ एक पुरानी माषा। 

3 (३४०-४२०) । स्थियोन (आधुनिक छत्रीदोवा) में जन्स । बड़ा जबरदस्त विद्वान 
हा है । 

४ भध्य एवियः का प्रसिद्ध विजेता एवं सास्राज्य-निर्माता 


द्व इतिहास : एक अध्ययन 


से अपने को क्रमश कुस्तुनतुनिया के सम्राट और बगदाद के खलीफा का राज- 
प्रतिनिधि घोधित करके शासन किया । यद्यपि एक जीर्ण सावंभौम राज्य के प्रति इस 
प्रकार के कौशलपूर्ण ब्यवहारों से वे दोनो युद्धपिपासु फिरके अपने को विनाश से न 
बचा सके, क्योंकि विशिष्ट घ॒र्म-परपराओ से जकडकर उन्होने अपने को पहिले ही 
विनाश के मार्ग पर डाल रखा था, किन्तु वही राजनीतिक चाल दूसरी जगह खूब 
सफल रही जब साथी बबंरो ने अपने घर्म-विश्वास में उसका निर्दोष रूप में आचरण 
किया । उदाहरण लें तो रोम साम्राज्य के विधघटन के बाद जो बबंर राज्य उसके 
बारिसों मे कायम हुए उनके संस्थापकों में क्लोविस दि फ्रः सबसे सफल हुआ है। उसने 
कैथोंलिक धर्म अंगीकार कर सुदूर कुस्तुनतुनिया में बैठे हुए सम्राट अनस्तेशियस से 
अपने को उसका प्रतिनिधि एवं राजदूत घोषित करा लिया और उसके राजचिह्न भी 
प्राप्त कर लिये । उसकी सफलता इसी एक बात से प्रमाणित हो जाती है कि उसके 
द्वारा पराजित भूखण्ड मे शासन करने वाले १८ राजाओ ने घटा-बढ़ाकर उसका ही 
नाम धारण किया । 

इस ऐतिहासिक अध्ययन के पिछले एक भाग में हम देख चुने हैं कि बैजतीय 
वा पूवरोमीय (बेजताइन) सम्यता में जो तुर्की साम्राज्य सावंभौम राज्य बन गया था 
बहू उस समय भी अपनी काल्पनिक अमरता में विश्वास रखता था जब वह “यूरोप का 
बीमार आदमी” (सिकमैन आव यूरोप) बन चुका था और जब महत्त्वाकाक्षी युद्ध 
नायक अपने लिए उत्तराधिकारी राज्यो के निर्माण में लगे हुए थे --मिस्र और सीरिया 
मे मुहम्मद अली, अल्बानिया एबं यूनान मे यानिना का अली और रूमेलिया के उत्त र- 
पश्चिम कोण पर स्थित विद्वीन का पासबानोगलू अपने निजी हितों के लिए बादशाह 
के नाम पर सब कुछ कर रहे थे । जब पाइचात्य शक्तियों ने उनका पदानुसरण किया, 
तो उन्होंने भी इसी कल्पना को ग्रहण कर लिया। उदाहरण के लिए ग्रेट ब्रिटेन ने, 
कुस्तुनतुनिया के सुलतान फे नाम पर, १८७८ ई. से साइप्रस का और १८८२ ई. से 
मिस्र का शासन-भार ग्रहण कर लिया। यह क्रम तबतक चलता रहा जबतक कि 
१६१४ ई. मे तुर्की से उसकी लडाई नहीं हो गयी । 

हिन्दू सम्यता-प्रधान मुगल सावंभौम राज्य मे भी यही बात पायी जाती है । 
१७०७ ई. मे औरगजेब की मृत्यु हुई । उसके बाद, आधी सदी के अन्दर ही, बह 
साम्राज्य, जिसने कभी भारतीय भूखण्ड के अधिकादहा भागों पर प्रभावशाली सार्व- 
भौमिकता का विस्तार कर रखा था, केवल २५० मील लम्बे और १०० मील चौड़े 
टुकड़े में ही सिमटकर रह गया । अगली आधी सदी के अन्दर वह घटते-घटते दिल्ली 
के लाल किले की दीवारों तक बच रहा । फिर भी १७०७ ई के डेढ़ सौ वर्ष बाद 
अकबर एवं औरंगजेब का एक वंशधर उनके तख्त पर आसन जमाये हो रहा और 
बहुत पहिले से बिलुप्त होते जिस मुगल साम्राज्य का बह अब भी प्रतीक था, उस 
पर शासनहीनता के एक युग के बाद, यदि एक विदेशी राज्य ने अधिकार न कर 
लिया होता और उस विदेशी राज्य के विरुद्ध १८५७ ई के विद्रोहियों ने बादशाह का 
अनिच्छापूर्ण आशीर्याद न प्राप्त कर लिया होता तो वह आगे भी बना ही रहता । 


अमरता की मग-सरीखिका है 


सा्वेभीम राज्यो की अमरता के विश्वास से विजड़ित रहने का इससे भी बडा 
प्रमाण तो वह परंपरा है जिसके द्वारा मिटकर नाणवान्‌ सिद्ध हो जाने के बाद भी ये 
साम्राज्य अपनी प्रेतात्माओं को जीवित रखते है। इसी तरह बगदाद की अब्बासी 
खिलाफत काहिरा की अब्बासी खिलाफत के रूप मे, रोम साम्राज्य पश्चिमी पवित्र 
रोमीय साम्राज्य और सनातन ईसाई धर्म के पूर्व-रोमीय साम्राज्य के रूप मे, त्सइग एव 
हान राजवश सुदूरपूर्वीय सम्यता के सुई एवं ताग साम्राज्य के रूप में पुनर्जीबित हो 
उठे । रोमीय साम्राज्य के संस्थापक का वहानाम कंसर एन जार की उपाधियों के रूप में 
फिर से चल पड़ा और खनीफा की उपाधि, जिसका मूल अर्थ मुहम्मद का उत्तराधिकारी 
था, काहिरा को अभिदशप्त करने के बाद इस्तबोल पहुत्र गयी और तबतक वहा बनी 
रही जबतक कि बीसवी सदी के परव्चिमीकरण के भक्त कारतिवादियों-द्वारा खत्म नहीं 
कर दी गयी। 

ऐतिहासिक उदाहरणो के कोश मे से ये कुछ चुनी हुई चीज ही आपके सामने 
रखी गयी है जो इस तथ्य को प्रदर्शित करती है कि सावंभौम राज्यों की अमरता का 
विश्वास सहज तथ्यो-द्वारा गलत सिद्ध हो जाने के बाद भी हताब्दियों तक जीवित 
रहता है । तब इस प्रत्यक्ष विपय के कारण क्‍या हो सकते है ? 

इसका एक प्रकट कारण तो सावंभौम राज्यो के संस्थापकों एवं महान्‌ 
शासकों द्वारा डाले गये प्रभाव की क्षमता है--प्रभाव जो ग्रहणशील पीढियो को ऐसी 
प्रबलता के साथ हस्तान्तरित किया जाता है कि एक आकर्षक सत्य बढकर दुदर्दम्य 
उपाख्यान मे बदल जाता है। दूसरा कारण इसके महृत्तम श्ासको-द्वारा प्रदर्शित 
प्रतिभा के अलावा खुद इस सस्था की अपनी प्रभविष्णुता है। एक सावंभौम राज्य लोगों 
के मस्तिष्क एवं हृदय को वशीभूत कर लेता है, क्योकि वह सकटकाल के लम्बे यात्रा- 
मार्ग पर एक रैली (जमघट या समाहरण) का प्रतीक है और रोम-साम्राज्य अपने इसी 
पहलू के कारण ही अन्त में मूलत विरोधी यूनानी मनीषियों एवं साहित्यकारों का 
श्रद्धाभाजन बन गया, जैसा कि उस अन्तोनिनी युग की रचताओ से प्रकट है जिसका 
गिबन ने, बहुत दिनों बाद, ऐसी कालावधि क्रे रूप से अभिनदन किया जब मानव जाति 
उल्लास की पराकाष्ठा पर पहुच गयी थी । 

“शक्तिरहित प्रभुता के आचरण मे कोई भी मुक्ति नही है। अपने से उच्च 
लोगो के प्रभुत्व में अपने को पाना केवल “द्वितीय सर्वोत्तम! विकल्प है। किन्तु रोम- 
साम्राज्य के हमारे बतंमान अनुभवों मे यह 'द्वितीय संर्वोपरि' ही “सर्वोत्तम सिद्ध 
हुआ है । इस सुखद अनुभव ने समस्त जगत्‌ को रास्ता तय कर अपनी शक्ति एवं 
सामर्थ्य के साथ रोम के पास जाने के लिए बाध्य किया है। रोम को छोडने की 
कल्पना ससार उसी प्रकार नही कर सकता जैसे जहाज के माझी अपने कर्णघार से 
अलग होने की कल्पना नहीं कर सकते । तुमने देखा होगा कि गूफा में चट्टान से 
चमगादड़ लटकी रहती है और उसे पकड़कर, एक-दूसरे के सहारे और बहुतेरी 
चमगादर्द लटकी रहती हैं। रोम पर समस्त संसार की निर्भरता की यह एक मुनासिब 
तस्वीर है । हर एक हृदय में आज चिन्ता का विषय यही भय है कि कही वह छत्ते 


१० इतिहास : एक अध्ययन 


से अलग न हो जाय । रोम द्वारा त्याग दिये जाने का विचार ही इतना भयावना है 
कि चंचलतापूर्वक उससे अलग होने की भावना हृदय में आ ही नहीं पाती । 

“मार्बभौमिकता एवं सम्मान के लिए होने वाले उन झंगडों का अन्त हो गया 
है जो अतीत काल में युद्ध छिड़ने का कारण होते थे, और यद्यपि कुछ राष्ट्र नीरव 
बहने वाले पानी की भाति, सुखद रूप से मौन है, श्रम एवं संकट से मुक्ति पाकर 
प्रसन्न हो रहे है और अन्त मे इस निष्कर्ष पर पहुच गये है कि उनके पुराने सघर्ष 
निरर्थक थे, वहां ऐसे भी राष्ट्र हैं जिन्हे इतना भी ज्ञान वा स्मृति नहीं रह गयी है 
कि वे कभी हाक्तिपीठ पर आसीन थे। सचमुच हम पैमफीलियन कथा का एक नया 
संस्करण देख रहे है । एक ऐसे क्षण मे, जब ससार के राज्य, अपनी ही श्रातृधाती 
लडाइयो एवं सपर्षों के शिकार होकर चिताग्नि पर सो रहे थे, तब रोम की सप्रभृता 
की छाया तले आते ही उनमे तुरन्त फिर से जीवन की धारा दौड नयी । वे यह कहने 
में असमर्थ है कि ऐसी स्थिति में वे केसे आये । वे इसके विषय में कुछ नहीं जानते, 
बस अपनी वर्तमान खुशहाली पर आश्चर्यचक्तित है। वे उन सोने वालों के समान 
है जो जगकर होश मे आ गये है और क्षणभर पहिल जिन सपनो से पीडित एवं बोभिल 
थे उन्हे अपने दिमाग से दूर कर दिया है। वे इस बात पर भी विद्वास नहीं करना 
चाहते कि पहिले कभी युद्ध-जेसी चीज भी उनके बीच थी***। सम्पूर्ण बसी हुई दुनिया 
एक स्थायी छूट्टी और मौज को स्थिति मे है। '* * इसलिए केवल वे ही लोग जीवन 
की अच्छी वस्तुओ से रहित होने के कारण दया के पात्र है जो तुम्हारे साम्राज्य के 
बाहर है--बशर्ते कि आज ऐसे कुछ लोग उसके बाहर रह गये हो । 

यह विलक्षण सशय कि रोम-साम्राज्य के बाहर भी कुछ उल्लेखनीय राष्ट्र थे, 
स्वभाव-दर्शक है और ऐसी सस्थाओ को सार्वभौम राज्य कहने का औचित्य सिद्ध 
करता है। वे राज्य भौगोलिक दृष्टि से नहीं वरन्‌ मनोवैज्ञानिक हृष्टि से सार्वभौम 
थे। उदाहरणस्वरूप, होरेस अपने एक गीत में हमसे कहता है कि उस 'तिरीदेतस' 
की घुडकियों की परवाह नहा । इसमें सन्देह नहीं कि पाथिया का बादशाह मौजूद था, 
परन्तु उसकी के।ई वकअत नही थी। इसी तरह सुदूर पूर्व के सावंभौम राज्य के माचू 
सम्राटों ने भी अपने कूटतीतिक व्यवहारों मे यह मान लिया कि पश्चिमी जगत्‌ को 
सरकारो-सहित सभी सरकारें अतीत की किसी अनिश्चित अवधि में चीनी अबि- 
कारियो द्वारा कायम रहने को अनुज्ञा प्राप्त कर चुकी है । 

इतने पर भी इन सावंभोम राज्यो की वास्तविक स्थिति उस प्रकाशमान सतह 
से बिलकुल ही भिन्न थी जो एक्लियस अरिस्तेदस तथा विविध युगो और विविध देशो 
में हुए उसके साथी चारणों को दीख पडती थी । 

मित्री सार्वभौम राज्य में जो नबाई यात्राएं हुईं उनकी धरूमिल दैविकता यूनानी 
पौराणिकता को प्रतिमा के सहारे हब्शियो के एक नाशवान्‌ राजा के रूप मे बदल 
गयी--जिसे अभाग्यवश इयोस या अमर उषा देवी प्यार करती थी । इस देवी ने अपने 


१ अरस्तीदस, प. एलियस (११७-८६ ई. पू.) . “इन रोसस' । 


अमरता की स॒ग-मरीधिका ११ 


साथ ओलिम्पियनो से अनुरोध किया कि थे उसके मानव प्रेमी को भी वह अमरता 
प्रदान करे जो उसे तथा उसके समकक्ष औरों को प्राप्त है । यद्यपि वे सब अपने देवी 
विशेषाधिकारों के विषय में बड़े सजग थे किन्तु देवी ने स्त्रियोचित आग्रह से उन्हे अपनी 
बात मानने को विवश कर दिया । फिर भी इस बेमन से दिये गये वरदान मे एक 
साधातिक त्रुटि रह ही गयी, क्योकि उत्सुक देवी यह भूल ही गयी थी कि ओलिम्पियनो 
में अमरता के साथ अक्षय यौवन का भी समावेश है । दूसरे अमरो ने वरदान देते 
समय, ईष्यपूवंक इसका ध्यान रखा था कि देवी ने जितना अनुरोध किया है, बस, 
उतना ही उन्हें दिया जाय । परिणाम दुर्भाग्यपूर्ण एवं दुखद हुआ | योहागरात तो 
ओलिम्पियनों के पलक भपकते भर में खत्म हो गयी और इयोस तथा उसका अमर 
किन्तु तेजी से बूढ़ा हो रहा प्रेमी, दोनों सदा के लिए, एक साथ रोने को बच गये--- 
ऐसा बुढापा जिसका मृत्यु के दयालु हाथों से कभी अन्त नहीं । यह ऐसा कष्ट था जो 
किसी दूसरे नाशवान्‌ व्यक्ति को नहीं दिया जा सकता--शाश्बत शोक का एक ऐसा 
भूत जिसके विषय में किसी और विचार या भावना की गृजाइण ही नही थी । 

कोई भी मानवीय सस्था या मातव प्राणी यदि इस दुनिया मे अमरता प्राप्त 
करने की चेष्टा करेगे, तो केबल शहीद होकर रह जाय गे, भले उनमें कोई शारीरिक 
असमर्थता अथवा माननिक जीणंता न हो। तत्त्वज्ञानी सम्राट माकंस आलियस 
(८०-१६१ ई ) ने लिखा था . “इस अर्थ मे यह कहना ठीक होगा कि सामान्य विवेक 
से युक्त ४० वर्ष की आयु का कोई भी आदमी, प्रकृति की एकरूपता के प्रकाश मे, 
सम्पूर्ण अतीत एवं भविष्य को देख चुका होता है ।” यदि पाठक को अनुभव के लिए, 
मानवात्माओ की क्षमता का यह अनुमान बहुत कम प्रतीत हो, तों वह इसका कारण 
उस युग में खोज सकता है जिसमे मा्कंस को रहना पडा था, क्योंकि भारतीय ग्रीष्म' 
एक उबान वाला युग है । रोम ने जो श्लान्ति दी, उसकी कीमत चुकाने भे यूनानी 
स्वतत्नता चली गयी । भले वह स्वतन्नता सदा एक अल्पसख्यक वर्ग तक ही सीमित 
रही हो और वह विशज्वेपाधिकारप्राप्त अल्पमत भले ही अनुत्त रदायी एवं उत्पीडक 
रहा हा किन्तु सिहावलोकन से यह स्पष्ट हो जाता है कि यूनानी सकटकाल की 
सिसरोनियन पराकाप्ठा में रोमीय सावंजनिक बक्‍ताओं को अनेक उत्तेजक एव 
प्रेरणादायक विषयवस्तुओं का दान करने की क्षमता थी, जिसे तस्करतृत्ति प्रधान 
ट्राजन युग की उनकी सतति बीभत्स कहकर निन्दित कर सकती थीं, परन्तु यह सब 
शेत्ते हुए भी आग्रही जीवन को प्रेरणा देने वाले कल्पनाप्रवान नैपण्य के स्थान पर वह 
दूसरा कोई विकल्प देने के अपने श्रमपूर्ण प्रयत्नो मे सदा असफल रही । इसलिए उसका 
उसके प्रति युप्त ईष्या रखना अनिवायं था । 

यूनानी---हेलिनिक---समाज के विधटन के तुरन्त बाद ही अफलातून (प्लेटो) ने 
और अधिक पतन से बचाने और चिन्‍्तापूर्वक उसकी रक्षा करने के विचार से उसे एक 
लोचहीन अगविन्यास में विजड़ित कर दिया । उसने भिस्नी श्रस्कृति के सापेक्ष 
टिकाऊपन को आदर्श बताया । एक हजार वर्ष बाद भी, जब यह मिस्नी सस्कृति 
जीवित थी और यूनानी सभ्यता अन्तिम सा्से ले रही थी, अन्तिम नव-अफलातूनवादियो 
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ने अपने विख्यात गुरु की भावना को धकेल-धकेलकर अन्धप्रशसा की पराकाष्ठा तक 
पहुंचा दिया था। 

मिस्री सावंभौस राज्य की हृढता का धन्यवाद करना चाहिए क्योंकि यही 
हृढ़ता थी जिसके कारण, जब-जब उसका द्वारीर नियमपूर्वक चिता पर रखा गया है 
तब-तब उसने पुनः जीवन मे लौट आते की क्षमता का प्रदर्शन किया है। इसीलिए 
मिस्री सम्यता बराबर जीवित रही और उसके सामने ही उसकी समकालिक मिनोन, 
सुमेरु तथा सिन्धु सस्कृतिया सब एक-एक करके समाप्त हो गयी और अपने बाद तरुण 
पीढ़ी के उत्तराधिकारियों को अपने स्थान देती गयी और इन तरुण सम्यताओ में से 
भी कई मिट गथी जबकि मिस्री समाज बराबर जीता रहा । इतिहास के मिस्री छात्रों 
ने देखा ही होगा कि सुमेरु सम्यता की प्रथम सीरियाई, हिताई एवं बैबिलोनी सताने 
जन्मी, बढी और मर गयी, इसी प्रकार मिनोन सभ्यता की यूनानी एवं सीरियाई 
सतति का उत्थान और पतन हो गया । यह सब होते हुए भी विखण्डित मिश्नी समाज 
की प्राकृतिक जीवनावधि के विषय में जो अत्युक्तिपूर्ण प्रलबित उपसहार मिलता है, 
वह जैतानी क्षमता के उन्मत्त प्रदशेन के साथ, उबाने वाले उन लम्बे एकान्तर विस्तारो 
फे सिवा और कुछ नहीं है जिनके कारण इस निद्रालस समाज पर विजातीय सामाजिक 
सस्थाओ के ससगग से एक मुलम्मा-सा चढ गया था । 

चीन की सुदूरपूर्वीय सभ्यता के उपसहार भाग में भी बही समाधि-जसी 
तद्रिलता की लय मिलती है जिसके बीच-बीच विदेशियों के प्रति घृणाजन्य धर्मोन्माद 
के हृढ्य भी दिखायी पडते है। जिन मगोलों ने चीन पर एक विजातीय सा्वभौम 
राज्य को थोपा उन पर सुदूरपूर्वीय ईसाई सस्कृति का रग चढते ही एक प्रतिक्रिया 
हुई, मगोल निकाल बाहर किये गये और उनके प्रभुत्व का स्थान भिंगो के देशी 
सार्वभौम राज्य ने ले लिया | मिगो के पतन के बाद राजनीति मे जो खोखलापन भा 
गया था उसी मे मचू बबंरो का प्रवेश हुआ । इन पर सुदूर पूर्वीय ईसाई सस्क्ृति का 
रग अपेक्षाकृत कम दिखायी देता था और चीनी जीवन-विधि को अपनाने की उनकी 
तैयारी अधिक उल्लेखनीय थी । फिर भी जनता में उनका बडा विरोध उठ खडा हुआ 
और यह विरोध कम से कम दक्षिण चीन मे, गुप्त आन्दोलन के रूप में बराबर बना 
रहा और १८५२-६४ ई के ते-एप-इग विद्रोह के रूप मे पुन बाहर आ गया। 
सोलहवी-सत्रहतवी शताब्दियो में आरम्भ की आधुनिक पाश्चात्य सभ्यता ने जब 
कंथोलिक ईसाई वेश मे प्रवेश किया, तो अठारहवी शती के प्रथम चतुर्थाश मे कैथोलिक 
सप्रदाय को गैर-कानुनी करार दिया गया और जब १८३६ ई. और १८५६१ ई. के 
बीच चीन के समुद्री द्वार पाश्चात्य व्यापार के लिए खुल गये, तो उसके खिलाफ 
१६०० ई. में पाश्चात्य-विरोधी “बक्सर' विद्रोह उठ खड़ा हुआ। १६११ ई. मे इस 
दोहरे अपराध मे मचू वंश का खात्मा कर दिया गया कि एक तो बह स्वय ही 
अभेद्यरूप से विजातीय था, उस पर पाइचात्य सम्यता के वेश मे आने वाली और भी 
अधिक भयकर विदेशी शक्ति को देश से दूर रख सकने में असमर्थ सिद्ध हुआ । 

हें की बात इतनी ही है कि जीवन मिथ्या उपाल्यान की अपेक्षा अधिक 
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दयालु है और पौराणिकता ने अमरता का जो दण्ड टिथोनस को दिया था वह इतिहास 
के सार्वभौम राज्यों के लाभ के लिए ऐसो दीर्घायु मे बदल दिया गया जो सर्वंधा अक्षय 
नहीं थी। मार्कस वाले ४० साल के आदमी को अन्त में मरना तो है ही--भले वह 
जीवन के आस्त्राद की सीमा पचास या साठ साल तक बढा ले । यदि कोई सावंभौम 
राज्य मृत्यु के दशों को बार-बार लात मारकर दूर कर देता है, तो वह काल के 
अन्तराल मे उस लवण-स्तभ की भाति विलीन हो जायगा जिसे पौराणिक कथा 
में किसी समय जीवित नारी का अश्मीकृत रूप बताया गया था । 


२४ 


परोपकाराय सतां विमूतयः 


लातीनी (लैटिन) भाषा में एक उक्‍क्ति है--सिक वोस नान वोबिस मेलिफिकेटिस 
एप्स--जिसका अर्थ यह है कि मधुमक्खियो, तुम मधु का निर्माण करती हो पर अपने 
लिए नहीं। एक सादी-सी उपमा-द्वारा यह बहुकत उद्धरण इतिहास की योजना मे 
सार्वभौम राज्यों की विरोधाभासपूर्ण स्थिति को प्रकट करता है । ये प्रभावशाली राज्य 
मृतप्राय सम्यताओं के विघटनशील सामाजिक निकायो के प्रभुतासपन्‍्न अल्पसख्यक 
वर्ग की अन्तिम कृतिया है। उनका ज्ञात अभिप्राय समाज की क्षयशील शक्तियों 
के परिरक्षय-द्वारा खुद अपनी रक्षा करना है क्योकि उनका भाग्य भी उन्ही के 
साथ बंँधा हुआ है। किन्तु काल की लम्बी दौड में उनका अभिप्राय कभी सिद्ध नहीं 
होता । फिर भी इतना तो सत्य है कि सामाजिक विघटन के ये गौण फल सर्जना की 
नवीन क्रियाओं में कुछ न कुछ भाग लेते ही हैं । जब वे अपनी रक्षा करने में असमर्थ 
हो जाते है तब भी वे दूसरों की कुछ न कुछ सेवा तो करते ही है । 

यदि हम मान ले कि एक सावंभौम राज्य सेवा कार्य के साधन रूप में अपना 
महत्त्व रखता है तो प्रइन उठता है कि उसका लाभ उठाने वाले कौन होते है ? वे इन 
तीन सभावित उम्मीदवारों मे से कोई न कोई हो सकते हैं--स्वय मृतप्राय समाज का 
आन्तरिक श्रमजीवी वर्ग, बाल श्रमजीवी वर्ग या फिर समकालिक कोई विजातीय 
सभ्यता । अपने आन्तरिक श्रमजीवी वर्ग की सेवा करते के सिलसिले में सावंभौम राज्य 
उनको उच्चतर घर्मों की दीक्षा देते है और ये धर्म आन्तरिक श्रमजीबी वर्ग के हृदय में 
अपना अवतार-चिह्न स्थापित कर जाते है । बोसुए के शब्दों मे हमने घरती पर जितने 
भी महत्‌ साम्राज्यो को देखा है उन सबने विविध साधनो-द्वारा घर्म एवं ईश्वर के 
ऐश्वर्यं की स्थापना में सहायता की है, जैसा कि ईहवर ने स्वय अपने प्रवकक्‍ताओं-द्धारा 
घोषित किया है । 

(१) सार्वभौम राज्यों की सवाहकता 


हमारा दूसरा कार्य उन सब सेवाओ का आतनुभविक सर्वक्षण करना है जो 
सावेभौम राज्यो-द्वारा न चाहते हुए भी हो जाती हैं। साथ ही हमे यह भी देखना है 


रे 


कि आन्तरिक एवं बाल श्रमजीवी वर्गों तथा विजातीय सम्यताओं-द्वारा इन सुविधाओं 
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का क्या-क्या उपयोग होता है। किन्तु इसके पहिले हमे इस आरंभिक प्रदन का उत्तर 
खोज निकालना है कि एक सस्था, जो निष्क्रिय, रूढिवादी, पुरातनपथी और प्रत्येक 
अथ में ऋणात्मक है, कैसे किसी की कोई सेवा कर सकती है ? कैसे एक अनुदीयमान 
यीन-राज्य 'याग' कमंशीलता के नबीन विस्फोट को जन्म दे सकता है ? यह देख-समभक 
लेना तो बहुत सरल है कि यदि किसी सावंभौम राज्य केः आश्रय मे सर्जनात्मक ऊर्जा 
की एक चिनगारी एक बार जल चुकी है तो बढ़कर निष्कप ज्योतिशिखा के रूप में 
उसके परिवर्तित हो जाने का सयोग है, किन्तु वही यदि सकटकाल (८ ० 
ु+०घरण८४) के मारक प्रहार मे कुलस जाय तो वैसा अवसर उसके जीवन मे कभी न 
आयेगा । किन्तु ऐसी सेवा बहुमूल्य होने पर भी निर्षधात्मक है। तब किसी सावंभौम 
राज्य फे आश्रय में पैदा होने वाली सामाजिक स्थिति का वह कौनसा लक्षण है जो 
सर्जना की नवीन सामथ्यं का निश्चित स्रोत है--उस सर्जन शक्ति का जो अपने 
उपयोगकर्ताओ के प्रति सार्वभौम राज्य की सर्वोत्कृष्ट देत या लाभ है, यद्यपि वह खुद 
अपने तईं उससे लाभ नहीं उठा प्कता । इसका एक सकेत या चिह्न तो इसमे मिल 
सकता है कि प्ररातनवाद (&7८॥७/»7॥) चीजो को चलाने की चेष्टा मे नि्माणिलुब्ध 
होकर अपनी ही पराजयवृत्ति का शिकार होता है । 

उदाहरण लीजिए विनष्ट समाज के बचे हुए ताने-बाने को सार्वभोभ राज्य 
के राजनीतिक ढाचे के अन्दर सम्मिलित कर लेने से न तो उसी की रक्षा की जा सकती 
है जो नष्ट हो चुका है, न तो बचे हुए को ही क्रमशः ध्वस होने से बचाया जा सकता 
है । इस विशाल एवं निरन्तर बढ़ती हुई सामाजिक शुन्यता का अभिशाप सरकार 
को स्व्रय अपनी ही इच्छाओं के विरुद्ध कार्य करने और शूल्यता की पूर्ति के लिए 
कामचलाऊ सस्थाए बनाने को विवश करता है। इस निरन्तर वृद्धिमती खाई मे पैठते 
जाने का एक मह्त्‌ उदाहरण रोम-साम्राज्य के शासकीय इतिहास मे उसकी स्थापना 
के बाद की दो शताब्दियों की अवधि में देखा जा सकता है । रोम-राज्य का रहस्य 
उसके अप्रत्यक्ष शासन के सिद्धान्त में निहित था। यूनानी सा्वभोम राज्य की जो 
परिकल्पना उसके रोमन सस्थापको ने की थी उसमे उसका रूप 'स्वशासित' नगरो 
का एक ऐसा सघ था जिसमे यत्र-तत्न उन प्रदेशों मे स्वायत्त शासनयुक्त मण्डलो की 
रेखा दिखायी पड़ती थी जहा यूनानी सम्यता की राजनीतिक जडे मजबूत नहीं हो 
सकी थी । इन स्थानीय शासकों पर ही शासन का भार था। जान-बूककर कभी इस 
नीति मे सशोधन नहीं किया गया, फिर भी यदि हम रोमीय शान्ति की दो शतियो के 
अन्त में उस साम्राज्य का पुननिरीक्षण करे तो हम देखेंगे कि शासन का ढाचा बहुत 
कुछ बदल चुका है। जो अग्रभूत सामन्‍्ती राज्य थे वे अब राज्य के प्रान्तों या सूबों मे 
बदल चुके थे भौर ये सूबे खुद भी प्रत्यक्ष एवं केंद्रित शासन के अग बन गये थे । 
स्थानीय शासन को चलाने वाले मानवीय स्रोत धीरे-धीरे सूख गये और स्थानीय 
शासनपदु लोगों की दिन-दित कमी होती गयी, जिसके कारण केंद्रीय हासन को सामन्तो 
एवं राजाओं के स्थान पर ज्ञाही गवर्नरों की ही नियुक्ति करके चुप नही रह जाना 
पड़ा वर नगर-राज्यों के शासन-प्रबन्ध के लिए भी व्यवस्थापकों की नियुक्ति करनी 


१६ इतिहास : एक अध्ययन + 


पड़ी । अन्तिम काल मे तो साम्राज्य का सम्पूर्ण शासन-प्रबन्ध एक संघटित सोपानिक 
नौकरणाही के हाथ मे चला गया था। 

इन परिवतंनो को थोपने के लिए न तो केंद्रीय अधिकारीगण ही बहुत उत्सुक 
थे, न उन्हे अपनाने के लिए स्थानीय अधिकारियो मे ही कोई उत्कण्ठा थी, दोनों ही 
समान रूप से एक अनिवाय गक्ति (7००८८ («]८००८) के शिकार थे। यह सब होते 
हुए भी परिणाम क्रान्तिकारी हुए क्योंकि ये नयी सस्थाए अत्यधिक संवाहिका 
((०४४घ८ए४८) थी । किसी पिछले सदर्भ में हम देख चुके हैं कि सामाजिक विघटन 
के युग की दो मुख्य विशेषताए होती हैं . १. सकरता की भावना (50४८ रण 
ए7०णाइटणया५) और २ ऐक्य की भावना । यद्यपि आत्मनिष्ठ दृष्टिकोण से ये दोनो 
मनोवैज्ञानिक प्रवृत्तिया परस्पर-विरोधी प्रतीत होती हैं किन्तु वे समान वस्तुनिष्ठ 
परिणाम पैदा करने के षड्यन्न मे शामिल हो जाती हैं। युग की यह प्रबल भावना 
सावेभौम राज्य-द्वारा उत्थापित कामचलाऊ सस्थाओं को ऐसी सवाहकता से समन्वित 
कर देती है जिसकी तुलना सागर एवं स्टेपीज (परती मैदान) द्वारा अपने मानवीय 
मनोवैज्ञानिक वातावरण से नहीं वर अपनी ही भौतिक प्रकृति से ग्रहण की जाने वाली 
सवाहकता के साथ की जा सकती है । 

एलियस अरस्तीदस का जिक्र हम पहिले कर चुके है। उसने लिखा है: 
“जैसे धरित्री अपनी सतह पर समस्त मानव जाति को धारण करती है और सागर 
अपने हृदय में समस्त नदियों को अपना लेता है वैसे रोम अपनी गोद में पृथिवी के 
समस्त मनुष्यों को स्थान देता है ।” अरस्तीदस की क्ृतियों से परिचित होने के पूर्व इस 
अध्ययन के लेखक ने स्वयं भी इस उपमा का प्रयोग किया था । 

“साम्राज्य के विधय में अपनी निजो भावना को लेखक एक हंष्टान्त- 
कथा वा अन्योक्ति के रुप सें ही सबसे अच्छी तरह प्रकट कर सकता है । यह 
उस सागर के समान है जिसके तटों के चतुर्दिक नगर-राज्यों का जाल-सा फंला 
हुआ हो । प्रथम दर्शन में भूमध्यसागर (मेडोटेरेनियन) उन नवियों का एक तुच्छ 
प्रतिरूप या अनुक्ल्प प्रतीत होता है जो अपने जलवाम-ढारा उसका निर्माण 
करती हैं क्योंकि ये नदियां चाहे स्वच्छु रूप सें बहती हों या कर्दंससयों हों पर ये 
जीवनमय जलप्रबाहू का रूप थीं, जब समुद्र केबल लवण रूप है, शान्त है, मृत है । 
किन्तु जब हम सागर का अध्ययन करते हैं तो उसमें भी गति एवं जीवन विखायी 
पड़ने लगता है । समुद्र के एक भाग से दूसरे भाग में सौन धाराएं बराबर आती- 
जाती रहती हैं और स्तर का जल जो भाप बनकर नष्ट हो गया प्रतीत होता 
है वस्तुत: नष्ट नहीं होता बल्कि अपना खारीपन दूर करफे, छनकर दूर-दूर के 
स्थानों एवं ऋतओं में जीवनप्रद वर्षा के रूप में फिर तीथे आता है। ओर चूकि 
यह स्तरीय जल बादलों के रूप में ऊपर उठता रहता है उसका स्थान लेने के 
लिए उसके नीचे के स्तर का जल निरन्तर गहराई से ऊपर उठता रहता है । 
इस प्रकार सागर स्वयं निरन्तर सजनात्मक रूप से गतिमान है और इस सहती 
जलराति का प्रभाव उसके तटों से बहुत दूर-दूर पहुँचता है। हम बेखले हैं कि 
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कहीं वह जलवायु को उप्रता को अपने स्पर्श से भृवल बना देता है, कहाँ हरीतिमा 
की वद्धि में झीक्रता ला वेता है, मनुष्यों एवं पशुओ के जीवन को समृद्ध करता है 
और यह सब वह सुबूर महाद्वीपों के हुदय में लथा उन लोगों के बीच करता है 
जिन्होंने कभी उसका नास भो नही सुना ।' 
सावेभौम राज्य के सवाहक माध्यम-द्वारा जो सामाजिक गतिशीलता अपना 
मार्ग प्रशस्त करती है वह वस्तुत क्षैत्रिन ([#0०72079५७)) एवं अनुलम्ब (५८यराटथ), 
पड़ी और खडी, दोनों प्रकार की होती है । 'हिस्तोरिया नेचुरालिस' नामक अपने ग्रन्थ 
में एल्डर प्लिनी ने जो प्रमाण दिये है उनके अनुसार रोमन साम्राज्य मे औषध- 
वनस्पतियों के प्रचार को तथा इसी भाति अरब खिलाफत के पूर्व छोर से पश्चिमी 
छोर तक फैले कागद के उपयोग को, क्षैतिज गतिशीलता के उदाहरण-रूप मे उपस्थित 
किया जा सकता है | कागद चीन से ७५१ ई. मे समरकन्द पहुचा और ७६३ ई. तक 
बगदाद मे, ६०० ई तक काहिरा में, ११०० ई. तक अतलान्त महासागर के सिक्रट फेज 
में, और ११५० ई तक आइबेरीय प्रायद्वीप के जतीव मे उसका प्रयोग होने लगा था। 
अनुलम्बिनी गतिशीलताए कभी-कभी अधिक छलनापूर्ण होती है किन्तु वे प्राय: 
अपने सामाजिक प्रभावों मे अधिक महत्त्वपूर्ण भी होती है, जैसा कि तोकृगावा शासन 
के इतिहास से प्रकट होता है । यह जपान मे सुदूरपर्वीय समाज का सावंभौम राज्य 
था । तोकूगावा ज्ञासन ने जपान को शेष ससार से पृथक्‌ रखने की चेष्टा की और 
इस राजनीतिक कौह्यल को दो शतियों तक बनाये रखने मे सफलता प्राप्त की । किन्तु 
इतना सब होते हुए भी तथा अपने पूर्व सकटकाल से विरासत मे प्राप्त सामन्तशाही 
को स्थायी प्रबन्ध के रूप मे प्रस्तरित करने की चेष्टा के बावजूद भी पृथकक्ृत जपानी 
साम्राज्य म भामाजिक परिवर्तन की गति को रोकने में उसने अपने को असमर्थ पाया। 
“ज्ञपान में सुद्राव्यवस्था के प्रवर्तन ने" एक सनन्‍्दगासी किल्तु दुनियवार 
ऋन्ति को जन्म दिया जिसका अन्त सामंती शासन के पतन और दो सो षर्षों से 
भी अधिक काल तक के पृथक्‍्करण के पदचात्‌ विदेशों से सम्बन्ध स्थापित करने के 
रूप में जाकर हुआ। जिस शक्ति ने द्वार उन्सुक्त कर दिये वह बाहर से नहीं 
आयी थी; यह अन्दर से ही होने बाला एक विस्फोट था '' (नयी आर्थिक हक्तियो 
का) एक प्रभाव तो यह पड़ा कि समुराई तथा किसानों की क्षति हुई और नगर- 
वासियों के धन में वृद्धि होती गयी । देम्यो एवं उनके परिचारक्ष कलाकारो-हारा 
निर्मित एव व्यापारियों-दवारा बेखोी जाने वाली विलास-सासप्रियो पर अपना धन 
व्यय करते रहे, यहां तक कि १७०० ई तक उनका सब चांदी-सोना मगरवासियों 
के हाथ में चला गया । इसके बाद उन्होंने उधार साल लेता शुरू कर दिया और 
बहुत जल्ब वे व्यापारी वर्ग के कर्ज में डब गये और उन्हें अपना अन्नमाण्डार 
गिरवीं रखना पड़ा या विवश होकर बेचना भो पड़ा । झगड़े ओर संकट तेजी से 
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शुरू हो गये । व्यापारियों ने चावल की दलाली शुरू कर दी; फिर सट॒टा शुरू 
हुआ । किन्तु इस स्थिति का लास केवल एक वर्ग के सदस्यों को हुआ, सबको 
नहीं ! यह वर्ग था ब्यापारियों, विशेषतः दलालों एव महाजनों का, उन नगर- 
वासियो का जिनका अभी तक तिरस्कार किया जाता था और जिन्हें अनादरपुर्ण 
भाषा में खोलने पर समुराई या जमोंदारो-दारा मार डालने तक को क्षम्य समझा 
जाता था। उनकी सामाजिक सर्यादा अब भी निम्नकोटि की मानो जातो रही 
किन्तु उनके हाथ में थंली थी और वे ऊपर उठते जा रहे थे । १७०० ई. तक 
वे राष्ट्र की सुहढ़तम एवं सबसे अधिक साहसो शक्तियों में हो गये । बूसरो ओर 
संनिक जाति धीरे-धीरे अपना प्रभाव खोने लगी ।* 
हिदेयोशी के अधिनायकत्व के अन्तिम प्रतिरोध का अन्त १५६० ई. में हो गया । 
यदि हम इस लिथि को जपानी सा्वभौम राज्य की स्थापना की तिथि मान ते, तो हमे 
दिखायी पडता है कि जिस समाज को हिदेयोशी के वारिसों ने बिलकुल स्थिर बना देना 
चाहा, उसमे रक्‍्तहीन सामाजिक क्रान्ति करने, अतल का जल तल पर आने में एक शती 
से अधिक समय लग गया। परन्तु परिणाम इस कारण और भी प्रभावशाली हुआ 
कि तोकूगावा का सार्वभौस राज्य असामान्य एवं बहुत अधिक माता में सास्क्ृतिक हृष्टि 
से सजातीय (॥07008९०९6८५) बन गया । 
सावेभौम राज्यों की सवाहकता के चित्र उन सभी क्षेत्रों में देखे जा सकते है 
जिनका हमे पर्याप्त ऐतिहासिक ज्ञान है । 


(२) शान्ति का मनोविज्ञान 


सावंभौम राज्य अपने सस्थापको-ह्वारा लोगों पर थोपा जाता और प्रजाओ- 
हारा सकठकाल की बुराइथों के रामबाण उपाय के रूप में स्वीकार कर लिया जाता 
है । मनोविज्ञान की शब्दावली में यह ऐक्य वा सामजस्य स्थापित करने एवं उसे बनाये 
रखने वाली एक संस्था है। ठीक निदानप्राप्त बीमारी की यह सच्ची औषध है। 
बीमारी है--एक ही घर का अपने ही विरुद्ध विभाजित हो जाना । यह फूट दोधारी 
तलवार की तरह दोनों तरफ काम करती है । प्रतिस्पर्दी सामाजिक वर्गों के बीच की 
क्षितिज फूट और युद्धरत राज्यों के बीच अनुलब फूट--ऐसे इसके दो रूप हो जाते हैं। 
अपने पूर्बवर्ती युग के सकुचित राज्यों के बीच होने वाली लडाइयों से उनके एकमात्र 
उत्तराधिकारी के रूप मे जो शकित रह जाती है उसके सहारे सावेभौम राज्य का निर्माण 
करने में साम्राज्यनिर्माताओ का प्रमूख उद्देश्य यही रहता है कि जिन ग्राम्य राज्यों 
(727०८४:७) 504/($) को उन्होने पराजित किया है उनके प्रभुताशाली अल्पवर्गों के 
साथो सदस्यों के सग मेल-जोल और सामजस्य स्थापित कर सके । परन्तु अहिंसा सन 
की एक स्थिति है और वह आचरण का ऐसा सिद्धान्त है जो सामाजिक जीवन के किसी 
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एक ही कक्ष मे बन्द करके नही रखा जा सकता । इसलिए एक प्रभुताज्ञाली अल्पमत 
अपने ही घरेलू सम्बन्धो में जिस ऐक्य एवं सामंजस्य की स्थापना के लिए प्रयत्नशील 
होता है उसे इस प्रभुत्वशाली अल्पमत के आन्तरिक एवं बाह्य श्रमजीवियों तथा उन 
विजातीय समभ्यताओं के प्रति अपने सम्बन्ध तक भी प्रसारित करना पडता है जिनसे 
विचटित होती हुई सम्यता का सप्के होता है । 

यह सं देशिक मैत्री अपने विभिन्‍न लाभानुयोगियों को विविध मात्रा में 
लाभान्वित करती है। जब वह प्रभुत्शशाली अल्पमत को एक सीमा तक अपनी क्षति 
की पूर्ति करने मे समर्थ बनाती है तब वह श्रमजी वियो को अपेक्षाकृत कही अधिक शक्ति 
संपादन करने का अचसर देती है, क्योकि प्रभुत्वशाली अल्पमत के हाथ से जीवन की 
बागडोर निकल चुकी होती है और बायरन के शब्दों मे, जो उसने सम्राट ज्याज तृतीय 
के शव पर अश्रद्धाव्य जक टिप्पणी करते हुए कहे थे, “मैत्री के सम्पूर्ण मसाले केवल 
बिना को लम्बा कर सकते है | किन्तु यही मसाले श्रमजीवी वर्ग के लिए खाद का 
काम देते है। इस प्रकार सावंभौत राज्य-द्वारा स्थापित युद्ध-विशम के बीच श्रमजीवी 
वर्ग की वृद्धि और प्रभुतानाली अल्पमत का ह्वास अवश्य होता है। अपने बीच के झगड़े 
दूर करने के ऋणात्मक अभिप्नाय से सार्वभौम राज्य के सस्थापक जिस सहिष्णुता का 
आचरण करते है उसके कारण आन्तरिक श्रमजीवियों को सार्वभौम घर्ममतः स्थापित 
करने का अवसर मिल जाता है। किन्तु सार्वभौम राज्य की प्रजा मे सैनिक भावना 
का क्षय हो जाने के कारण बबंरों के बाह्य श्रमजीबी वर्ग अथवा किसी पडोसी 
विजातीय सम्यता को घुस आने और उस आस्तरिक श्रमजीवी वर्ग के ऊपर प्रभुता 
स्थापित कर लेने करा अवसर मिल जाता है, जो घमर्मक्षेत्र में चाहे जितना क्रियाशील 
हो पर राजनीतिक स्तर पर निष्क्रिय हो चुका होता है । 

प्रभुताशाली अल्पमत की सापेक्षिक असमर्थता अपने ही द्वारा प्रवरतित स्थिति 
का लाभ कंसे उठा लेती है, इसका उदाहरण हमे इस बात मे दिखायी देता है कि वह 
क्रिस प्रकार एक ओर अपना तत्त्वज्ञान या काल्पनिक घमर्मं ऊपर से नीचे तक प्रचारित 
करने मे असफल रहता है, जबकि दूसरी ओर यह उल्लेखनीय हृश्य दिखायी देता 
है कि किसी सार्वभौम राज्य के शान्तिमय वातावरण का क॑ंसा प्रभावपूर्ण उपयोग 
आस्तरिक श्रमजीवी वर्ग नीचे से ऊपर की ओर एक महत्‌ धर्म का प्रचार करने और 
अन्त में एक सावंभौम धरमत की स्थापना करने में कर लेता है। 

उदाहरणस्वरूप मिस्र के मध्य साम्राज्य का, जो मूल भिस्री सार्वभौम राज्य 
था, ओसीरी धमंसघ (चर्च) द्वारा इसी प्रकार उपयोग कर लिया गया। नवबैबिलोनीय 
साम्राज्य, जो बैबिलोनीय सा्वभौम राज्य था तथा उसके बाद आने वाले बिजातीय 
उत्तराधिकारी राज्य अर्थात्‌ एकेमीनियाई (एकेमीनियन-फारसी) साम्राज्य एव सेल्यूसीद 
बादशाहत का भी, जडाइज्म (यहूदी धर्म) और उसके श्रातृधर्म जरथुस्त्र मत-द्वारा 
इसी प्रकार उपयोग कर लिया गया । रोमीय शान्ति के कारण जो अवसर एवं सुविधाएं 
प्राप्त हुईं उनका अच्छा उपयोग बहुतेरे--प्रतिस्पर्द्धी त्रमजीवी धर्मों ने--साइबील एवं 
ईसिस की पूजा और पिश्र मत एवं ईसाइथ्रत के रूप मे--कर लिया। इसी प्रकार 
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सिनाई (सैनिक-चीनी) जगत्‌ मे 'पैक्स हानिका' (हान शासन) ने जो सुअवसर प्रदान 
किये उसकी प्रतिस्पर्धा मे एक भारतीय श्रमजीबी धर्म महायान तथा एक स्वदेशी 
सिनाई श्रमजीवी धर्म ताववाद उठ खडा हुआ । इसी तरह की सुविधा इस्लाम को 
अरब खिलाफत ने और हिन्दू धर्म को गृप्त राज्य ने प्रदान की। कुछ समय तक मगोल 
साम्राज्य ने, जिसने पैसिफिक (प्रशात) सागर के पदिचमी तट से लेकर बाल्टिक के पूर्वी 
तट तक और साइबेरियाई टुड़डा के दक्षिणी छोर से अरब मरुरथल के उत्तरी छोर तथा 
बर्मी जंगलों तक अपने खानाबदोशी प्रभाव का विस्तार कर लिया था, कितने ही' प्रति- 
स्पर्द्धी धर्मों के धर्मप्रचारकों की कल्पना को अपनी सुविधाओ से प्रभावित किया। और 
जब हम इसका ख्याल करते है कि उसकी यह अवधि कितनी छोटी थी तो यह देखकर 
आइचर्य होता है कि ईसाइयो के नेस्तोरियन तथा पश्चिमी कैथलिक धर्मंसघो ने, इस्लाम 
ने तथा महायान बुद्धमत के लामावादी तत्र सप्रदायो ने किस सफलता के साथ उसका 
उपयोग किया । 

सावे भौम राज्य के अनुकूल सामाजिक एवं मनोवैज्ञानिक वातावरण का प्राय. 
लाभ उठाने वाले महत्‌ धर्मों ने कभी-कभी इस वरदान का अनुभव भी किया और एक 
ऐसे सत्य-सर्वश्वर की कृपा के रूप मे उसका वर्णन किया जिसके नाम पर वे उपदेश 
देते आ रहे थे | दयूतेरोईसाया, इजरा एवं नेहेमिया के धर्मग्रन्थो के प्रणताओं की हृष्टि 
से एकेमीनियाई साम्राज्य यहूदी धर्म के प्रचार के लिए यहवा के हाथ मे एक साधन 
रूप था। इसी प्रकार महान्‌ पोष लियो (४४०-६१ ई.) ते मत प्रकट किया कि रोमन 
साज्नाज्य ईसाई धर्म के प्रचार के लिए ईश्वर-हारा ही निर्मित हुआ है। अपने बयासी वे 
प्रवचन में उन्होंने लिखा . “अनुग्रह के इस अनिर्वेचनीय कार्य (अवतार) के परिणाम 
का प्रचार सम्पूर्ण विश्व मे करने के लिए ही पहिले से ईश्वर ने रोमन साम्राज्य का 
निर्माण कर दिया । 

बाद में तो यह धारणा ईसाई विचारधारा की एक सामान्य बात हो गयी और 
मिल्टन के काय्य मे भी प्रस्फुटित हुई ।१ 

ऐसा महत्‌ सयोग ईश्वर-प्रेरित लगता होगा फिर भी एक सफल धर्ंप्रचारक 
मठ और जिस सावंभौम राज्य के अन्तर्गत वह काम करता है उसके बीच के सम्बन्धो 
को देखते हुए ऐसा प्रतीत होता है कि सहिष्णुता के जिस वातावरण के कारण उसे एक 
अनुकूल समारभ का अवसर प्राप्त होता है वह सदा कहानी के अन्त तक कायम नहीं 
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रह पाता बल्कि कभी-कभी बिलकुल विपरीत रूप धारण कर लेता है। निश्चय ही ऐसे 
भो उदाहरण हैं जिनसे इस तरह का कोई अशुभ परिणाम रहीं निकला । ओसीरियाई 
धर्मसंघ (चर्च) को कभी उत्पीडन बर्दाइत नहीं करना पडा और अन्त में वह मित्रनी 
प्रभताक्षीत अल्पमत के धर्म मे निमग्न हो गया । इसी तरह चीनी जगत्‌ मे एक जोर 
महायान एवं ताव घर्ममतों तथा दूसरी ओर हान साम्राज्य के बीच तब तक शान्ति 
बनी रही जब तक दूगरी छाती ईसवी के अन्तिम भाग में सिनाई (चीनी) सावंभौम 
राज्य का विघटन नहीं हो गया । 

जब हम यहूदी धर्म एवं जरथुस्त्र मत तक पहुचते है तब हमारे लिए यह कहना 
मुश्किल हो जाता है कि उनका अन्तिम रम्बन्ध नववैबिलोनियाई या एकेमीनियाई 
साम्राज्य के साथ कैसा [हेता क्योंकि इतिहास की बडी ही प्रारंभिक अवस्था में इन 
सावभौम राज्यों का अन्त हो गया । हम केंवल इतना ही जानते है कि जब एकेमीनियाई 
दासम का स्थान सहसा सेलुसीद ने ले लिया और फलत'" फुरात (य्ूफ़ तिस) के पश्चिम 
में रोमी शासन रथापित हो गया तब एक विजातीय यूनानी सस्कृति (सेलूसीद तथा 
रोमीय शक्तिया जिसवे, क्रमागत राजनीतिक अस्त्र थे) की टक्कर ने यहूदी एवं जरथुस्त्र 
दोनों मतों को सम्पूर्ण मानव जाति के लिए मुक्ति-मार्ग का उपदेश देने के उनके अपने 
मूल उद्देश्य सं बिरत कर दिया और यूनानी समाज के आक्रमण का सीरियाई समाज 
ने जो तुर्की-बतुर्की जवाब दिया उसके सिलसिले मे उन्हे सास्कृतिक युद्ध का एक अस्त्र 
बता दिया गया। यदि एकेमीनियाई साम्राज्य अपने पर-यूनानी अवतार अरब 
खिलाफत की भाति पूरी आयु तक रहा होता तब हम एक सहिष्णु एकेमीनियाई शाही 
शासन के नीचे जरथ्‌स्त्र मत या यहूदी मत द्वारा भी उस इस्लाम की सफलताए प्राप्त 
करने की कल्पना कर सकते जो एक ओर उम्मीयदों की उदासीनता और दूसरी ओर 
अब्बासाइयो हारा गैर मुस्निमो के लिए निर्धारित सहिष्णुता के हादिक आचरण से 
लाभ उठाकर, किसी अर्सेनिक बल की कुण्ठापूण सहायता से विकृत हुए बिना ही, धीरे- 
धीरे तबतक अपना विस्तार करता गया जबतक कि अब्बासाई शासन का अन्त हो 
जाने के बाद, आती हुई राजनीतिक झृन्यता के तूफान से भयभीत लोगो ने मस्जिद 
के प्रागण मे झरण पाने के लिए स्वेच्छा से सामूहिक धर्मपरिवर्तन कराना नही शुरू कर 
दिया । 

इसी प्रकार गुप्त साम्राज्य के नीचे, जो मूल भारतीय मौयं सावभौम राज्य 
का पुनर्गठित रूपमात्र था, बुंद्ध-परवर्ती महृत्तर हिन्दू धर्मे-द्वारा बौद्धघमं-द्शन का 
जब निष्कासन हो रहा था तो राजवंश ने बौद्धजीवन के प्रति न केवल अविरोध भाव 
रखा बर किसी प्रकार के सरकारी उत्पीडन से उसमे बाधा भी नहीं डाली, क्योंकि 
वैसा करना भारतीय सम्यता के सहिष्णु एवं सहतिवादी (597०८४४४८) घामिक 
वैशिष्टय के लिए विजातीय होता । 

सार्वभौम राज्य की शान्ति से लाभ उठाने वाले महत्तर धर्मों के प्रति छुरू से 
अन्त तक शासन-द्वारा सहिष्णुता रखने के इस उदाहरणो के विपरीत ऐसे भी उदाहरण 
है जिनमें सरकारी उत्पीडन के कारण धर्म के शान्तिमय विकास को बाधा पहुंची है 
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और उसे या तो मुकुलित होते ही विनष्ट कर दिया गया है या उसे फिर राजनीति 
में जाने अथवा घस्त्र ग्रहण करने को विवश करके अस्वाभाविक बना दिया गया है। 
उदाहरणस्वरूप सतन्रहवी सदी में जपान तथा अठारहवी सदी में चीन में पाश्चात्य 
कैथोलिक ईसाई मत का पूर्णतः मूलोच्छेद कर दिया गया । मगोलो की अधीनता तले 
सीन भें इस्लाम केवल दो प्रान्तो मे जड जमा सका और कभी उसकी स्थिति एक 
विजातीय अल्पमत से अधिक हृढ नहीं हो सकी । अपनी साघातिक स्थिति के कारण 
ही उसमे बार-बार सैनिक विस्फोट होते रहे ! 

रोमी सम्राटो के शासन मे ईसाई धर्म के साथ जो कश्मकश होती रही और 
जो उस शासन पर ईसाई धर्म की विजय की एक भूमिका मात्र थी, उपर्युकत उदाहरणो 
की तुलना में बहुत मामूली थी। जिन तीन शक्तियों का अन्त कास्तैताइन के धर्म- 
परिवर्तन के साथ हुआ उनमे रोमीय नीति के विपरीत जाने का खतरा चर्च के लिए 
बराबर बना रहा, क्योकि हाद्टी युग मे रोम-राज्य को सब प्रकार के निजी सम्पर्कों के 
सन्देह का भूत तो निरन्तर लगा ही रहा किन्तु उससे भी पुरानी एवं चित्र पर गहरी 
खचित एक रोमी परपरा और थी--विदेशी धर्मों के प्रचार एवं आचरण के लिए 
निर्मित निजी सस्थाओ के प्रति विशेष विरोध-भावना । और यद्यपि रोम सरकार ने 
इस कठोरतम नीति को दो उल्लेखनीय मामलों में शिश्रिल कर दिया था (हनीबाली 
युद्ध के सकट के समय सरकारी स्वागत में साइबील की पूजा के मामले में, तथा 
यहूदी सिद्धान्त को धर्म के रूप में निरन्तर सहिष्णुता के साथ उस समय भी बर्दाइल 
करने में जब यहूदी धर्मोन्मादियों द्वारा रोम को यहूदी राज्य का उन्मूलन कर देने के 
लिए उत्तेजित किया गया) फिर भी ईसा-पूर्व दूसरी द्ती मे बच्छानलो का दमन, आगे 
आने वाली तीसरी शतो खृष्टाब्द मे ईसाइयों के पीडन का पूर्वाभासमात्र था। किन्तु 
ईसाई धर्मसघ (चर्च) ने अपने को एक राजनीति-प्रधान सेनिक सध मे बदलकर 
सरकारी दमन का जवाब देने के प्रलोभन का विरोध किया और इसके पुरस्कार- 
स्वरूप सावभौम धर्मसघ एवं भविष्य का वारिस बनने में उसने सफलता भी पायी । 

फिर भी खूष्टीय घ्मंसघ (क्रिश्चियन चर्च) इस परीक्षा में अक्षत नहीं रह 
सका । रोमी पशुबल पर ईसाई उदारता एवं सज्जनता की विजय के पाठ को हृदयगम 
करने की जगह जिस पाप ने उनको असफल कर रखा था उसी को अपनी छाती पर 
लेकर अपने पराभूत उत्पीडको को उसने सेत मे ही एक दोष-प्रक्षाजन एवं मरणोत्तर 
नैतिक प्रतिशोध का अवसर प्रदात कर दिया । इसका परिणाम यह हुआ कि वह, स्वय 
उत्पीडक बन गया और बहुत दिनों तक वैसा बना रहा । इस प्रकार सावंभौम राज्यो 
का निर्माण करने एवं उन्हें कायम रखने की शक्तिशाली अल्पमत की सफलता के 
आध्यात्मिक त्तल पर, जहा बान्तरिक श्रमजीवी वर्ग उच्चतर धर्मों के स्रष्टा के रूप 
में प्रधान लाभभागी होता है, वहा राजनीतिक स्तर का लाभ दूसरे लोग भोगते हैं । 
सा्वेभौम राज्य के तत्त्वावधान में शान्ति का मनोविज्ञान शासकों को अपनी राजनीतिक 
विरासत की रक्षा करने के अयोग्य बना देता है। इस तरह मनोवैज्ञानिक नि.द्षस्त्रीकरण 
की इस प्रक्रिया से लाभ न तो शासक को होता है न झासित को, न शक्तिश्षाली 
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अल्पमत को होता है न आन्तरिक श्रमजीवी वर्ग को। लाभ उठाने वाले तो साम्राज्य- 
सीमा के बाहर से घुस आने वाले होते है और वे या तो विधटनशील समाज के बाह्य 
श्रमजीवी वर्ग के सदस्य होते है या फिर किसी विजातीय सभ्यता के प्रतिनिधि 
होते है । 

इस अध्ययन के किसी पिछले प्रसग में हम प्रदर्शित कर चुके है कि जो घटना 
किसी सभ्यता के बिलोप का पजीयन करती है--यह बात इसके पूर्वगाभी अवरोध 
एवं विघटन से भिन्न हैं- प्राय मृत समाज के सावंभौम राज्य के अधिकार-स्षेत्र पर 
या तो बाहर से आने वाले बबंर युद्धनेताओ अथवा एक भिन्न सस्कृति को लेकर 
किसी दूसरे समाज से आन वाले विजेताओ द्वारा कब्जा कर लिये जाने के रूप में प्रकट 
होती है। कभी-कभी यह कार्य एक के बाद एक उपर्यक्त दोनो श्रेणियों द्वारा भी होता 
है । लूटपाट के अभिप्राय से आने वाले बर्बर अथवा विजातीय आक्रमणकारी, सा्वभौम 
राज्य द्वारा प्रचारित एव प्रस्तुत मनोवैज्ञानिक जलवायु का दुरुपयोग कर जो लाभ 
उठा ल॑ते है वह प्रत्यक्ष 2 और क्षणकालिक हृष्टि से आकर्षक भी दिखायी पडता है। 
इस वियय में भी हम पहिले ही प्रकट कर चुके है कि एक टक-ट्क होकर गिरते हुए 
सावं भौम राज्य के प१+ित्यकत क्षेत्र के बर्बर आक्रमणकर्ता एसे बीर नायक है जिनका 
कोई भविष्य नहीं # और आगामी पीढिया निश्चित रूप से उन्हें बंगैरत दुस्साहसियों 
के रूप मे ही पहचातती, किन्तु महत्‌ काव्य की भाषा में अपने समाधि-लेख लिखने 
की उनकी प्रतिभा के कारण उनके कुत्सित दुराचरण पर जो अनुदर्शी इन्द्रजाल छा 
जाता ह उसके कारण उनका यह रूप छिप जाता हैं। इलियड-द्वारा एक एकिलेस भी 
नायक के रूप मे परिवर्तित किया जा सकता है। जहा तक किसी विजातीय सम्यता 
के लडाकू धर्मोपदेशको की सफलताओ का सवाल है धमसघो (चर्चों) की ऐतिहासिक 
उपलब्धियो की तुलना मे वे भी प्रवचनापूर्ण और निराशाजनक मालूम पडती है। 

दो ऐसे मामलो में जिनकी पूरी कथा हमें मालूम है, हम देख चुके है कि 
एक सभ्यता, जिसका सावभौम राज्य विजातीय विजेताओं द्वारा अकाल में ही समाप्त 
कर दिया गया है, पृथिवी पर जाकर वहा हाताब्दियों तक निष्क्रिय व सुप्त पडी रहती 
और उपयुकत अवसर वी बाट देखती रहती है तथा अन्ततोगत्वा अनुकूल अवसर पाकर 
आक्रामक सम्यता को निकाल बाहर करती है और अपने इतिहास की सावंभौस राज्य 
वाली अवस्था का उसी बिन्दु पर पुन' आरम्भ कर देती है जहा से उसमे विच्छेद 
भआाया था। भारतीय सभ्यता ने लगभग छू: सौ वर्षो बाद इस कौशल मे सफलता प्राप्त 
की और सीरियाई सभ्यता ने लगभग एक हजार वर्ष तक यूनानी तूफान मे डूबे रहने 
के बाद इस कौशल का सफल प्रदर्शन किया । गुप्त साम्राज्य और अरब खिलाफत 
उनकी सफलताओ के स्मारक थे जिनके रूप मे उन्होने मौ्य साम्राज्य तथा 
एकेमीनियाई साम्राज्य मे मूलभूत रूप से निहित सावंभौम राज्यों को क्रमश' फिर से 
स्थापित किया | दूसरी ओर देखते है कि यद्यपि बेबिलोनियाई समाज ने अपनी 
सास्क्ृतिक अभिज्ञा, नेबुचदनेजर के नवबेबिलोनियाई साम्राज्य के साइरस द्वारा नष्ट 
कर दिये जाने के लगभग ६०० वर्षों बाद तक भी कायम रखी और जब मिस्नी समाज 
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के 'मध्यराज्य' के विनाश के समय उसके नष्ट हो जाने की आशा की जा रही थी 
तब भी दो हजार साल तक वह बना रहा। फिर भी सीरियाई समाज-पिण्ड मे 
अन्ततोगत्वा बैबिलोनियाई और मिस्री समाज विलीन ही गये । 

इस प्रकार इतिहास की गवाही के अनुसार एक सभ्यता द्वारा दूसरी को बल- 
पुवेक निगल जाने और पच्ना लेने के प्रयत्न के दो विभिन्‍न उपसहार दिखायी पडते है 
किम्तु इस गवाही से यह भी पता चलता है कि प्रयत्न के अन्त में सफल हो जाने पर 
भी परिणाम के निश्चित होने के पूर्व सदियों लबा, कभी-कभी तो हजार वर्ष का, 
युग बीत जाता है। इसलिए पाइ्चात्य सम्यता ने पिछले दिनो अपनी समकालिक 
ममभ्यताओ को निगल जाने का जो प्रयास किया है उसके परिणाम के विषय में कोई 
भविष्यवाणी करने में बीसवी शताब्दी के इतिहास-लेखकों को सकोच होता है, क्योकि 
इन पुराने से पुराने प्रयत्नो का आरम्भ हुए अभी दिन ही कितने गुजरे है और इस 
कहानी के उद्घाटन का कितना थोडा अश अभी हमारे सामने आया है । 

उदाहरण के लिए मध्य अमरीकी जगत पर स्पेन की विजय के मामले की ले 
सकते है । कल्पना की जा सकती है कि जब नूतन स्पेन की स्पेनी वायसराय-प्रथा वाला 
विजातीय विकल्प समाप्त कर दिया गया तथा मैक्सिकों के प्रजातञ्र ने उसका स्थान 
ले लिया और पाश्चात्य राष्ट्रमण्डल मे उसे प्रवेश भी मिल गया तब पश्चिमी समाज- 
व्यवस्था मे मध्य अमरीकी समाज का विलीन हो जाना एक अकाट्य तथ्य हीं होगा । 
पर इतना होते हुए भी १६२१ ई की मेक्सिको क्रान्ति के बाद १६१० ई की क्रान्ति आ 
गयी जिसमे दफनाये हुए निष्क्रिय स्वदेशी ममाज में सहसा गति दिखायी पड़ी, उसने 
अपना सिर उठाया और सस्क्ृति की उन परतो को तोडकर बाहर निकल आया जिन्हे 
कवित्वमय हाथों ने समाधि पर लगा रखा था -उसे समाधि पर जिसमे स्पेनी 
विजेताओं ने यह समझकर उसका शरीर डाल दिया था कि वह मर चुका है। मध्य 
अमरीका के इस अपथकुन ने सवाल खडा कर दिया है कि उस ऊच्ची नयी दुनिया मे, 
तथा अन्यत्ञ भी पाश्चात्य ईसाइयत की प्रतीयमान सास्कृतिक विजयो ने जो सफलता 
प्राप्त की है वह इसी तरह आगे चलकर कहीं केवल आभासिक और क्षणजीवी न 
सिद्ध हो । 

चीन, कोरिया एवं जपान की सुदूरपूर्वीय सम्यता, जो पिछली सदी में हमारे 
यह लिखने के पूर्व पश्चिम के प्रभाव से विजडित हो गयी, निश्चय ही उससे कही 
ज्यादा शक्तिमती थी जितनी मध्य-अमरीकी सम्यता किसी भी युग मे हो सकती थी 
ओर यदि मेक्सिको की यह स्वदेशी सस्क्ृति चार सौ वर्षों के खग्नास के बाद भी अपना 
सिक्का फिर चला सकी, तो इसके कारण यह मान लेना जल्दबाजी होगी विः सुदूरपूर्वीय 
सस्क्ृति के भाग्य में पश्चिम अथवा रूस द्वारा आत्मीकरण कर लिया जाना, पचा लिया 
जाना लिखा है । जहा तक हिन्दू जगत्‌ का सवाल है, १६४७ ई. मे ब्रिटिश राज्य के 
वारिस के रूप में दो राज्यों की जो स्थापना हुई उसे १८२१ ई. मे हुई मैक्सिकों की 
क्रान्ति का शान्तिपूवंक घटित प्रतिरुप कहा जा सकता है । जब मैं लिख रहा हू तब 
यह भविष्यवाणी की जा सकती है कि इस मामले मे राजनीतिक दासता से मुक्ति के 
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जिस कार्य ने इन मुक्त राष्ट्रों को पाइचात्य राष्ट्रमण्डल मे ले आकर पदिचमीकरण के 
उपक्तम पर ऊपरी तोर से ही सही मुहर लगा दी, वह पाश्चात्य धारा के ज्वार मे 
क्षणिक रूप से इबे समाज की सास्कृतिक मुक्ति की ओर पहला कदम था। 

और देखें तो जिन अरब देशों को हाल मे ही पाइ्चात्य राष्ट्रमण्डल मे प्रवेश 
प्राप्त हुआ है वे अपनी इस भहत्त्वाकांक्षा की पति इसीलिए कर सके कि वे एक ओर 
उस्मानी तुर्की राजनीतिक प्रभुता की श्यखला तोड़ फेकने मे तथा दूसरी ओर चार 
शतियों से अधिक काल के पुते हुए ईरानी सस्कृति के लेप को धो बहाने मे सफल 
हुए । तब इस बात में शका करने का क्‍या कारण हो सकता है कि अरबी संस्कृति की 
प्रच्छन्‍्न जीवनी शक्ति जल्दी या देर से उससे कहीं अधिक विजातीय पश्चिमी सस्क्ृति 
के प्रभाव से अपने को मुक्त करने में सक्षम नही होगी । 

सास्क्रतिक मत-परिवतंन के अन्तिम परिणाम के सर्वेक्षण के सामान्य प्रभाव से 
हमारे इस निष्कर्ष की पृष्टि हो गयी कि सावंभौम राज्य द्वारा जो भी सेवाएं सभव 
है उनका निश्चित लाभ एकमात्र आन्तरिक श्रमजीवी वर्ग ही उठाता है। बाह्य 
श्रमजीबी वर्ग को जो भी लाभ मिलते है वे सदा ही आभासिक होते हैं। इसी प्रकार 
विजातीय सस्क्ृति को प्राप्त होने वाले लाभ के भी अन्त मे अस्थायी सिद्ध होने की ही 
संभावना रहती है । 


(३) शाही संस्थाओं की सेवाक्षमता 


सावंभौम राज्यों की दो सामान्य विशिष्टताओं---उनकी संवाहकता और उनकी 
शान्ति के---प्रभावो का परीक्षण कर लेने के बाद हम उन सेवाओ का सर्वेक्षण आरम्भ 
कर सकते हे जो सा्वभौम राज्यो-द्वारा जान-बूककर निर्मित एवं संचालित की गयी 
विशेष ठोस सस्थाओं के जरिये उनके लाभानुयोगियों को प्राप्त होती है। कभी-कभी 
ऐसा भी होता है कि इन सस्थाओं को अपने एतिहासिक लक्ष्य (मिशन) की प्राप्ति 
ऐसे कार्यो द्वारा करनी पडती है जिनके लिए उनके कर्त्ताओ ने कभी सोचा भी न था। 
जरा व्यापक अर्थ में सस्था शब्द के उपयोग के अन्तगंत हम निम्नलिखित विषयों को 
ले सकते है--सचार-साधन (००म्राण्ाप्राएटक075$); गढ़सेना और बस्तिया, प्रान्त; 
प्रमुख नगर, सरकारी भाषाएं एवं लिपिया; विधि-व्यवस्था, पत्चाग; नाप-तौल के 
पैमाने और बाट, मुद्रा; सेनाए, असैनिक सेवाएं; नागरिकता | अब हम इनमे से 
प्रत्येक का सिहावलोकन करेगे । 


संचार-साधम : 


संचार-साधनों का नाम इस सूची के छ्षीष॑स्थान पर आता है, क्योकि वे एक 
ऐसी प्रमुख सस्था हैं जिन पर सावंभौम राज्य का अस्तित्व ही निर्भर करता है। 
अपने उपनिवेशों पर सैनिक अधिकार रखने के लिए ही नहीं वर राजनीतिक नियत्रण 
रखने के लिए भी वे अस्त्र का काम देते हैं। मनुष्यकृत इन शाही जीवन-रेखाओ के 
अन्तगंत मनुष्य द्वारा बनायी सड़को के अलावा और बातें भी आती है क्योंकि नदियो, 


२६ इतिहास : एक अध्ययन 


समुद्रों एवं रेगिस्तानों वाले प्राकृतिक राजमार्ग तबतक संचार के व्यावहारिक साधन 
नहीं उपस्थित करते जबतक कि प्रभावोत्पादक रूप से उनकी समुचित रक्षा एवं 
देखभाल न की जाय । फिर सचार के लिए विविध प्रकार के साधनों की भो जरूरत 
पड़ती है। इतिहास को अभी तक जितने सावंभौम राज्यों का पता लग सका है उनमे 
से अधिकाश में इन साधनों ने शाही डाकसेवा का रूप ग्रहण कर लिया था और यदि 
हम उसी सेवा के अधिकारियों को परिचित शब्द से अभिहित करना चाहे तो कह 
सकते है कि --डाकिया' या पोस्टर्मन ही प्राय पुलिसमेन भी होते थे । ईसा-पूर्व की 
तीसरी सहस्राब्दी में सुमर एवं अक्‍्कद के जो साम्राज्य स्थापित हुए थे उनमे सावंभौम 
डाक्सेवा राज्य शासन-यत्र का एक अग थी । विश्व के उसी भाग में दो हजार वर्ष 
बाद जो एकेमीनियाई साम्राज्य रथापित हुआ उसमे हम देखते है कि यही सस्था और 
भी उच्च स्तर पर सघटित एवं कुशल हो गयी है । सूबो पर केन्द्रीय शासन का नियंत्रण 
स्थापित करने में शाही सचार-व्यवस्था के उपयोग की एकेमीनियाई नीति के दर्शन 
हमे आगे चलकर रोम साम्राज्य एव अरब खिलाफत मे भी होते है । 

इसमे आश्चर्य की कोई बात नहीं हैं कि इसी प्रकार की सस्थाए चीन से परू 
तक प्राय, सभी सावंभौम राज्यों में प्रायी जाती थी। सिनाई सार्वभौम राज्यो के 
क्रान्तिकारी सस्थापक सिन-शी-छ्वाग-ती ने अपनी राजधानी से निकलने बाली कितनी 
ही सडक बनवायी थी और उनकी देखरेख के लिए व्यापक रूप में सघटित निरीक्षकों 
की नियुक्ति की थी। इसी प्रकार इकाओं ने अपन द्वारा बिजित भूमि को मार्गों के 
निर्माण द्वारा ही सघटित किया था। कुजकों से क्‍्वीतों तक की दूरी या एक हजार 
मील से अधिक थी पर सडक-द्वारा वह पाच सौ मील के लगभग पडती थी और 
आवश्यकता पड़ने पर १० दिन की छोटी-सी अवधि में दोनों के बीच सन्देश पहुचाया जा 
सकता था । 

स्पष्ट है कि सार्वभौम राज्यों की सरकारो द्वारा निर्मित एवं अनुरक्षित सडकों 
का उपयोग हर तरह के ऐसे कामो के लिए भी किया जाता था जिनके लिए उनका 
निर्माण नहीं हुआ था । रोम साम्राज्य के उत्तरकाल में आक्रामक बाह्य श्रमजीबी नेंर्ग 
के युद्धपिपासु दल शायद अपनी विनाशक कार्रवाइयो को इतनी तेजी के साथ न बढ़ा 
सकते यदि साम्राज्य ने अजाने ही उनके पहुचने के लिए इतने अच्छे साधन न प्रस्तुत 
कर दिये होते । किन्तु एलारिक से कही अधिक रोचक व्यक्तियों का इन सडको पर 
दर्शन किया जा सकता हे । जब आगस्टस ने पिसीडिया पर रोमी शान्ति लाद दी तो 
बह अनजाने ही सत पाल की प्रथम प्रवचनयात्रा के लिए उनके पैम्फीलिया मे प्रवेश 
करने और पिसीडिया-स्थित एन्तिओक, ऐकोनियम, जाइस्ट्रा एवं डब इत्यादि स्थानों 
में उनके निविध्त भ्रमण के लिए मार्ग तैयार कर रहा था । और फिलिस्तीन के 
कैसारिया से इतालीय पुतेवली तक पाल को अपनी अन्तिम यात्रा में तूफान एवं पोत भ्रद्य 
की नैसगिक विपत्तियों के अतिरिक्त किसी मानवक्ृत कठिनाई का सामना न करना 
पड़े इसलिए पाम्पे ने जलदस्युओ को समुद्रों से मार भगाया था । 

पाल के उत्तराधिकारियों के लिए भी रोमीय शान्ति वैसी ही मगलकारी 


परोपका राय सता विभृतयः २७ 


सामाजिक परिस्थिति की सृष्टि करती रही । रोमन साम्राज्य के अस्तित्व की दूसरी 
दणती के उत्तर भाग में लियों के सत आयरनेइयस ने जब समस्त यूनानी जगत्‌ में 
कैथोलिक चर्च की एकता की सराहना करते हुए लिखा-- “इस घमर्मसिद्धान्त एव विश्वास 
को प्राप्त करने के बाद समस्त विश्व में फल जाने पर भी च्च उतनी ही सावधानी 
से इन खजानो की रक्षा करता है ज॑ंसा बह एक ही छत के नीचे रह रहा हो ---तब वह 
साम्राज्य की सरल यातायात-व्यवस्था की ही प्रशसा कर रहे थे । दो सौ साल बाद 
फिर एक असन्तुष्ट नास्तिक इतिहासकार एम्मियानस मर्सेलिनस ने शिकायत करते हुए 
लिखा है--“धर्माध्यक्षों के मुण्ड इन 'धरमंपरिषदो' के कार्य को एक स्थान से दूसरे 
स्थान तक शीघ्रता से ले जाने मे डांक के सरकारी घोडो का प्रयोग करते थे । 

हमारे सर्वेक्षण" से ऐसे कितने ही मामले प्रकाश मे आये है जिनमे सचार- 
व्यवस्था का अजाने लाभानुयोगियो-द्वारा उपयोग किया गया है, यहा तक कि हम इस 
प्रवृत्ति को एक ऐतिहासिक 'कानून' का चित्रण करने वाली मान सकते है। १६५२ ई. 
में इस निष्कर्ष ने, पश्चिमी सस्कृति के रग में ट्ूबती हुई उस दुनिया के भविष्य के 
विषय में बडा ही गुरु प्रशत खडा कर दिया है जिसमे इस अध्ययन का लेखक 
और उसके साथी रह रहे है । 

१६५२ ई. में हम देख रहे है कि पश्चिमी मानव का उपक्रम और कौशल 
साढ़े चार सदियों से पृथिवी मण्डल की सम्पूर्ण निवास-योग्य एव पारगम्य भूमि को ऐसी 
सचार-व्यवस्था द्वारा एक-दूसरे से सबद्ध वरने मे लगा रहा है जो गति एव वेग मे 
निरन्तर बढ़ती गयी है । काठ के बने करावेल *---तथा गैलियन पोत, ? जो पाल द्वारा 
चलाये जाने के कारण वायुदेव की कृपाकोर के भिखारी थे और जिनके कारण 
आधुनिक पश्चिमी यूरोप के अग्रज जलपोत-चालक सम्पूर्ण सागरों के स्वामी बन गये 
थे, का स्थान उनकी अपेक्षा विशाल ऐसे लौहपोतो ने ले लिया जो यत्रद्धारा अपने 
आप प्रवर्तित होते थ । पहले जिन घूलभरी राहो पर छ -छ. घोड़ो की गाडिया चला 
करती थी उनका स्थान गिट्टी-ककर की सडको तथा सीमेट के बने राजमार्गों ने ले 
लिया और उन पर मोटरगाडिया दौड़ने लगी । फिर सडको की प्रतियोगिता मे रेले 
आ गयी और उसके भी बाद हवाई जहाजों ने सब जमीन एवं जल पर चलने वाले 
साधनो को पीछे छोड़ दिया | साथ ही साथ सम्पर्क-साधनों मे भी निरन्तर उन्नति होती 
गयी जिसके कारण मनुष्य को स्वय सवाद लेकर एक स्थान से दूसरे स्थान तक जाने 
की आवध्यकता न रह गयी । पूव्व व्यवस्था का स्थान तार, टेलीफोन एव बेतार के 
तार ने ले लिया और अब तो श्रवण के साथ दर्शन कराने वाले यत्र भी बन चुके है । 


१) जिस सूल ग्रन्थ का यह संक्षेप है उसमें श्री टॉयनबी ने कितने हो सावंभौस राज्यो 
की सथार-उ्यवस्था के उपयोग का सर्वेक्षण किया है । 

* करावेल---१५ से १७वीं शताब्दी तक चलने वाले स्पेन-पुर्तंगाल के द्रुतगामी 
लघु पोत । 

3. गेलियन---बड़े स्पेनी सेनिक पोत । 


श्ष इतिहास : एक अध्ययन 


इसके पूर्व कभी इतना विशाल क्षेत्र मानव-संसर्ग के प्रत्येक प्रकार के लिए इतने तीद्र 
रूप से 'संवाहक' नहीं बन पाया था । 
इन प्रगतियों ने उस समाज मे राजनीतिक स्तर पर ऐक्य-स्थापन की भविष्य- 
वाणी की जिसमे ये प्रौद्योगिक लक्षण प्रकट हो चुके थे । किन्तु ये पक्तिया लिखने के 
समय तक, पाश्चात्य जगत्‌ का राजनीतिक भाग्य अस्पष्ट ही हैं, यद्यपि एक प्रेक्षक 
निश्चित रूप से अनुभव कर सकता है कि देर-सवेर किसी न किसी रूप मे राजनीतिक 
ऐक्य का आविर्भाव होगा ही किन्तु अब भी उसकी निश्चित तिथि एवं रूप के विषय 
में कुछ नही कहा जा राकता । एक ऐसी दुनिया में, जो अब भी राजनीतिक हृष्टि से 
साठ-सत्तर आत्मइढ सर्वप्रभुतासम्पन्न सकीर्ण राज्यों मे बटी हुई है, किन्तु जो अणुबम 
की सृष्टि कर चुकी है, इतना तो स्पष्ट है कि राजनीतिक ऐक्य जबरदस्ती के प्रहार 
या आघात की परिचित प्रणाली द्वारा ही थोपा जा सकता है | यदि अन्य मामलो की 
तरह इस मामले में भी किसी जीवित महाशक्ति (महाराष्ट्र) ढ्वारा शान्ति जबरदस्ती 
थोपी जाय, तो संभव है कि इस बज्चात्‌ एकीकरण का मूल्य नैतिक, मनोवैज्ञानिक, 
सामाजिक एवं राजनीतिक (भोतिक को छोड दे) विनाश के रूप में उससे भी ज्यादा 
चुकाना पड़े जितना इस तरह के अन्य मामलो में चुकाना पडा है | इसी के साथ इसकी 
भी तो सभावना की जा सकती है कि यह राजनीतिक एकीकरण स्वेच्छाकृत सह- 
कारिता के विकल्प से ही सिद्ध हो जाय । किन्तु इस समस्या के लिए जो भी समाधान 
ढूढ़ निकालना सभव हो, इतनी भविष्यवाणी तो विश्वासपूर्वक की ही जा सकती है कि 
संचार-साधनों का यह विश्वव्यापी जाल, अजाने लाभानुयोगियो-द्धारा परिचित व्यग्य- 
पूर्ण रूप में उपयोग किया जाकर अपनी ऐतिहासिक साथ्थकता को प्राप्त कर लेगा । 
इस मामले में सबसे ज्यादा लाभ कोन उठावेगा ? बाह्य श्रमजीवी वर्ग के 
बबेर तो मुश्किल से ही ऐसा कर सकते हैं | यद्यपि हम आज भी अपने बीच बिक्रुत 
सभ्यता के भगोड़े नव-बबर अटि्टलाओ को, हिटलर तथा उसके साथियों के रूप मे, 
विकसित कर चुके है और आगे भी विकसित कर सकते है, किन्तु हमारी विष्वव्यापी 
व्यवस्था को सीमा के बाहर के करुणाजनक यथार्थ बबंर अवशेषों में कोई खतरा नही 
है।" दूसरी ओर प्रचलित महत्तर धर्म, जिनके कर्मक्षेत्र एक-दूसरे से मिल चुके थ, 
अन्बविश्वासी पुरातन मानव की जागीर के निरन्तर कम होते जाने के कारण, अवसर 
का लाभ उठाने लगे थे । एक दिन जिस सत पाल ने ओरोते से टाइवर तक के भ्रमण 
का साहस किया था, उन्हे हम भूमध्यसागर से कही बड़े-बड समुद्रों मे भ्रमण करते 
देखते हैं । भारत की अपनी द्वितीय यात्रा में* हम उन्हे एक पुतंगाली जहाज पर उत्त- 


१" १६५४ ई में, जब हस यह पुस्तक लिख रहे हैं, केनिया के माऊ-माऊ आम्दोलन 
को हम इसके विरुद्ध एक प्रबल विरोध मान सकते है। 

९ बावनकोर (त्रिवांकुर) में नेस्तोरियन संप्रदाय के आगभन एवं आवास को मारत 
के ईसाई धर्म में दीक्षित करने का प्रथम और अफबर के राजवरबार में जेसुइट 
मिशन के आगसन को दूसरा प्रयत्न सामकर यह बात लिखी गयी हे । 


परोपकाराय सता विशृतय: २€ 


माहा अन्तरीप को पार करते और फिर चीन की तीसरी यात्रा मे” मलकक्‍्का जलसन्धि 
होकर आगे जाते देखते है । एक दूसरे स्पेनी जहाज में सवार होकर अक्लान्त धर्मोपदेशक 
ने कादिज से बेराक्रज जाकर अतलान्त महासागर को तथा एकापुलकों से फिलीपाइन 
जाकर प्रशान्त महासागर को पार किया । फिर जीवित धर्मों मे इन पाश्चात्य संचार- 
साधनों का लाभ उठाने वाला फेवल पाइचात्य ईसाई धर्म ही नही था, पाश्चात्य आस्ले- 
यास्त्रों से लैस कजाक अग्रगामियों के पीछे-पीछे आने वाले प्राच्य सनातन ईसाई घर्म 
(ईस्टर्न आर्थोडाक्स क्रिव्चियेनिटी) ने भी कामनद से ओरवोत्स्क सागर तक का लबा 
रास्ता पार किया था। उनन्‍नीसवी शती के अफ्रीका में देखिए, जब सत पाल, स्काट- 
लैण्ड के चिकित्सक घमंप्रचारक डेविड लिविंगस्टोन के छद॒मवेश मे, ईसा के सिद्धान्तो का 
उपदेश करते हुए बीमारो को नीरोग कर रहे थे, कीलो एव प्रपातो की खोज कर रहे 
थे, तब इस्लाम भी बैठा न था, वह भी गतिमान था। यह बात कल्पना के परे नहीं 
है कि एक दिन महायान को अपनी उस अद्भुत यात्रा की याद आ जाये जब उसने 
मगध से लोयाग तक विविध शाही मार्गों को पार किया था और अपनी यात्रा की 
इस उल्लासपूर्ण स्मृति से शक्ति ग्रहण करके वह वायुयान एबं रेडियो-जैसे पाइ्चात्य 
आविष्कार का उपयोग अपने म॒क्ति के उपदेश-सम्बन्धी कार्य मे ठीक उसी प्रकार करने 
लगे जिस प्रकार कभी उसने मुद्रण यत्र के चीनी आविष्कार का उपयोग कर लिया था। 

विश्व-विरतृत क्षेत्र पर धर्मप्रचार कार्य के इस उद्दीपन से जो समस्याएं उठ 
खड़ी हुई वे घामिक भूराजनीति (४८०००४७०८७) की समस्याएं नहीं थी । घमंप्रचार के 
नवीन क्षेत्रों मे स्थापित महनर धर्मो के प्रवेश ने यह सवाल खडा कर दिया कि किसी 
धर्म के शाशवत तत्त्व को क्या उसकी पाधिव घटनाओ से अलग किया जा सकता है ? 
एक-दूसरे के साथ धर्मों का जो सघर्ष हुआ, उसके कारण यह प्रइन भी उठ खडा हुआ 
कि क्‍या आगे चलकर वे एक-दूसरे के साथ जीवित रहेगे और दूसरों को जीवित 
रहने दंगे ? अथवा इनमे से कोई एक अन्य सबके ऊपर छा जायगा ? 

सा्वभौम राज्यों के कुछ शासको--जैसे सिकन्दर, सीवेरस और अकबर---को 
धामिक उदारता का आदर्श बहुत प्रिय था। इनमे एक कुतर्की मस्तिष्क और मृदुल 
हृदय का समन्वय हो गया और उनके प्रयोग बिलकुल निष्फल सिद्ध हुए। प्रथम जेसुइट 
धर्मप्रचारको --जैसे फ़ासिस जेवियर या मेतियोरिक्की --को एक दूसरे ही आदशं ने 
अनुप्राणित किया था । समुद्रो पर आधुनिक पाश्चात्य शिल्पियों ने जो विजय प्राप्त की 
थी तथा इस विजय के कारण उन्हे जो सुयोग प्राप्त हुए थे, उन्हे समझकर उनका 
उपयोग करने वाले किसी भी धर्म के सन्देशवाहको मे वे प्रथम थे । साहसी आध्यात्मिक 


१) सातवीं झतोी में सोनगान में नेस्तोरियन संप्रदाय का प्रवेश हुआ था। इसे घोन को 
ईसाई धर्म में दीक्षित करने का प्रथम प्रयत्न माना गया है। फिर तेरह॒वों-बोदह॒वीं 
दातियों में, जो पाइचात्य ईसाई धंप्रज|/रक जमोन के रास्ते आये उनके प्रयत्न 
को बूसरा और समुद्र सांग से आने वाले सोलहवों शतो के पाइचात्य ईसाई धर्म- 
प्रचारक दल को चोन को ईसाई बनाते का तोसरा प्रयत्न माना गया है। 


३० इतिहास : एक अध्ययन 


पथान्वेषक, हिन्दू एवं सुदूरपूर्व की दुनिया को ठीक उसी प्रकार ईसाई धर्म मे आकर्षित 
करने का स्वप्न देखते थे जैसे सत पाल एवं उनके उत्तराधिकारियों ने अपने समय मे 
यूनानी दुनिया को मुस्ध कर रखा था किन्तु साहसिक धर्मनिष्ठा के साथ ही उनमे जो 
बौद्धिक अन्तहं प्टि थी उसके कारण वे यह भी देख-समभझ गये कि एक कठोर शर्ते को 
पूरा किये बिना उनका प्रयत्न सफल नहीं हो सकता । इसलिए उसके परिणामों को 
स्वीकार करने से वे पीछे नहीं हटे । उन्होंने समझ लिया कि धर्मंप्रचारक को अपना 
धर्मंसन्देश ऐसी बौद्धिक, सौन्दर्यानुभूतिमुलक एवं भावनामय भाषा मे प्रचारित करना 
चाहिए जो उसके भाव्री धर्मानुयायियो को प्रिय तथा अनुकूल लगे। अपने सारतत्त्व 
रूप में सन्देश जितना ही क्रान्तिकारी हों, उसे परिचित एवं अनुकूल रूप में उपस्थित 
करना उतना ही आवश्यक है । जिस असगत परिवेज्ञ मे वह धर्मसन्देश स्वय उन्त धममे- 
प्रचारकों (मिशनरियो) को अपनी सास्क्ृतिक परपरा द्वारा प्राप्त हआ है उससे उन्हे 
रहित करना होगा और मिशनरियो को खुद ही यह निश्चित करने का उत्तरदायित्व 
अपने सिर उठाना होगा कि उनके धर्म को पारम्परिक रूप मे उपस्थित करने मे कितना 
तत्व है और कितना घटनावश उसमे आ गया है। 

इस नीति से एक दूसरी कठिताई भी पैदा हो गयी। गैर-ईसाई समाजों के 
रास्ते मे एक बाधक प्रस्तर-खण्ड यह पडा था कि वे समभते थे कि मिशनरी उनका 
धर्म बदलने आ रहा है । इस बाधा को तो मिशनरी ने दूर कर दिया किन्तु ऐसा करके 
उसने अपने सहर्धामयों के पैरो के सामने एक चट्टान खड़ी कर दी । और हम देखते 
है कि इसी चट्टान से टकराकर भारत एवं चीन के प्रारम्भ वाले, आधुनिक जैसुडट 
मिशन के ध्मप्रचार रूपी जलयान डूब गये । बे प्रतिद्नन्द्दी धर्-प्रचारको के पारस्परिक 
ईर्ष्या -द्वेघ. एवं वैटिकन (पोप) की अनुदारवादिनी नीति के शिकार हो गये । किन्तु 
यही उस कहानी का अन्त नहीं है । 

जब पैलेस्टाइन मे ईसाई धर्म का जन्म हुआ तो उसे जिन स्थानीय बाल- 
बस्त्रो (६७०08]णड़ ००७) मे लपेटा गया था बे तार्सस के पाल तथा केताकूम्ब 
(रोम) के ईसाई कजाकारों द्वारा कुशलतापूर्वक हटठाये नहीं गये। सिकन्दरिया के, 
देवी (डिवाइनिटी) परपरा वाले ईसाई दार्णनिकों को यूनानी हृष्टि शव विचारधारा के 
अनुसार ईगाई घममंतत्त्व को लोगो के सामने पेश करने तथा यूनानी जगत्‌ के धर्म- 
परिवतंन का मार्ग पाटने का कभी मौका ही न मिला । और यदि अपनी ऐतिहासिक 
यात्रा में चलते हुए ओरिजन एवं आगस्टाइन का ईसाई मत रास्ते की सीरियाई, यूनानी 
एबं पाक्चात्य मजिलो में क्षणभर ठहरने के समय प्राप्त वस्त्राभूषणों को इस बीसवी 
शताब्दी में भी अपने से दूर नहीं कर सका तो वह हमारे लिखने के समय प्रत्येक जीवित 
महत्‌ धर्म को जो विश्वव्यप्पी सुयोग प्राप्त है उसका कोई लाभ नहीं उठा सकेगा। 
जो भी महत्‌ धर्म एक ही रग मे रग जाने और अस्थायी सारक्ृतिक परिस्थिति की छाप 
अपने पर लगा दिये जाने का मौका देता है वह खुद अपने को स्थिर, गतिहीन एवं 
भूविजडित बना लेता है। 

किन्तु यदि इतने पर भी ईसाई धर्म दूसरा मार्ग ग्रहण करता है, तो उसने एक 


परोपकाराय सर्ता विम्ृतयः ३१ 


दिन रोम-साम्राज्य मे जो उपलब्धि की थी उसे फिर से प्राप्त कर सकता है। रोमन 
सचार-साधनो से सेवित आध्यात्मिक वाणिज्य में ईसाई धर्म ने अपने संपर्क मे आने 
वाले दूसरे महत्तर धर्मों एवं दर्शनो से वह सब ग्रहण किया जो उनका हृदय-रूप था 
और उनमे सर्वोत्तम तत्त्व था। आधुनिक पाश्चात्य प्रविधि या तकनीक (८८॥गशांवृण्ट) 
द्वारा दिये हुए अनेक आविष्कारों से जब आज की दुनिया भौतिक रूप में एक-दूसरे 
से बहुत अधिक संबद्ध हो गयी है तब हिन्दु धम और महायान की भी उसके प्रति 
वैसी ही सफल देन हो सकती है जैसी एक दिन ईमिस-पूजा एवं नव-अफलातूनवाद की 
ईसाई, अन्तह प्टि एवं आचरण के प्रति थी । ओर यदि इस पाण्चात्य जगत्‌ में भी 
सीजर के साम्राज्य का उत्थान और पतन दोना है-- जैसा कि सदा ही उसका साम्राज्य 
कुछ सौ वर्षों के बाद विनष्ट या क्षीण होता रहा है--तो १६५२ ई में भविष्य के 
पर्दे के अन्दर भाकने वाला इतिहासकार इखनातून से हेगेल तक के समस्त दर्शनों 
और उन सब महत्तर धर्मों के उत्तराधिकारी के रूप मे ईसाई धर्म की कल्पना करेगा 
जिन्‍्होंने पुराने समय में माता एवं उसके पुत्र की सदा प्रच्छन्न पूजा से आरम्भ किया 
था और ईइतर एवं तम्मुज के नाम से राजमार्ग पर अपनी यात्रा शुरू कर दी थी। 


गढ़-सेना (गेरिजन) और बस्तियां : 

सम्राट-सरकार के निष्ठावान्‌ समर्थको--जो सक्रिय सेवा में लगे सैनिक, 
नगर-रक्षक, सेवामुक्त योद्धा या नागरिक में से किसी वर्ग के हो सकते है--की बस्तिया 
किसी भी साम्राज्य सचार-ब्यवस्था का अविच्छेश अग होती है। इन मानवी पहरुओ 
की उपस्थिति, पराक्रम एवं सजगता के कारण एक अपरिहाय॑ सुरक्षा प्राप्त होती है-- 
सुरक्षा जिसके बिना सडक, पुल और इस तरह की दूसरी चीजे सम्नाट के पदाधिका- 
रियो के लिए निर्थक हो जाती । सीमा की चौकिया भी इसी प्रणाली का अग है, 
क्योकि सीमा-रेखाए भी सदा बगनली सडको का काम देती है। किन्‍तु चौकसी और 
सुरक्षा के लिए गैरिजन (गढ-सेनाए) रखने के अलावा साव्वेभौम राज्य सकटकाल 
में शक्ति के लिए होने वाले विनाशकारी संघर्षों में क्षतिग्रस्त चीजों की मरम्मत के 
ज्यादा रचनात्मक कार्यक्रम की हृष्टि से भी बस्तिया बसा सकता है। 

जब सीजर ने कैंपुआ, कार्थेज एव कोरिन्थ के उजड़े स्थानों पर रोमन नागरिकों 
की स्वायत्त-शासनप्राप्त बस्तिया बसायी थी, तो उनके मन में कुछ ऐसी ही बात थी । 
यूनानी जगत्‌ के ग्रामराज्यो के बीच परस्पर जीवन-रक्षा के लिए जो पूर्वोक्त संघर्ष हुए 
उनमे तात्कालिक रोम सरकार ने, धोखे के साथ हनीबाल से जा मिलने वाले कैथुआ 
और रोम को लगभग पराजित कर देने वाले कार्थेज से स्वेच्छापूवक उदाहरणीय 
व्यवहार किया । इसी प्रकार एचेइयन सध के सदस्यों मे से एक कोरिन्थ को छाट लिया 
गया और उसके साथ सद्व्यवहार किया गया। प्राकू-सीजरीय गणतंत्र शासन में 
अनुदार दल इन तीन प्रसिद्ध नगरों को पुनः अधिकार देने का भयवश नहीं बल्कि 
प्रतिहिसावश घोर विरोध करता रहा था । इनके साथ इस व्यवहार की बात को 
लेकर लम्बे काल तक बराबर विवाद एवं खीचातानी चलती रही और वही बाद में 
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समय आने पर, एक बड़े सवाल के रूप मे बदल गयी :-रीमी शासन का मुल्य 
अभिय्नाय क्या है--एक राज्य-विशेष का स्वार्थभूलक हित, जिसके लिए उसकी स्थापना 
हुई अथवा सम्पूर्ण युनानी जगत्‌ का संयुक्त हिंत जिसका कि साज्ाज्य एक राजनीतिक 
मूतिमान्‌ रूप है ? सीनेट के ऊपर सीजर की विजय अधिक उदार, मानवीय एवं 
कल्पनापूर्ण विचार की विजय थी । 
सीजर ने जिस शासन का शुभारभ किया और जिस शासन का उसने अन्त किया, 
उन दोनों के बीच यह एक महत्त्वपूर्ण नैतिक अन्तर था। परन्तु यह कोई यूनानी इतिहास 
की ही विचित्रता न थी, दूसरी राम्यताओं के इतिहास में भी संकटकाल से सावंेभौम 
राज्य के निर्माण तक के सक्रान्तिकाल में दाक्ति के सदुपयोग एवं दुरुपयोग सम्बन्धी 
आचरण-परिवर्तत की ऐसी ही घटनाएं मिली है। किन्तु इस ऐतिहासिक कानून के 
दृष्टिगत होते हुए भी उसमें अनेक अपवाद हैं । एक ओर तो हम देखते है कि सकटकाल 
केवल उन्मूलित एवं क्रुद्ध श्रमजीबी वर्ग का ही निर्माण नही कर रहा है बल्कि बहुत बड़े 
पैमाने पर उपनिवेश एवं बस्तिया बसाने के साहसिक प्रयत्नों को भी बढावा दे रहा 
है (जैसा कि सिकन्दर महान द्वारा एकेमीनियाई साम्राज्य के पूर्वे शासन-क्षत्र में दूर- 
दूर तक बसाये गये यूनानी नगर-राज्यो के रूप में देखा जा मकता है)। परन्तु इसके 
विपरीत हम यह भी देखते है कि प्रभुतासपन्‍न अल्पमत का हृदय-परिवर्तन, जो किसी 
सावंभौम राज्य की स्थापना का मनोवैज्ञानिक अग होता है. बहुत ही कम अवस्थाओं मे 
इतना हढ होता है कि बीच-बीच में पूर्वोक्ति सकटकाल के पराशविक आवरण मे 
प्रत्यावतित न हो जाय। सब मिलाकर नव-बैंबिलोनियाई साम्राज्य से अपने असीरियाई 
विजेताओं की पाशविकता के विरुद्ध बेबिलोनियायी जगत के भीतर एक नतिक विद्रोह 
का प्रवर्तत किया था, किन्तु वही आगे चलकर ठीक वैसे ही विनाशकारी एवं मृूलोच्छेदक 
जुश् के रूप में बदल गया, जेसे असीरिया ने इसराइल का मृलोच्छेद क्रिया था। 
बेबिलोन ने अपने यहूदी निवासियों को तबतक जीने दिया जबनक बैबिलोन के 
एकेमीनियाई उत्तराधिकारी ने उन्हे उनके देश वापिस नहीं भेज दिया। इसके विरुद्ध 
निनेवा के पीडितो--दस खोये कबीलो---को सदा के लिए नष्ट कर दिया गया और वे 
केवल अग्रेज इसराइलियो की कल्पना मे ही जीवित रह गये । इस बिता पर बैबिलोन 
निनेवा पर अपनी नैतिक श्रेष्ठता का जो दावा करता है उसे आप भले ही उसकी 
सनक समझ सकते है । 
इन अपवादो के होते हुए भी यह बात मोटे तौर पर सही है कि उपनिवेज्ञी- 
करण के मामले में सावंभौम राज्य अपेक्षाकृत अधिक रचनात्मक एवं मानवीय नीति 
का पालन करते हैं । 
सैनिक हृष्टि वा नौकीदारी के उद्दंश्य से गैरिजनों की स्थापना और सामाजिक 
एवं सास्क्ृतिक दृष्टि से बस्तियों या उपनिवेशो की स्थापना के बीच हमने अन्तर रखा 
है। किन्तु कालान्नर में यह अन्तर केवल उद्देश्य मे ही रह जाता है, परिणाम मे नही । 
किसी सार्वभौस राज्य की सीमाओ पर और अस्तर्भाग में साम्राज्य-निर्माताओ द्वारा 
रौनिक छावनियों एवं चौकियों के निर्माण के पीछे-पीछे नागरिक बस्तियो का निर्माण 
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अपने आप होने लगता है। अपनी सक्रिय सेवा की अवधि में रोमन सिपाहियों के 
लिए वध विवाह वर्णित था किन्तु उन्हें रखैलो के साथ स्थायी रूप से दाम्पत्य सम्बन्ध 
रखने और बच्चे पैदा करने की छट थी और सिपाही सैनिक सेवा से मुक्ति पाने पर 
रखैल से वैध रूप में विवाह करके अपनी सतति को वैध बना लेने का अधिकार रखता 
था | अरब सैनिक मुहाजिर को तो अपनी छावनियों मे अपने साथ अपने बीवी-बच्चों 
को भी रखने की छट थी । इस प्रकार रोमी और अरब गैरिजन असैनिक या नागरिक 
बस्तियों के लिए बीज रूप हो गये । यह बात सभी युगों और सभी साम्राज्यों के 
राजकीय गैरिजनो के सम्बन्ध मे ठीक उतरेगी । 

किन्तु असैनिक वा नागरिक बस्तिया जहा सैनिक छावनियों की अनभिप्रेत 
आनुषगिक उपज के रूप में उठ खडी होती हैं वहा वे स्वतंत्र रूप से स्वयं ही अपने 
लक्ष्य के रूप मे भी बसायी जा सकती है। उदाहरण के लिए अनातोलिया के जो 
पूर्वोत्तर जिले आकेमेनिदाई ने फारसी नवाबों को राजदेय (309877/822८5) के लिए 
दे दिये थे उनमे उस्मानलियो ने इस्लाम ग्रहण करने वाले अलबेनियाई लोगो की 
बस्तिया बसा दी | अपने उपनिवेज्ञों के हृदय देश मे स्थित व्यावसायिक केन्द्रों में 
उस्मानलियों ने स्पेन तथा पुतंगाल से आने वाले शरणार्थी सेपह्ार्डी यहूुदियो की 
नागरिक जातियो को बसाया ! रोम के सम्राटो ने अपने साम्राज्य के पिछडे हुए भागों 
में सभ्यता केन्द्रों के रूप मे, जो बस्तिया बसायी उनकी एक लम्बी सूची प्रस्तुत की 
जा सकती है। एड्रियानोपुल नाम सुनते ही आज भी एक ऐसे महान्‌ सम्राट की 
याद आ जाती है जिसने दूसरी शती में पुशतैनी बबंर श्रेस वालो को उनकी 
बबेरता से मुक्त करने का प्रयत्न किया था। इसी नीति का अनुसरण मध्य एवं 
दक्षिण अमरीका मे स्पेनी साम्राज्य-निर्माताओं ने किया । ये स्पेनी औपनिवेशिक नगर- 
राज्य एक घुृष्ट विजातीय राज्य के प्रशासनिक एवं न्यायिक सघटन के हाक्ति-घटक 
का काम देते थे और अपने यूनानी भ्रतिरूपो की भाति ही वे आधिक हृष्टि से पंगु 
भी थे। 

“आऑग्ल-अमरीकी बस्तियों में नगरों का जन्म देशवासियों को 
आवद्यकताओ को पूर्ति के लिए हुआ । स्पेनी बस्तियों में वेशवासियों की वद्धि 
नगरों की आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए हुई। आंग्ल उपनिषेश-निर्माता का 
मुख्य उद्देश्य सामास्यतया धरतो के सहारे जोना ओर खेती करके अपनी जीविका 
प्राप्त करना था; स्पेनो को सुर्य योजना नगर सें रहने ओर बागों था लानों 
में काम करने वाले इण्डियन व नीप्रो लोगों द्वारा जोविका प्राप्त करने को 
थी ।'''लेतों ओर खानों में काम करने के लिए आदिवासी सजदूरों की उपस्थिति 
के कारण गांवों की आबादी लगमग पूर्णतः: इण्डियन ही बनी रही है" 

एक ऐसा आन्तरिक उपनिवेश भी होता है जो किसी सावंभौम राज्य के 


१ हेयरिंग, सो. एच. : 'वि स्पेनिश एस्पायर हत अमेरिका (स्यूयार्क, १६४७, 
आक्सफड यूनिवर्सिटी प्रेस) पृ. १६० एवं १५६। 
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इतिहास की अन्तिम अवस्था मे प्रमुखता प्राप्त कर लेता है। वह बबर खेतिहरों का 
उपनिवेद्ञ होता है । ये लोग ऐसी भूमि पर बस जाते है जो खुद उन्हीं की लूटपाट 
या आक्रमण के कारण वीरान हो चुकी होती है अथवा हुसमान साम्राज्य की प्रकृति 
में ही व्याप्त किसी सामाजिक रोग के कारण उजड जाती है । 'नौतीतिया डिग्तीटेटम' 
नामक रचना में ढायोक्‍्लेटियन ' के बाद के रोम साम्राज्य का जो चित्रण पाया जाता 
है वह इसका एक महत्‌ उदाहरण है। इस रचना में अनेक जर्मन एवं सर्मेतीय 
(सर्मेशियन) संघबद्ध बस्तियो का उल्लेख है जो गाल, इटली और डैन्यूबी सुबो मे रोमी 
धरती पर बस गयी । इत बबर उपनिवेशवासियों को 'लाएती' (लय) के नाम से 
पुकारा जाता था। यह एक परिचमी जमंत्र भाषा के शब्द से निकला है जिसका अर्थ 
“भद्धं दास अधिवासी विदेशी' है । इससे हम यह निष्कर्ष निकाल सकते है कि वे उन 
पराजित बर्बर बत्रुओं की सन्‍्ताने होगी जो आक्रमण के पिछले कार्यों के लिए पुरस्कृत 
या दण्डित किये गये थे। इन्हे जबरदस्ती या सममा-बुझाकर दस स्वर्गभूमि पर शान्तिमय 
कृषकों के रूप में वस जाने को बाध्य किया गया होगा, जिसे पहिले बे आक्रमणकारी 
के रूप मे बर्बाद कर चुके थे। बडी सावधाती के साथ उन्हें मीमावर्ती भागों मे नह 
बल्कि देश के अन्तरग भाग में बसाया गया । 

सार्वेभौम राज्यों के शासको-द्वारा स्थापित गैरिजनों एवं बस्तियों के सर्वेक्षण 
और उनके कारण हुए आबादी के मनमाने स्थानान्तरण के विवेचन से पता चला हट 
कि इन सस्थाओ का किन्‍्ही अन्य सन्दर्भो मे जो भी महत्त्व हो किन्तु उन्होंने श्रमजी वी- 
करण (970) लढा07७॥,०7०) और अन्तम्रिश्रण (िक्वागया59) के उपक्रम को तीक्र 
अवश्य बताया होगा । हम पहिले ही देख चुके हैं कि यही समान रूप से सकटकाल 
ओर सावंभौम राज्यों की भी विशेषता होती है | सीमा पर जो स्थायी सैनिक गैरिजन 
होते हैं वही द्रवणपात्र वा मृषा (ग्राषधाड़ 90 --मेल्टिग पाट) बन जाते है जिनमे 
प्रभुत्वशाली अल्पमत बाह्य एवं आन्तरिक दोनो प्रकार के श्रमजीबी वर्ग के साथ 
घुल-मिलकर एक हो जाता है। यूद्धयात्रा के नायक तथा उनका विरोध करने वाले 
बरबर युद्धपिपासु दल, समय के प्रवाह मे पहिले सैनिक कौशल, फिर सस्कृति मे भी, 
एक दूसरे के शराथ घल-मिल जाते हैं। सोमा पर प्रभुतशानी अल्पमत का बाह्य 
श्रमजीवियों से जो संपर्क स्थापित होता है उसके कारण वह (अल्पमत) भी बबर हो 
उठता है। किन्तु सच पूछिये तो दसके बढ़त पहिले ही वह आन्‍्तरिक श्रमजीवी वर्ग 
के मेलजोल से विक्रृत हो चुका होता है, क्योंकि साज्ाज्य-निर्माता शायद ही कभी 
इतनी मानव शक्ति अथवा इस के पेशे के प्रति इनना काफी उत्साह सुरक्षित रखते 
हैं कि बिना किसी की सहायता के अपने साम्राज्यों पर नियवण रखने और उनकी 


) डायोक्लेटियन (२४५१-३१ ३ ई.) २८४ ई. से ३०५ ई. तक रोस का सम्राट था। 
डालमेशिया के डायोक्लिय! नामक स्थान में जन्म लेने के कारण इसका यह नाम 
पड़ा, वास्तविक नाम डायोक्लीज था । सामूलो वश्ञ में जन्स लेकर जी अपनी 
सेनिक सफलताओं के कारण इसने बड़ी ३न्‍तति को । -अतुवादक 


परोपकाराय सता विभृतयः झ्५्‌ 


रक्षा करने की बात सोच सकें। उनका प्रथम अवलम्ब होता है उन पराधीन प्रजाओ से 
रगरूट भरती करके अपनी सेनाओ को सुहढ़ करना जिनमें से उनके सामरिक गुणों का 
लोप नहीं हुआ है । बाद में एक ऐसी अवस्था भी आती है जब वे निर्धारित सीमा के 
बाहर, बबरो में से भी सैनिको की भरती करने लगते है । 

अस्तमिश्रण और श्रमजीवीकरण का यह उपक्रम मुख्यत. किसके लाभ के लिए 
कार्य करता है ? सबसे प्रमुख लाभानुभोगी स्पष्टतः बाह्य श्रमजीवी वर्ग होता है। 
क्योकि किसी सभ्यता की सैनिक चौकियो से बर्बर जो शिक्षा प्राप्त करते हैं-- पहिले 
शत्रु वा प्रतिस्पर्द्धी के रूप मे और फिर बाद को भाड़े के टट्टुओ के रूप मे--वह 
साम्राज्य के विध्वस के समय उन्हें गिरी सीमाओ के पार टूट पडने और अपने लिए 
उत्तराधिकारी राज्यों का निर्माण करने के योग्य बनाती है । परन्तु हम इन बीर युग 
की सफलताओं की क्षणभगुर प्रकृति के विषय में पहिले ही लिख चुके है। रोम तथा 
अरब साज़ाज्यों मे आबादी के सघटित पुनविभाजन एवं अन्तर्मिश्रण से अन्तिम नाभ 
उठाने वाले थे- -क्रमश. ईसाई धर्म और इस्लाम । 

उम्मायद खिलाफत की सैनिक छावनियों एवं सीमावर्ती गैरिजनों ने उन 
प्रच्छन्त आध्यात्मिक शक्तियों के असामान्य प्रसार में परेड के मैदानों (9०5 त' 
27ए9पा) के समान इस्लाम की सेवा की, जितके कारण इस्लाम ने स्वय अपने को 
रूपान्तरित कर लिया ओर छ सो वर्षों में अपता मिशन (जीवन-लक्ष्य) ही बदल 
दिया । ईसवी सन्‌ की सातवी सदी मे जो बर्बर युद्धप्रिय दल रोम-साम्राज्य के सूबों मे 
खुद अपन लिए उत्तराबिकारी राज्यो का निर्माण करने मे लगे हुए थे उन्हीं मे से एक 
दल से इस्लाम अरब मे, एक विशिष्ट साम्प्रदायिक धर्म के रूप मे, तुफान की तरह 
फट पडा और तेरहवी मंदी तक वह एक सा्वदेशिक धर्मसध (चर्च) के रूप मे बदल 
गया तथा सीरियाई सम्यता के विधटन से जब अब्बासाई खिलाफत का अन्त हो गया 
तो परिचित गडरियों से हीन भेड़ो (परिचित धर्मनेताओ से रहित अनुयायियो) के 
लिए इस्लाम एक आश्रय-स्थान बने गया । 

इस्लाम की जो शक्ति उसके सस्थापक की मृत्यु के बाद भी बनी रही, जो 
प्राथमिक अरब साम्राज्य-निर्माताओ के पतन के बाद भी बनी रही, जो अरबों के ईरानी 
उच्छेदकों (5५०[००४:८७४) के ह्वास के बाद भी बनी रही, जो अब्बासाई खिलाफत 
के समाप्त हो जाने पर भी जारा रही और उस खिलाफत के ध्वसावशेष पर स्थापित 
क्षणकालिक बबर उत्तराघिकारी राज्यो के पतन के बाद भी कायम रही, उसका 
रहस्य क्‍या था ? उम्मायद युग मे खिलाफत की अरबेतर (]२०॥-४४७०।०) प्रजाओ 
में से जिन्होंने इस्लाम ग्रहण कर लिया उनके आध्यात्मिक अनुभव में इस रहस्य 
की व्याख्या ढूढ़ी जा सकती है। जिस इस्लाम को उन्होने मूलतः: अपने सामाजिक 
स्वार्थों की दृष्टि से अपनाया था, उसक्री जडे उनके दिलों मे फैल गयी और उन्होने 
अरबों से भी अधिक गभीरता के साथ उसे अपना लिया । जिस धर्म ने अपनी 
आस्तरिक विशेषता के गुण के कारण उनकी निष्ठा और वफादारी पर विजय प्राप्त 
की उसका उत्थान-पतन उन राजनीतिक छक्षासनों के ऊपर कंसे निर्भर करता जो 


३३६ इतिहास : एक अध्ययन 


निरन्तर घर्मेतर उद्देश्यों के लिए उसका दुरुपयोग कर रहे थे । जब हम देखते 
हैं कि राजनीतिक साध्य की पृतति के लिए इस प्रकार के दुरुपयोग ने कितने ही दूसरे 
मह॒त्‌ धर्मों को मिट॒टी मे मिला दिया और इस्लाम को न केवल उसके सस्थापक के 
उत्तराधिकारियों ने वर खुद मुहम्मद ने भी उप्त समय खतरे मे डाल दिया जब वह 
मक्का से मदीना को हिजरत कर गये थे और स्पष्टत, एक असफल पैगम्बर बने रहते 
की जगह एक अत्यधिक सफल राजमर्मज्ञ बनना उन्होंने पसन्द किया, तब इस आध्या- 
त्मिक विजय को और भी उल्लेखनीय मानना पडता है | इतिहास के व्यग्य रूप में 
अपने ही संस्थापक-द्वारा ढाये गये सकट के बीच भी जीवित रहने की अपनी कुशलता 
(।0००७ 6८ #07८८) से इस्लाम ने युगो-युगो तक के लिए मुहम्मद-द्वारा मानव जाति 
के सामने उपस्थित धार्मिक सन्देश के आध्यात्मिक मूल्यों को प्रत्यक्ष कर दिया है । 

इस प्रकार खिलाफत के इतिहास में, गैरिजन एवं बस्तिया स्थापित करने और 
आबादियो के स्थानान्तरण तथा अन्तमिश्रण को नियत्रित करने की साम्राज्य-निर्माताओं 
की जो सुविचारित नीति थी उसका यह अनिच्छित एवं अप्रत्याशित प्रभाव पडा कि 
एक उच्च धम की जीवनयाश्रा मे गति आ गयी और उसी कारण ने रोम-साम्राज्य 
के इतिहास मे तदनुकूल प्रभाव डाला । 

रोम-साम्राज्य की प्रथम तीन धताब्दियों मे, सीमावर्ती गैरिजन ही धामिक 
प्रभाव के संवाहको में सबसे अधिक सक्रिय थे और इन स्रोतों से जिन धर्मों का बड़ी 
तेजी के साथ प्रचार हुआ, वे थे डोलिशे के यूप्पितर की यूनानी सस्करण बाली 
हित्तायती (हेलेनाइज्ड हिट्टाइट) ! पूजा तथा मूलत ईरानी मिश्रस* की यूनानी संस्कार 
वाली सीरियाई पूजा | युफ्र टीज (फुरात) के तटो पर स्थापित रोमी गैरिजनों से निकल- 
कर डेन्यूब के तटो पर स्थापित गेरिजनो तक, फिर जमंत लाइम पर, फिर राइन के 
किनारे, फिर ब्रिटेन मे वाल के आसपास हम इन दोनों घर्मों को फंलते देखते है । यह 
हृदय हमे महायान की उस समकालिक यात्रा का स्मरण दिला देता है जो उसने 
हिन्दुस्तान से निकलकर तिब्बत के पश्चिमी पठार से होते हुए अपनी लबी मजिल 
की अन्तिम अवस्था में तारिम अपवाह द्रोणी (8७»7, बेसिन) के तटो से प्रशान्त सागर 
के तटो तक की थी । इस सम्पूर्ण मार्ग मे सीमा की रक्षा के लिए सिनाई सावंभौम 
राज्य के गैरीजनों की एक श्वुखला थी जो यूरेशिया के मरुस्थलों से आने वाले 
यायावरो (ख्लानाबदोशो) से रक्षा पाने के लिए स्थापित किये गये थे । कहानी के 
अगले अध्याय मे महायान ने पश्चिमोत्तर मार्ग से सिनाई जगत्‌ के अन्तरग भाग में 


१ हित्ताइत (हिंद्ठाइट) २००० से १२०० बर्ष ईसा-पूर्व एशिया साइनर के अधिकांदा 

भाग एवं सोरिया पर राज्य करने वाला प्राचीन प्राध्य राष्ट्र । इन लोगों में 

ऊंचो सम्यता का विकास हुआ था। इनकी भाषा आधुनिक यूरोपय कल से ही 

सबस् थी। 

सिस्र-फारस के सुयदेष । यह शब्द वस्तुत: वेबिक देवता “मित्र' का ही रूप है। 
--अनुवादक 
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प्रवेश पाने में सफलता पायी और सिनाई आम्तरिक श्रमजीवी वर्ग के लिए सा्वदेशिक 
घर्मसध (चर्च) बन गया । इतना ही नही, अन्त मे चलकर वह पाश्चात्य प्रभावपूरित 
जगत के चार प्रधान बड़े धर्मों मे से एक बन गया । भिश्रवाद एवं यूप्पितर डोलीचेनस 
की पूजा का भाग्य उतना मह॒त्‌ नही रह सका । रोम की साम्राज्य-सेना के भाग्य के 
साथ बंध जाने के कारण ये दोनों सैनिक धर्म उस आघात से फिर न उठ सके जो 
ईसवी सन्‌ की तीसरी शती के मध्य सेना के अस्थायी पतन के कारण उन्हें लगा 
था | जहा तक उनके स्थायी ऐतिहासिक महत्त्व का सम्बन्ध है, वह उनके ईसाई घर्म 
के अग्रगामी होने में निहित है । एक दूसरे स्रोत से रोमन साम्राज्य पर गिरती ईसाइयत 
की घारा ने जो तल अपने लिए बनाया उसमे अनेक जलस्रोतो का संगम हो गया और 
इस सगम से धामिक परपरा की निरन्तर वृद्धिमती जो धारा निकली उसमें उपर्युक्त 
दोनो ने सहायक नदियों का काम किया; यह उनका दूसरा ऐतिहासिक महत्त्व है । 
जहा यूप्पितर चेतस तथा मिश्रस ने युफ्रेटीज (फरात) से टाइन तक के 
अपने परश्चिमोत्तर प्रवास में सीमावर्ती गैरिजनों को अपनी सीढ़ियों की भाति इस्तेमाल 
किया, वहा सम्त पाल ने भी सीजर एवं आगस्टस द्वारा साम्नाज्य के अन्तरंग भाग में 
स्थापित बस्तियो का लगभग वैसा ही उपयोग कर लिया । अपनी प्रथम धर्मोपदेश 
यात्रा में उन्हांन पीसीडिया-अन्तर्गत एन्तिओक तथा लाइस्ट्रा नाम की तथा अपनी 
दूसरी यात्रा में द्रास, फिलिप्पी तथा कोरिथ नाम की रोमी बस्तियों मे ईसाई धर्म के 
बीज बोये । यह ठीक है कि उन्होने अपने को इन बस्तियों तक ही सीमित नही रखा। 
उदाहरणस्वरूप वह ईफेसस नामक पुरातन हेलेनी (यूनानी) नगर में दो वर्ष तक 
जमे रहे । कोरिथ ने, जहा वह अठा रह महीने तक रहे, अपास्टोलिक युग के बाद वाले 
काल में चर्च के जीवन में बहुत महत्त्वपूर्ण भाग लिया और हम इसका अनुमान कर 
सकते है कि वहा ईसाई समाज की जो प्रमुखता थी वह आशिक रूप से रोम के मुक्त 
दासो ((7८८००१८०, फ्रीडमेन) की बस्ती की सावंभौम प्रकृति पर निर्भर करती थी | 
किन्तु रोमी बस्ती के ईसाई रूप मे बदल जाने का सब्ंप्रधान उदाहरण 
कोरिथ नही वरन्‌ लियो (7,/०0७$) है, क्योकि महानगरी तक पहुँचकर एक बस्ती से 
दूसरी बस्ती तक फैलते जाने वाले ईसाई धर्म की वृद्धि रुक नहीं गयी, न सन्त पाल की 
मृत्यु के साथ ही उस उपक्रम का अन्त हुआ । लुगदुनस नामक रोमन बस्ती रोन एवं 
साओन नामक नदियों के संगम से बने कोण पर बड़े ही सुन्दर स्थान का चुनाव कर 
४३ बर्ष ईसा-पूर्व बसायी गयी थी । वह नाम के लिए दी नही, यथार्थ मे एक रोमी 
बस्ती थी । सीजर ने विजय करके जो विशाल गैलिक क्षेत्र अपने राज्य मे मिला लिया 
था उम्तकी देहली पर वास्तविक इटालीय नस्ल के रोमी नागरिकों की यह बस्ती इस 
ढग से बसायी गयी थी कि गेलिया कोमाता नामक प्रदेश मे वह रोमी संस्कृति का 
प्रकाश ठीक उसी तरह फंलाये जैसे बह पुरानी रोमी बस्ती नारबोन द्वारा गैलिया 
तोगाता मे फैला चुकी थी । लुगदूनम मे खास रोम एवं टाइन के बीच एकमात्र रोमी 
गेरिजन स्थित था फिर गैलिया कोमाता को जिन तीन सूबों में विभाजित किया गया 
था उनमें से एक सूबे का यह केवल प्रशासकीय केन्द्र ही नही था, वरन्‌ “गालत्रय की 
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विधानसभा' (काउसिल आव श्री गाल्स) का सरकारी मिलन रथल भी था, जहा साठ या 
उससे भी अधिक उपमण्डलो के प्रतिनिधिगण, निश्चित अवधि पर मिला करते थे । 
ये लोग आगस्टस की उस प्रजावेदिका के चतुदिक बैठा करते थे जिसे डर,सस ने सन्‌ १२ 
ईसा-पूर्व इस स्थान पर निर्मित कराया था। सच पूछे तो लुगदूनम का जान-बुभकर 
साम्राज्य के महत्त्वपूर्ण अभिश्नायो की पूर्ति के लिए ही बनाया गया था। इतने पर भी 
१७७ सन्‌ ईसवी तक इस बस्ती में ईसाई समाज ने इतनी पर्याप्त दाक्ति ग्रहण कर ली 
थी कि वह कत्लेआम का कारण बन गया और दूसरे स्थानों की भांति यहा भी 
शहीदों का खून चर्च का बीज बन गया, क्योंकि इसके बाद ही शताब्दी का जो चतुर्थाश 
आया उसमे लुगदूनम के बिशप की हैसियत से ही सीरियन नस्ल के यूनानी विद्वान 
आयरीनिपस ने सनातन ईसाई धर्मदर्शन (कैथोलिक क्रिश्चियन थियोलोजी ) को पहिली 
बार क्रमबद्ध रूप में उपस्थित किया था। 

रोम साम्राज्य में ईसाई घमम, खिलाफत मे इस्लाम तथा सिनाई सावंभौम राज्य 
में महायान--मतलब इनमे से हरएक ने धर्म-निरपेक्ष साम्राज्य-निर्माताओ द्वारा अपने 
किसी अभिपष्राय के लिए स्थापित गैरिजनों एब बस्तियों का फायदा उठाया । फिर भी 
जनसख्या के झान्तिपूर्ण पुनविभाजन के अनिच्छित धामिक परिणाम इतने विलक्षण न 
थे जितना (विलक्षण) नेबुछदनेजर ' का बबरता की असीरियाई प्रणाली को ग्रहण 
कर लेना था, क्योंकि जृठ़ा को बन्दी रूप में ते जाकर नव-बैबिलोनियाई यूद्धनेता ने एक 
वर्तमान उच्च धर्म की प्रगति का बढाया ही नहीं अपितु एक नये धर्म को जन्म दे दिया । 


प्रान्त ; 


जैसे सावंभौम राज्य-निर्माता अपने शारित क्षेत्र भे, दूर-दर तक किलेबन्दिया करत 

और बस्तिया बसाते है बेस वे जिन प्रान्तों मे अपने अधिशारनित ज्लेत्र विभाजित करते 
है उनके भी दो विशिष्ट कार्य होते है--स्वय यावंभौम राज्य की रक्षा; दूसरे उस समाज 
की रक्षा जिसके सामाजिक गठन के. लिए सार्वभौम राज्य एक राजनीतिक ढाचा प्रस्तुत 
करते है । रोम साम्राज्य और भारत में ब्रिटिश राज के इतिशास, इस सम्बन्ध में, यह 
प्रदर्शित करने के लिए सामन रखे जा सकते है कि एक सार्वभीम राज्य के राजनीतिक 
गठन के दो मुख्य विकल्प हाते है--साम्राज्य का निर्माण करन बाली शक्ति की 
श्रेष्ठा को बनाये रखना और पहिले के ग्राम-राज्यो के पतन 4 विनाश के बाद 
विघटित होते हुए समाज-गठन में पैदा हांन वाली राजनीतिक शुन्यता को भर देना । 
सावेभौम राज्य के निर्माता पराजित प्रतिद्वन्द्ियों के पून उठ खड़े होने के विरुद्ध 

किस सीमा तक प्रान्तों को सीध अपने राज्यक्षेत्र मे मिला लेने और उन पर सीधा शासन 
) नेबुछदनेजर ---चेल्डिया को नस्ल का, बेविलोन सम्राट । पीडिया की राज- 


कन्या से विवाहित। ६०५ वर्ष ईसापूर्व इसने सिल्लियों को निकाल बाहर 
किया ओर सीरिया को बंब्िलोन में मिला लिया। धामिक प्रकृति का आदमी 
था। --अलचु० 
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स्थापित करने का प्रलोमन पालते हैं, यह इस बात पर निर्भर करता है कि विनष्ट 
ग्रामराज्य अपने भूतपूर्व अधिपतियों तथा प्रजाओ के मन में किस सीमा तक निष्ठा एवं 
खेद की भावना को जन्म देते है। यह बात भी बहुत कुछ इस पर निर्भर करती है कि 
विजय कितनी तेजी के साथ हुई है तथा उस समाज का पूर्वापर इतिहास क्‍या है 
जिसके क्षेत्र मे सार्वभौम राज्य ने अपने को स्थापित किया है। जब विजयी साम्राज्य- 
निर्माता एक सपाटे से अपना राज्य या शासन स्थापित कर लेते हैं और उन ग्राम-राज्यो 
पर अपना शासन जबर्दस्ती लागू कर देते है तब उनको यह भय भी लगा रहता है कि 
कोई हिंसक बल तेजी के साथ कही उनके किये-कराये को खत्म न कर दे । 

रिनाई (चीनी) जगत्‌ का उदाहरण ले तो हम देखते है कि उसमे साम्नाज्य- 
निर्माता राज्य त्स-इन द्वारा पहिली बार प्रभावकारी राजनीतिक एकता दस वर्ष से भी 
कम समय के अन्दर (२३०--२२१ ई पू ) स्थापित हुई। इस लघु कालावधि में त्स-इन 
के सम्राट चेग ने उस समय तक जीवित छ राज्यों को पराजित एवं विनष्ट किया और 
इस प्रकार एक चीनी सार्वभौम राज्य का संस्थापक बन गया। उसने त्स-इन-शी-ह्वाग- 
ती' की उपाधि धारण की । किन्तु इतना सब होते हुए भी वह पूर्व-राजकीय तत्त्वो 
की राजनीतिक आत्मचेतना को विनण्ट नहीं कर सका । फलतः उसे जिस समस्या 
का सामना करना ० डा उसे इम्पारियल कौंसिन (साम्राज्य परिषद्‌) मे भाषणों 
की प्रतियोगिता के रूप मे इतिहासकार स-सी-मा-त्स-इन ने उपस्थित किया है। समस्या 
का चाहे जिस भी ढग से सामना किया गया हो इतना निश्चित है कि तीम्र परिवर्तन 
को नीति कायम रही और २२१ ई. पू. में त्म-इन-शी-हछ्वाग-ती ने अपने नवस्थापित 
सावेभौम राज्य के सम्पूर्ण क्षेत्र को ३६ सैनिक अधिनायकों के अधिकार-पक्षेत्र मे विभाजित 
करने का निर्णय कर लिया। 

यह कठोर कदम उठाने में सम्राट अपने द्वारा विजित छ. ग्रामराज्यों पर वही 
सैनिक एवं असामन्तीय व्यवस्था लागू कर रहे थे जो उनके अपने त्स-इन राज्य मे 
पिछले सो वर्षों से चली आ रही थी । कितु यह आशा नहीं क्री जा सकती थी कि 
विजित राज्य भी उसे पसन्द करेगे। त्स-इन-दी-ह वाग-ती सार्वभौम राज्यों की स्थापना 
के इतिहास को उस परिचित मूर्ति का प्रतिनिधि है जिसे “विजेता पिथिक' की सज्ञा दी 
जा सकती है और विजित राज्यो के शासकीय वर्ग उसे उसी रूप में देखते थे जैसे 
यूनानी नगर-राज्यो की चौथी सदी के नागरिक मैसीडोन के सम्नाटो को देखते थे--एक 
बबेर' से जरा ही अच्छे रूप में। सिनाई (चीनी) जगत्‌ के सस्क्ृति-कंद्र के राज्य 
स्वभावत उस संस्कृति की पूजा की ओर प्रवृत्त थे जिसके वे स्वत: ही प्रमुख व्याख्याता 
थे। फिर उनकी इस दुबंलता को बाद में कन्फ्यूशियन विचारधारा के दाझ्निको- 
द्वारा भी प्रेरणा एवं पुष्टि मिल गयी जिसके प्रतिष्ठापन ने सिनाई (चीनी) जगत्‌ को 
पीड़ित करने वाली सामाजिक बीमारी का कारण परपरागत रीतियो एवं आचारो 
की उपेक्षा को बताया था और उसका प्रमुख समाधान प्रारंभिक सिनाई (चीनी) 
सामन्‍्ती युग की कल्पित सामाजिक एवं नैतिक व्यवस्था की ओर प्रत्यावर्तत बताया । 
अद्धं-कल्पित अतीत का यह पविश्नीकरण त्स-इन की प्रजा एवं शासको पर कुछ प्रभाव 
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न डाल सका और तैयार किये बिना तीम्र गति से चलने वाले राज्य की सस्थाओं के 
एकाएक थोप दिये जाने से बडा बावेला उठ खड़ा हुआ, जिसकी ओर त्स-इन-शी-ह्वाग-ती 
का एकमात्र उत्तर और कठोर दमन का आश्रय लना था। 

यहू नीति किसी विस्फोट के लिए निमत्रण-स्वहूप थी । फलत २१० ई पू. 
में सम्राट की मृत्यु होते ही एक व्यापक विद्रोह उठ खडा हुआ। त्सन्‍्इन साम्राज्य की 
राजधानी पर एक विद्रोही नेता लियू-पैग ने कब्जा कर लिया । किन्तु सिनाई (चीनी) 
सार्वभीम राज्य के सस्थापक के क्रान्तिकारी काय॑ के प्रति तीज प्रतिक्रिया की इस विंजय 
से प्राचीन शासन की पुन स्थापना सभव न हो सकी । लियू-पैग अपहृत सामन्त वर्ग 
का कोई सदस्य न था; वह एक कृषक था और एक टिकाऊ शासन स्थापित करने में 
सफल इसलिए हुआ कि उसने न तो काल-दूषित सामनन्‍्ती व्यवस्था स्थापित करने की 
चेष्टा की, न त्स-इन-शी-ह्वाग-ती के क्रान्तिकारी प्रतिरूप को ही आश्रय दिया । उसकी 
नीति ऊपर से समभात का तौर-तरीका अपनाते हुए पूर्ववर्ती शासक के लक्ष्य तक 
क्रमश. रास्ता बनाने की नीति थी । 

२०७ ई पू त्स-इन शक्ति का पतन हुआ और २०२ ई. पू तक लियू-पैंग 
सिनाई (चीनी) जगत का एकसात्र स्वामी बन गया । इस छोटी-सी अवधि में प्राचीन 
शासन परपरा कायम करने का प्रयोग एक दूसरे विद्रोही नेता हसियागन्यू न किया 
परन्तु वह कुछ व्यावहारिक न सिद्ध हुआ। जब इस असफलता के बाद लियू-पेग सिनाई 
(चीनी) जगत का एकछुन्र स्वामी बन गया तब उसने पहिला काम यह किया कि अपने 
योग्य सहायको को जागोरे दी और हसियागयू के शासन के उन जागीरदारो को भी 
अपनी जागीरो का उपभोग करने की छूट दे दी जो उसके साथ आ मिले | परल्तु 
एक-एक करके वह जागीरभोगी सेनापतियों को अपदस्थ करता तथा मौत के घाट 
उतारता गया। दूसरे बहुत-से जागी रदारो का एक जागीर से दूसरी जागीर पर तबादला 
करता रहा और इस प्रकार उतकी क्षणस्थायी प्रजाओ से कोई खतरनाक घनिष्ठ 
सम्बन्ध स्थापित होने के पहिले ही उनको अपदस्थ करता गया | फिर इसी बीच लियू-पैंग 
ने साम्राज्य की शक्ति को कायम रखने, बल्कि बढ़ाने के लिए भी प्रभावशाली उपाय 
किये । इसका परिणाम यह हुआ कि त्स-इन-शी-ह वाग-ती के एक ऐसे सार्वभौम राज्य 
का, जो कृत्रिम रूप से अकित स्थानीय प्रशासन-सस्थाओ की एक ज्युखला-द्वारा कंद्र 
से शासित होता हो, भादर्श ह्वागती को मृत्यु के १०० वर्ष के अन्दर ही एक बार फिर 
तथ्य बन गया । फिर इस बार की उपलब्धि व सफलता का एक निश्चित रूप था 
क्योंकि लियू-पैग तथा उसके उत्तराधिकारियों की फंबियन (दीघंसृत्नी) नीति ने 
साम्राज्य मरकार को उन मानवीय साधनों की स्थापना के लिए पर्याप्त अवसर दे 
दिया जिनके अभाव मे प्रथम त्स-इन सम्राट की विराट योजना विफलता के गर्त में 
डूब गयी । 

एक केन्द्रित सरकार पेशेवर लोकसेवकों या लोकाधिकारियो (प्रोफेशनल 
सिविल रुविस) के बिता नहीं चलायी जा सकती और हानत बच्चा को, जिसका प्रतिष्ठापक 
या जन्मदाता लियू-पेग था, एक कुशल एवं लोकप्रिय शासन-सेवा सस्था के निर्माण मे 
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सफलता प्राप्त हुई । इसके लिए उसे तस्वज्ञान की कन्फ्यूशियन विचारधारा के साथ 
समझौता करना और कन्फ्यूशियन तत्त्वज्ञानियों का पुराने जन्मगत संकुचित सेनिक 
कुलीनतत्र से जो गठबंधन था उसे तोड देना पड़ा । इसमे सफलता प्राप्त करने के 
लिए उन्होंने सावंजनिक शासन सेवा के एक नये और उदार मार्ग का उद्घाटन किया। 
कन्फ्यूदियन विधाओं में कुशलता ही इस सास्कृतिक योग्यता बाले नवीन कुलीनतत्र का 
माप बना दी गयी । यह परिवर्तन भी इतने घीरे-धीरे तथा चतुराई के साथ किया 
गया कि नवीन अभिजाततत्र ने पुराने अभिजाततत्र का ऐतिहासिक नाम “छुनत्जे' 
तक धारण कर लिया और किसी को पता तक न चल सका कि एक गभीर 
सामाजिक एवं राननीतिक क्रान्ति रूप भ्रहण करती जा रही है । 

यदि अपनी उपलब्धि के टिकाऊपन से नापा जाय तो हान वश के प्रतिष्ठापक 
की गिनती अपने जीवन-कार्यों से किसी सार्वभोम राज्य को जन्म देने वाले सब राज- 
मर्मजञों के ऊपर की जायगी । आइचय तो यह है कि पाइचात्य जगत रोमन आगस्टस के 
समान, पर लियू-पैग की अपेक्षा कम महत्त्वपूर्ण, सफलताओ से तो परिचित है किन्तु 
चीनी इतिहास के कुछ विशेषज्ञ विद्वानों को छोड दे तो लियू-पैग के ऐतिहासिक अस्तित्व 
का उसे पता तक नहीं है । शायद किसी भावी युग मे अतीत की सम्पूर्ण सभ्यताओ मे 
अपनी ऐतिहासिक जड़े रखने वाले सार्वदेशिक समाज के इतिहासकार इससे अच्छे सन्तुलन 
का परिचय दंगे। 

सिनाई (चीनी) सावंभौम राज्य के प्रान्तीय गठन के महत्त्व की परीक्षा कर 
लेने के बाद, हमारे पास दूसरे उदाहरणो पर विचार करने के लिए स्थान नही 
रह गया है। इसलिए हम आगे बढ़कर अब ऐसे प्रान्तीय सगठनो द्वारा अनजान मे 
उन लोगो के प्रति की गयी सेवाओं पर विचार कर लेना चाहते है जिनके लाभ के 
लिए उनका निर्माण नहीं किया गया था। यहा भी हम एक ही उदाहरण तक अपने 
को सीमित रखेए और देखेंगे कि रोम साम्राज्य के प्रान्तीय गठन का ईसाई धर्मसंघ 
(चर्च) ने कंसे अपने लिए उपयोग कर लिया । 

अपने धर्म-संस्थान का निर्माण करने मे सघ (च्च) ने उन नगर राज्यो का 
उपयोग किया जो यूनानी समाज-गठन एवं रोमीय राजनीति के घटक थे और ज्यो- 
ज्यों हेलेनी (यूनानी) सम्यता की परपराए धीरे-धीरे समाप्त होती गयी, त्यों-त्यो 
नगर का मतलब, स्वायत्त शासन बाली स्थानीय सस्थाओं से युक्त रोमन राष्ट्रमडल 
की अधिकारप्राप्त म्युनिसिपैलिटी की जगह ऐसा कस्बा होता गया* जो किसी ईसाई 
धर्माचायं (बिशप) का मुख्य स्थान हो । जिस स्थानीय धर्माचाययं (बिशप) के अधिकार 
मे रोमन धर्मंसघ (चर्च) के किसी प्रान्त का केंद्र स्थान पडता था उसे उस प्रान्त के अन्य 
बिशप स्वत ही अपने से बडा मान लेते थे । इसी प्रकार ये बने हुए मेट्रोपालिटन या 
आकंबिशप उस बिछ्प को प्रधान घर्माचार्य या प्राइमेट मान लेते थे जिसके अधिकार 


१ इंग़लेण्ड में मो अमी कुछ ही दिनों पहिले तक मही परपरा थी। वहां भी 
“गिर्जाधरयुकत” नगर (कंग्रेड़ल सिटी) हो थे ओर कस्बे 'बरो' कहलाते थे । 
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क्षेत्र मे किसी प्रान्त-समूह का प्रणासकीय केद्र पडता था। ऐसे प्रान्त-समूह को 'डायोसीज' 
कहा जाता था जिसे चर्च ने ग्रहण कर लिया किन्तु वह एक ही बिशप के अधिकार-क्षेत्र 
के लिए इस छाब्द का प्रयोग करने लगा। इसी क्रम से बिश्षप, मेट्रोपालिटन तथा 
प्राइमेट अपने प्रादेशिक धर्माचार्य को सम्मान देने लगे और वह पृर्वेकाल के “प्रिफेक्ट' 
(रोमन प्रशासक) के तुल्य होता गया । पूर्व के धर्मशासन क्षेत्र (प्रीफेक्चर) को 
सिकन्दरिया (अलेक्जेन्द्रिया), यरूसलम, एन्तिओक एव कुस्तुनतुनिया (कास्टेटिनोपुल) के 
चार पेद्रियार्कों (प्रधान धर्माघिकारियों) मे विभाजित कर दिया गगा। तीन और 
प्रीफेक्चर जो बचे उन्हें एक ही महत्‌ पर अल्प जनसख्या वाले रोम के पैट़ियाके क्षैत्र मे 
मिला दिया गया । 

ईसाई चर्च का यह प्रादेशिक सगठन किसी सम्राट की आज्ञा से जस्तित्व में 
नहीं आया; यह चर्च द्वारा स्वय ही उस काल में निर्मित हुआ जब कि वट राज्य की 
दृष्टि में अस्वीकृत, बल्कि उसके हाथों पीडित एक सस्था थी । चूकि धर्मनिरपेक्ष राज्य 
के प्रान्तीय गठन को आत्मसात्‌ करके भी यह चर्च उससे मूलतः स्वतत्र था इसीलिए 
अपने गठन में सप्वान होने पर भी वह तब भी जीवित रह सक्रा जब शासन का पतन 
हो गया । गाल मे, दृटते हुए राज शासन ने अपनी रक्षा के लिए एक नूतन विधि का 
आविष्कार किया। स्थानीय जनो का समर्थन प्राप्त करने के लिए उसने प्रतिध्यित 
व्यक्तियों का समय-समय पर समारोट करना शुरू किया। इतने पर भी जब साम्राज्य 
धूल मे मिल गया तो चर्च से इस विधि को अपना लिया और धर्माचार्यो का प्रादेशिक 
सम्मेलन बुलाना शुरू कर दिया । 

उदाहरण के रूप में फ्रास के मध्यशुगीन साम्प्रदायिक सानचित्र मे कोई 
इतिहासकार चाहे तो वह बिशपो के क्षेत्र से उभरती हुई गैलिया तोगाता के नगर- 
राज्यों और “लिया कोमाता' के परगनों की सीमाए देख सकता -। इदसी प्रकार 
आकंविशप के अधिकार-क्षेत्रो मे उस आगस्टस द्वारा विभाजित चार प्रान्तों (नावंनिसिस, 
एक्विटेनिया, लगड्डनोशिश एवं बेर जका) की सीमा-रेखाए मिल सकती है | यहा तक 
कि पाच पेट़ियाकक क्षेत्र भी ज्यो-के-त्यों दीखते है जिनमें चार पूर्वी परपरानिष्ठ चर्च 
(ईस्ट आर्थोड़ाक्स चर्च) के और एक पराग्चात्य कैथालिक चर्च के अधिकार मे दिखायी 
देते है। यद्यपि कैलसेदन में ८५१ ई में हुई चतुर्थ धर्मश्षत्रीय कौंसरिल की बैठक के 
बाद से इन पद्रह शताब्दियों मे धर्मप्रजा के वितरण एवं जातीयता के सम्बन्ध मे विद्याल 
परिवर्तन हो गये है किन्तु उनके द्वारा उठायी गयी भयकार हानियों की पूलि ऐसी उप 
लब्धियों से हो गयी है जिनकी कल्पना भी इन धर्मक्षेत्रों के निर्माण के समय सभव ने थी । 


राजधानियां : 


सावेभौम राज्यों की केद्रीय सरकारों मे, समय-समय पर अपनी राजघानियों 
का स्थान परिवर्तन करने की निश्चित प्रवत्ति दिखायी पडती है । साम्राज्य-निर्माता 
अपने राज्यों का श्ञासन अपनी सुविधा की दृष्टि से स्थापित राजधानियों से आरभ 
करते है | थे स्थान या तो उनवी अपनी पितृभूमि (जैसे रोम) की स्थापित राजधानी 
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होते हैं जथवा विजित प्रदेशों की सीमा पर कोई नया ही स्थान इस कार्य के लिए 
चुना जाता है | इसमे इतना ध्यान जरूर रखा जाता है कि साम्राज्य-निर्माता के अपने 
देश के उस स्थान पर आने-जाने की सुविधा (जैसे कलकत्ता) हो । परन्तु ज्यों-ज्यो 
समय बीतता जाता है और घटनाओं क दबाव से अथवा साम्राज्य शासन के अनुभव 
से मूल साम्राज्य-निर्माता अथवा उनके उत्तराधिकारी सुविधा की दृष्टि से कोई तया 
स्थान चुनते है, तब मूल साम्राज्य निर्माण करने वाली शक्ति का ही नही, सम्पूर्ण 
साम्राज्य के हित का ध्यान रखकर निर्णय करना पढता है। इस नये सामूहिक 
दृष्टिकोण के कारण विभिन्‍न परिस्थितियों मे विभिन्‍न स्थानों का ख्याल सामने आता 
है, जैसे यदि प्रद्यसन की सुविधा का ध्यान प्रधान हो तो एक ऐसा केंद्रीय स्थान चुने 
जाने की सभावना ज्यादा होगी जहा से चारो ओर संचार के अच्छे साधन उपलब्ध 
हो । यदि मुख्य ध्यान किसी आक्रमणकारी से रक्षा करने का है तो स्थान ऐसा होगा 
जहा से उस आक्रमण-भयग्रस्त सीमाप्रान्त को ज्ञीक्र हीं सैनिक बल एवं सामग्री 
पहुचायी जा सके । 

हम देख चूके हैं कि सार्वभीम राज्यों के स्थापनकर्ता सदा एक ही मूल या 
स्रोत से नटी आते | कभी-कभी तो वे एक ऐसी सम्यता क॑ प्रतिनिधि होते है जो उस 
समाज के लिए विजातीय होती है जिसकी राजनीतिक आवश्यकताओ की पूर्ति करना 
उनका ध्येय होता है । कभी-कभी वे ऐसे बरबरों मे से आते है जो उस सभ्यता के लिए 
नैतिक हृष्टि से पराये हो जाते है जिसकी ओर उनका आकर्षण होता है--द्ूसरे छब्दो 
मे कहे तो थे बाह्य श्रमिक वर्ग से आते है। कभी-कभी क्‍या, प्राय वे ऐसे सैनिक 
अभियानकर्ताओ (मार्चमेन) में से होते हैं जो ऐसी सम्यता के अनुगत होने के अपने 
दावे को, उसव सीमाओ की बाहरी बबंरो से रक्षा करके सिद्ध कर चुके होते हैं और 
बाद में अपनी शक्ति का उपयोग अपने ही समाज के विरुद्ध करके उसे सार्वभीम राज्य 
का लाभ प्रदान करते है। इनके अलावा एक और भी श्रेणी होती है पर बह बहुत 
कम देखने मे आती है । ऐसा हो सकता है कि बे न तो बिजातीय हों, न बबेर हो, न 
सैनिक अभियानकर्ता हो बल्कि उसी समाज के अन्दर से निकले हुए महापौर 
(मेट्रोपालिटन) हो । 

विदेशियो, बर्बरो अथवा अभियानकर्ताओ-द्वारा जो सावभौम राज्य स्थापित 
होते है उनकी राजधानी सीमाप्रान्त की भपेक्षा केंद्र स्थान की ओर ही अधिक उन्मुख 
होगी, यद्यपि अन्तिम श्रेणी या अभियानकर्ता की राजधानी सीमा की ओर भी हो 
सकती है क्योकि इस श्रेणी को अपना मूल कार्य बाद मे भी सपादित करना पड़ सकता 
है। 'भेट्रोपालिटन' या महापौर द्वारा स्थापित सा्वभौम राज्यों मे राजधानिया 
स्वभावत. केंद्र स्थान में छुरू होंगी। यद्यपि किसी खास दिशा से आक्रमण का भय 
होने पर और वह भय सरकार के ऊपर छा जाने पर वे सीमा की ओर भी बढती जा 
सकती हैं। उपलिखित किन नियमों से राजधानियों के स्थान का निश्चय एवं उनका 
परिवतंत होता है, उनके उदाहरण हम यहां उपस्थित करेंगे । 

भारत में ब्रिटिश राज, विदेशियों-द्वारा साम्राज्य का निर्माण करने का एक 
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अच्छा उदाहरण है। समुद्र पार से भारत में पहुंचकर और वहा के निवासियों पर 
हुकूमत करने का स्वप्न देखने के बहुत पहिले उनके साथ वाणिज्य करने आकर अग्रेजों 
मे बबई, मद्रास और कलकत्ता मे अपने व्यापार-सस्थान स्थापित किये । इनमे से 
अन्तिम (कलकत्ता) उनकी प्रथम राजनीतिक राजघानी बना क्योकि अन्य स्थानों मे 
उल्लेखनीय एवं तुलनायोग्य सफलता पाने के प्रायः एक पीढी पहिले ईस्ट इडिया 
कम्पनी ने कलकत्ता के निकटवर्ती दो धनवान्‌ प्रान्तो पर कब्जा कर लिया था । सम्पूर्ण 
भारत को ब्रिटिद राज में मिलाने की वेलेजली (गवर्नर जनरल १७६८ से १८०५ ई 
तक) की कल्पना के बाद सौ वर्ष और उस कल्पना के मूर्त हो जाते के बाद पचास 
वर्ष से भी अधिक समय तक कलकत्ता ब्रिटिश भारत की राजधानी बना रहा, परन्तु 
राजनीतिक दृष्टि से एक हो गये उस उप-महाद्वीप का केंद्रकर्षी आघात इतना प्रबल 
हो उठा कि ब्रिटिश भारत की कंद्रीय सरकार को अपनी राजधानी कलकत्ता से दिल्ली 
बदलनी पडी, जो सिन्धु एवं गगा दोनो नदियो-ह्वारा सिचित प्रदेश वाले साम्राज्य 
की राजधानी होने के लिए ज्यादा अच्छा प्राकृतिक स्थान था । 

दिल्ली राजधानी के उपयुक्त एक प्राकृतिक स्थान तो था ही, वह एक 
ऐतिहासिक स्थान भी था क्योकि १६२८ ई. के बाद वह बराबर मुगलो की राजधानी 
रह चुका था। अग्रेजो की तरह मुगलों ने भी भारत को एक विजातीय सा्वभौम 
राज्य दिया-- फर्क इतना ही है कि वह समुद्र की ओर से नही, उत्तर-पद्चिम सीमान्त 
के मार्ग से आये थे । अगर उन्होने ब्रिटिश उदाहरण की प्रुवं कल्पना की होती तो वे 
अपनी पहिली राजधानी काबुल मे रखते । जिन कारणो से उन्होने ऐसा नहीं किया 
उन पर उनके इतिहास के विस्तृत विवेचन से प्रकाश पड़ सकता है। दिल्‍ली उनकी 
प्रथम राजधानी नही थी, परन्तु पूर्ववर्ती राजधानी आगरा भी कंद्र स्थान मे ही थी । 

यदि हम, स्पेनिश अमरीका पर उडती दृष्टि डाले तो हम देखेंगे कि मध्य 
अमरीका के सा म्राज्य-निर्माताओं ने एक ही बार सदा के लिए अपनी राजधानी दिल्ली 
की भांति 'तेनोश टीटलन' (मैक्सिकों सिटी) निश्चित कर दी और प्रवेश की सुविधा 
वाले बन्दरगाह वेराकुज---जैसे कलकत्ता---की उपेक्षा की। पेरू मे उन्होने इसके प्रतिकूल 
मार्ग अगीकार किया । वहा अन्दर के पठार इकास की राजधानी कुजको की उपेक्षा कर 
समुद्रतट-स्थित लीमा को राजधानी बनाया | इसका कारण यह तथ्य था कि पेरू का 
प्रशान्त महासागर निकटवर्ती तट-प्रान्त बहुत सम्पन्न एवं महत्त्वपूर्ण था, जबकि मैक्सिको 
का अत्तलान्त महासागरीय तट भाग उतना सम्पन्न एवं महत्त्वपूर्ण नही था । 

जिन विजातीय उस्मातलियो ने प्रा्य कट्टरपन्थी या परपरानिष्ठ ईसाई 
समाज (ईस्टर्न आर्थोडाक्स क्रिश्वियन सोसायटी) को एक सावंभौम राज्य दिया, वे पहिले 
एशिया, फिर यूरोप मे तबतक बराबर अपनो राजधानी बदलते रहे जबतक कि 
उन्हे अपने बैजेंतियाई (बेजटाइन) पूर्वजों का अनुपम स्थान नहीं मिल गया। 

जब मगोल खाकान कुबलाई (राज्यकाल १२५६-६४ ई.) ने सुदूरपूर्वीय समाज 
के समस्त महाद्वीपीय भाग पर अधिकार कर लिया तो बह अपनी राजधानी मंगोलिया 
के कराकोरम से चीन के पेकिंग (पेकिन) मे उठा ले गया। किन्तु कुबलाई के मस्तिष्क- 
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द्वारा इस बात का निर्देशन होने के बाद भी उसका हृदय अपने पूर्वजों की झाहल 
भूमि के लिए बराबर तड़पता रहा और उस अडद्धंचीनी मंगोल राजममंज्ञ ने अपनी 
यायावरीय वृत्ति की तृप्ति के लिए चुंग-तू में एक निवास-भवन बनवाया । यह स्थान 
मंग्रोलियन पठार के दक्षिण-पूर्वी छोर पर स्थित था और वहां से यह मैदान नये 
राजकीय नगर के निकटतम पडता था | किन्तु पेकिंग (पेकित) बराबर शासन-केर्द्र 
बना रहा; इसी प्रकार चंग-तू एक विश्वामस्थल--यद्यपि कभी-कभी वहा से भी 
राजकाज निपटाना ही पष्टता था। 
शायद हम चुग-तू को शिमला के समकक्ष रख सकते हैं क्योंकि कुबलाई यदि 
अपने देश के मैदात के सपने देखता था तो ब्रिटिश वायसरायगण निष्िचत रूप से 
एक सहनीय जलवायु के लिए तरसते थे । हम बालमोरल से भी चुग-तू की तुलना 
कर सकते हैं क्योकि महारानी विक्‍टोरिया का हृदय भी इंगलें3 की उच्च भूमि 
(हाईलैड्स) में उसी प्रकार बसता था जैसे कुबलाई का अपने पठार मे। हम इसके 
भी आगे जाकर उनन्‍नीसवी सदी के एक चीनी यात्री द्वारा बालमोरल के सौन्दर्य का ऐसे 
उत्माह के साथ वर्णन करने की कल्पना कर सकते हैं जो पत्चीसवीं सदी के चीनी 
कवि को महारानी बविक्टोरिया एवं उनके “राजकीय सौन्दय्य वाले विलास गुम्बद' की 
चीनी कविता के जादुई पदो में गूंथ दे । 
सिकन्दर महान्‌ के महत्‌ पर क्षणस्थायी साम्राज्य के चिताभस्म पर जन्म लेने 
» ताले उत्तराधिकारी राज्यों में से एक के निर्माता सेल्यूकस निकेटार ने एक ऐसे सा अ्राज्य- 
निर्माता का उदाहरण प्रस्तुत किया है जो अपनी राजधानी के नगर के सम्बन्ध में दुचित्ता 
था। कारण यह था कि वह अपनी साम्राज्य-निप्सा की दिशा के सम्बन्ध मे ही दुचित्ता 
था | सबसे पहिले उसने पुराने एकेमीनियाई साम्राज्य के सम्पन्न बैबिलोनी प्रान्त पर 
अधिकार करने में अपना मन लगाया और सचमुच उसे जीत लिया। तब उसने 
टाइग्रिस के दक्षिणी तट पर स्थित सिल्यूशिया मे अपनी राजधानी स्थापित की। यह 
ऐसी जगह थी जहा वह यूफ्रिटीज के भी निकटतम पडती थी। स्थान का अनाव बहुत 
अच्छा रहा और सिल्यूशिया बाद की पाच से भी अधिक दछाताब्दियों तक एक महान 
नगरी और यूनानी सभ्यता का एक महत्त्वपूर्ण केन्द्र बनी रही । किन्तु उसका निर्माता 
खुद ही सुदूर पश्चिम के प्रतिद्वन-द्दी मैसीडोनियन सेनानायको के फेर भे पडकर अनेक 
सफल अभियानों मे भटक गया और उसने अपनी दिलचस्पी का केन्द्र मेडिटेरेनियन 
(भूमध्यसागर निकटवर्ती) जगत मे स्थानान्तरित कर दिया तथा सीरिया के एन्तिओक में 
अपनी मुख्य राजधानी बनायी जो ओरेन्तीज के दहाने से सिर्फ २० मील की दूरी पर था ।* 
इसका परिणाम यह हुआ कि उसके उत्तराधिकारी मिस्र के तालभियों (?00८०४९७) 
तथा पूर्वी मेडिटेरेनियन के अन्य देशों के साथ लड़ने मे ही अपनी शक्ति नष्ट करते 


१ इसी के निकट एन्तिओक के बब्दर के रूप सें काम देने के लिए एक और सिल्यूशिया 
की स्थापना की गयो। इसी सिल्यूशिया से सन्‍्त पाल ते साइप्रस जाने के लिए अपनी 
प्रथम समुद्दी उपदेश-यात्रा आरंभ की थो । 


४डद इतिहास : एक अध्ययन 


रहे---यहा तक कि अन्त में पाथिया वालों ने उनके बेबिलोन प्रदेश पर भी कब्जा 
कर लिया । 

थे सब उदाहरण विजातीय सम्यताओ के प्रतिनिधियो-द्वारा स्थापित साम्राज्यों 
से लिये गये हैं। अब हम बबं॑रो-द्वारा स्थापित गाम्नाज्यों की राजधानियों की स्थिति 
पर विचार करेगे । 

जिन फारसी बबंरो की विजयो ने सीरियाई समाजों को एकेमीनियाई साम्राज्य 
के रूप मे एक सार्वभौम राज्य प्रदान किया उनका देश पहाडी, उजाड और मानवीय 
संसर्ग के भार्गों से दूर स्थित था । हेरोडोटस ने जिस कहानी के साथ अपने ग्रन्थ की 
समाप्ति की है उसके अनुसार एकेमीनियाई साम्राज्य का निर्माण करने वाले साइरस 
महान्‌ ने इस सुझाव का मखौल उडाया था क्रि जब फारसी लोग संसार के स्वामी बन 
गये हैं तब उन्हे अपने वीरान पहाडी देश का त्याग कर अधिक उपजाऊ और अच्छे 
प्रदेश भे बस जाना चाहिए | यह एक अच्छी कहानी है और हम इस अध्ययन के 
प्रारभिक भाग मे पहिले भी इसका उपयोग यह दिखाने के लिए कर चुके है कि मानवीय 
साहस को बढ़ाने मे कठोर परिस्थितियां कितना ज्यादा काम करती हैं। फिर भी यह 
एक ऐतिहासिक तथ्य है कि साइरस महान्‌ द्वारा अपने मीडियाई स्वामी के पराजित 
किये जाने के सौ वर्ष से भी पहिले उसके एक एकंमीनियाई पूर्वज अपनी राजधानी 
अपने पूर्वजों की पहाडी ऊंचाइयों से हटाकर सबसे पहिले अधिकार में आने वाले तराई 
के निचले प्रदेशों मे ले गये थे। इस स्थान का नाम अनशन था और यह सुषा के पास 
कही स्थित था--यद्यपि उसकी बिलकुल ठीक स्थिति आज भी अज्ञात है। जब 
एकेमीनियाई साम्राज्य स्थापित हो गया तो उसकी राजधानी प्रतिवर्ष ऋतु के अनुमार 
बदलती रही--विभिन्त जलवायु वाली कई राजधानिया आयी-गयी । किन्तु इनमे से 
पत्चिपोलिस, एकबताना, यहा तक कि सुषा (पुरानी बाइबिल का शूषन) मी, समारोह 
एवं भावोह्व ग के केन्द्र बने रहे । भोगोलिक सुविधा की हृष्टि से, वाणिज्य के लिए, 
साम्राज्य का केन्द्र बैबिलोन बना रहा। यही उसके पूव॑वर्ती, तराई वाले शासक की 
भी राजधानी था । 

सूलत सीरियाई जगत्‌ के लिए, ईरानी पठारो वाले फारसी साम्राज्य-निर्माताओ 
ने जिस सावभौम राज्य का निर्माण किया था वह जब यूनानियों के प्रवेश के लगभग 
हजार साल बाद, अरबी पठार के किनारे से आने वाले हेजाजी बबरो-द्वारा पुनर्गठित 
हुआ तो इतिहास ने बड़े जोर के साथ अपने को दोहराया । हेजाज के एक शाइल 
या नखलिस्तानी राज्य की प्रतिस्पधिनी क्षुद्र शासक्मंडली की उस सूक का धन्यवाद 
करना चाहिए जिसने मक्का की एक प्रनिद्वन्द्वानी जाति के परित्यक्त प्रवक्‍ता (पैंगंबर) को 
अपने साथ आकर रहने के लिए निमत्रित किया और इस आज्ञा से उन्हें अपना नेता 
बनने की चेष्टा करने का अवसर प्रदान किया कि वह शायद उनकी आपसी फूट दूर 
कर उनमे वह एकता लाने भें समर्थ हों जिसे प्राप्त एवं स्थापित करने मे वे खुद 
असफल हो रहे थे । हिजरा के तीस साल के अन्दर ही यतरीब एक ऐसे साम्राज्य की 
राजघानी बन गया जिसमे सीरिया तथा मिल्न के पूर्ववर्ती रोमन उपनिवेश ही नहीं थे 
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बरन्‌ पूवर्ती सामानी साम्राज्य का समस्त क्षेत्र मी था। यतरीब को शासम की 
राजधानी बनाने का कारण निम्नलिखित तथ्य था। बात यह थी कि दूरस्थित यह 
शाहल राज्य उस केन्द्रीय ब्रीज के तुल्य था जिससे मुस्लिम अरबी विश्व-साम्राज्य 
की कोपलें फूटकर ऐसी तेजी के साथ बढ चली कि लोगो को ईश्वरोय हस्तक्षेप का 
भान होने लगा । फिर यह नगर “मदीनतुन्नबी”' (नबी का नगर) के रूप में जग़मगा 
उठा । मदीना वैध रूप से खिलाफत की राजधानी बना रहा। कम से कम तबतक 
जबतक क्रि अब्बासाई खलीफा मसूर ने ७६२ ई. में बगदाद की नीव नहीं डाली। 
किन्तु इस तिथि से सौ वर्ष से भी पहिले उम्मायद खलीफाओ ने राजधानी को, यथार्थतः, 
दमिष्क में पहुचा दिया । 

अब हम अभियानकर्ताओं (माचमेन) द्वारा निर्मित सा्वभौम राज्यों की ओर 
आते है । मिस्री सम्यता के लबे इतिहास मे, लोअर नील नद के ऊपरी भागों से आने 
बाले इन अभियानकर्ताओं ने कम से कम तीन बार समाज पर राजनीतिक ऐक्य बलात्‌ 
स्थापित किया और हर बार किसी सावंभौम राज्य के अन्दर, प्रयाण के बाद ही 
राजधानी बदलने (तीसरी बार तुरन्त नही, कुछ समय बाद) का दृश्य देखने मे भाया । 
राजधानी नद के ऊपरी भागों जैसे थीवीज (लुक्सर) या उसके समकक्ष किसी स्थान 
से हटाकर ऐसे स्थान पर ले जायी गयी जहा आबादी का प्रमुख भाग आसानी से 
पहुच सके | पहिले दो अवसरो पर वह मेम्फ़रीज (काहिरा-- करो) या उसके बराबर के 
स्थान पर ले जायी गयी जबकि तीसरे अवसर पर नील डेल्टा के उत्तर-पूर्वी कोण के 
सीमानन्‍्त गढ़ में ले जायी गयी जो सैनिक हृष्टि से आक्रमण के लिए सुलभ था । 

हेलेती (यूनानी) इतिहास में रोम का भाग्य मिस््री थीब्स की याद दिलाता 
है । जैसे थीब्स ने नील नद के प्रथम प्रपात की सरक्षकता न्यूविया के बरबेरो के विरुद्ध 
अलकाब से छीन ली थी वैसे ही रोम ने गाल्स के विरुद्ध हेलिनीय जगत्‌ की निगहबानी 
एश्रस्कनों से ले ली। थीब्स की भाति ही, रोम ने भी बाद मे अपनी सेनाओं को अन्दर 
की ओर अभिमुख किया और उस हेलेनीय समाज पर राजनीतिक ऐक्येय थोप दिया 
जिसका वह स्वत भी एक सदस्य था । अनेक सदियों तक उस साम्राज्य की राजधानी 
के रूप में उसकी स्थिति बनी रही जिसका उसी ने सृजन किया था, यद्यपि इसकी 
कल्पना भी की जा सकती है कि यदि मार्क एंटोनी की चलती और ऐक्टियम के युद्ध 
का परिणाम कुछ दूसरा हुआ होता तो उसकी प्रमुख विजयो को देखने वाली पीढी के 
कान में ही राजधानी के रूप में उसकी मर्यादा सिकन्दरिया (अलेक्जेन्द्रिया) के 
हाथ चली गयी होती । तीन सदियों के बाद ऐसी परिस्थितियों की श्ूखला के 
कारण जिनका वर्णन यहां सभव नही है, तेजी से पतित होते हुए साम्राज्य की 
राजधानी कही ज्यादा अच्छे स्थान कुस्तुनतुतिया (कास्टेण्टिनोपुल) मे चली गयी। 
क्रमानुवर्ती सार्वभोम राज्यों की राजधानी के रूप में बास्फोरस के तट पर स्थित नगर 
का भविष्य बडा लंबा था । मदीना की भाति ही टाइबर के तद पर बसे हुए नगर 
को समय पर एक उच्चतर धर्म का पवित्र नगर बनकर ही सन्‍्तोष करना पडा । 

यदि कुस्तुनतुनिया (कांस्टेण्टिनोपुल) दूसरा रोम था तो मास्काउ (माल्को) 
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माक्‍्स के पूर्ववर्ती काल में प्रायः तीसरे स्थान का दावा करता रहा। अब हम रूसी 
कट्टर ईसाई सभ्यता के सार्वभौम राज्य के अन्तर्गत राजधानियों की प्रतियोगिता पर 
विचार कर सकते हैं। रोम की भाति मास्काउ (मास्कों) ने भी बबंरो के विरुद्ध, एक 
अभियान-राज्य की राजधानी के रूप में अपनी जीवन-यात्रा शुरू की। ज्यों-ज्यो मगोल 
यायावरों की तरफ से खतरा कम होता गया, मास्काउ (मास्कों) को पश्चिमी ईसाई 
जगत्‌ के अपने निकटतम पड़ीसियो---पोलो एवं लिथएनियनो--- के आक्रमणो का सामना 
करने और उन्हे मार भगाने मे लग जाना पडा । ऐसे समय जब राजधानी के'रूप मे उसका 
भविष्य सुरक्षित मालुम पडता था, पश्चिमी रंग मे रगे एक जार की अश्वान्त महस््वा- 
काक्षाओं ने, अपनी नवीन रचना सेंट पीटस्संबगं के पक्ष मे, उसे अधिकारच्युत कर 
दिया । स्वीडन से जीती गयी भूमि पर १७०३ ई. में इस सेट पीटर्सब्ग की नीच 
डाली गयी थी । देश के दूर भीतरी भाग से हटाकर पीटर महान अपनी राजघानी 
एक ऐसे स्थान पर ले गया जिसके जादुई द्वार परियों के स्वर्ग में खुलते थे और जो 
उसकी राय में प्रौद्योगिक दृष्टि से कही उन्नत दुनिया मे था। यह घटना हमे सिल्यूकस 
निकेटार की याद दिलाती है जो अपनी राजधानी सुदृरपूर्वो सिल्यूशिया से ओरोन्तीज तट 
पर स्थित एन्तिओक में ले गया था । किन्तु इन दोनों मे कुछ अन्तर भी है । एन्तिओक 
के लिए अपनी सिल्यूछशिया का त्याग करने भे सिल्यूकस (जो दक्षिण-परिचम एशिया में 
एक विदेशी साम्राज्य का निर्माता था) अपनी ही एक कृति का त्याग कर रहा था-- 
ऐसी कृति का जिसके साथ कोई प्रबल राष्ट्रीय भावना मम्बद्ध नहीं थी, फिर वह एक 
ऐसे स्थान के पक्ष में था जो भेडिटेरेनियन से मुश्किल से एक दिन की यात्रा पर था 
अत. हेलेनी (यूनानी) जगत्‌ के हृदय के अधिक निकट था। सच पूछिए तो ऐसा 
करने में वह अपने गृह, अपने देश की ओर भी उन्मुख हुआ था । किन्तु रूस के मामले 
में ऐसी बात नही थी, सम्पूर्ण भावनाएं परित्यक्त मास्काउ (मास्को) के पक्ष मे थी 
और परद्चिम के जिस रुक्ष और शीतल जलमार्ग की ओर पीटर की नयी प्रायोगिक 
राजधानी की खिडकिया खुलती थी उनकी हेलेनी (यूनानी) जगत के भेडिटेरेनियन 
से कोई तुलना ही न थी। सेट पीटसंब्ग दो सौ वर्षों तक अपने स्थान पर जमा रहा । 
उसके बाद जब साम्यवादी क्रान्ति हुई तो मास्काउ (मास्को) फिर होश मे आया और 
सेट पीटर के लगर को अपने नये नाम लेनिनग्राद* पर ही सनन्‍्तोष करके रह जाना 
पडा । यह सोचकर विचित्र-सा लगता है कि इस चतुर्थ रोम का भाग्य, नाम के 
विषय मे, प्रथम (रोम) से बिलकुल भिन्‍न रहा । जब रोम एक सार्वभौम राज्य की 


१) इस प्रकार के माम-परिध्र्तत के प्रसंग में कुछ हस्यास्पद बातें भी आती हैं। इस 
संक्षिप्त सस्करण के संपादक को याद आता है कि लगभग आधी सबी पहिले उसे 
एक ऐसे सित्र का पत्र सिला था जो हाल हो एक फ्रासीसी प्रान्तोीयष फस्खे सें लौटा 
था। उसने लिखा था--पिछली बार जब में यहां था तबसे कौंसिल में आबू-विरोधी' 
(ऐँटी-क्लेरिकल्स) दल से अपना बहुमत कर लिया है तथा 'ज्यां बैपटिस्ट' भार 
अब 'एसिली जोला' भार्ग हो गया है। 


परोपका राय सतां विम्तयः ड€ 


राजधानी नहीं रह गया तब भी वह कैबूर एवं मुसोलिनी के हंत्यों के बावजूद, वह 
सब बना रहा जो वह आज भी है---एक सेंट पीटर का स्थान या सेंट पीटर के पवित्र 
नगर-जैसा । 

ये कुछ उद्देश्य हैं जिन्हीोने इतिहास के कतिपय सार्वमौम राज्यों के ्ासकों को 
अपनी राजघानियों का स्थान चुनने में प्रभावित किया । जब हम उस अनिच्छित 
उपयोग पर विचार करते हैं जो इन राजधानियों का शासकेतर लोगो तथा प्रबल 
अल्पमत-द्वारा किया गया, तब हमे सबसे असस्कृत कार्यों अर्थात्‌ कब्जा एवं लूट से 
आरंभ करना पड़ता है। एक पुरानी कथा के अनुसार सैनिक शक्ति में प्रबल एक 
राज्य के सैनिक फील्ड मार्णल ब्लुचर ने वाटरलू के युद्ध के बाद प्रिंस रीजेंट का अतिथि 
रहते हुए, लन्दन को देखकर कहा था---“कैसा विनाक्ष है |” राजधानियों के घ्यसल और 
लुट की तो एक लम्बी सूची बनायी जा सकती है और यदि हम विजयी लुटेरो के पक्ष 
में हुए परिणामों का अनुसरण करे तो देखेंगे कि ऐसी भयंकर दावतों के बाद अक्सर 
अपच की बारी आती है। चतुर्थ शताब्दी ईसा पूर्व के हेलेनी समाज और ईसा की 
सोलहवी सदी के पाइचात्य समाज के सैनिक चेलों ने जो बबंर कृत्य किये उनसे उनको 
लज्जित ही नहीं होना पडा, वे उसी में तिरोहित भी हो गये । प्रारंभिक बबंर जन जो 
अपराध दड न पाने की भावना के साथ कर सकते थे बे वित्तीय अ्थंव्यवस्था विकसित 
समाज में दडित हुए बिना नहीं कर सकते । प्रथम के द्वारा दक्षिण-पश्चिम एशिया के 
कोषागारों की लुट और दूसरे के द्वारा अमरीका के शोषण ने अकस्मात्‌ चतुर्दिक सोने 
की धारा प्रवाहित कर दी जिससे भयंक्रर रूप से मुद्रास्फीति (इनफ्लेशन) हो 
गयी । और पर्सीपोलिस में मैसीडोनियन तथा कुजको मे स्पेनिष्ष लुटेरों के पापों का 
प्रायश्चित्त साइबलेड्स के आयोजियन शिल्पकारो एवं स्वेबिया के जमंन किसानों को 
करना पड़ा । 

आइए, अब हम कम दुःखदायी विषयों की भी चर्चा कर ले। सार्वभौम 
राज्यों की राजधानी वाले नगर स्पष्टतः सब प्रकार के सास्कृतिक प्रभावों के प्रसार के 
सुविधाजनक केन्द्र थे। उच्चतर धर्म अपने प्रयोजन के लिए उन्हे उपयोगी पाते थे । 
जूडा से आये हुए नेबुछदनेजर के निर्वासित जब बैंबिलोल की कैद में थे तब राजधानी 
के नगर ने “इनक्पूबेटर' (ताप-सचालित अडस्फोटन यत्र) के रूप मे एक उच्च अरृूणिक 
घर्म की सेवा की और उस धर्म ने अपने ग्रामीण रूप की जगह एक सावंदेशिक 
हृष्टिकोण अपनाकर अपनी आत्मा प्राप्त की । 

एक सार्वभौम राज्य की राजधानी आध्यात्मिक बीजोदुभव के लिए अच्छी 
भूमि प्रस्तुत करती है क्योंकि इस प्रकार का नगर अपने घनीभूत एवं लघु रूप में एक 
विशाल जगत का प्रतीक होता है। उसकी दीवारी के अन्दर सभी वर्गों एवं अनेक 
राष्ट्रों के प्रतिनिधि रहते हैं, उसमे कई भाषाएं बोलने वाले लोगो का निवास होता 
है; उसके द्वार सब दिशाओं की ओर जाने वाले मार्गों पर खुलते हैं। एक धर्मे- 
प्रचारक वहां एक ही दिन भोंपड़ियों एवं महलों दोनों में धर्मोपदेश कर सकता है। 
और उसने यदि सम्राट का ध्यान अपनी ओर आकर्षित कर लिया तो वह साम्राज्य- 
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शासन के शक्तिमान यत्रों को अपने उपयोग के लिए प्रस्तुत कर दिये जाने की आशा 
कर सकता है। सुषा-स्थित सम्राट के अन्त पुर मे नेहेमिया की अनुकूल स्थिति के कारण 
ही उसे यरूरालेम के मन्दिर-राज्य के लिए आर्टा जरेक्सीज प्रथम का सरक्षण श्राप्त 
हुआ । इसी प्रकार जिन जेसुड्ट पादरियों ने आगरा ओर पेकिन (पेकिंग) के शाही 
दरबारों मे सोलहवी एवं सत्रहवी शताब्दियों मे अनुकूल स्थिति प्राप्त करने की चेष्टा 
की और उसमे सफलता पायी, उन्होंने भी उसी नहेमीय कौशल के भरोसे हिन्दुस्तान 
और चीन को कैथोलिक ईसाई मत मे दीक्षित करने का स्वप्न देखा था । 

निश्चय ही राजधानी वाले नगरो का ऐतिहासिक कार्य (मिशन) अन्त में धार्मिक 
क्षेत्र में ही उपलब्ध होता है । सिनाई (चीनी) राजकीय नगर लोगाग मानव जाति 
की नियति पर जो प्रबल प्रभाव उस समय भी डाल रहा था जब ये पक्तिया 
लिखी जा रही थ्री, वह सुद्दूरपूर्वीय चाऊ तथा बाद में हान वश की राजधानी 
होने की अपनी पुर्ब-राजनीतिक भूमिका के फलस्वरूप नहीं था। राजनीतिक दृष्टि से 
लीयाग निनेवा और टायर के समकेक्ष अव्य था, किन्तु तंत्र भी वह अपना प्रबल 
प्रभाव डालने में समर्थ इसलिरथा कि वह एक ऐसी रोपणिका (ससंरी) बन 
चुका था जिसमें महायान के बीज सिनाई सास्क्ृतिक परिस्थिति में प्राप्त जलवायु के 
अनुशल पनप रहे थे और इस प्रकार सिनाई जगत्‌ मे व्यापक रूप से अपने को बोये जाने 
के योग्य बना सके थे । कराकोरम का निर्जन प्रदेश भी अधृश्य रूप से जीवित था 
क्योंकि ईस्ब्री सन्‌ की तेरहत्री गदी में इस अनुवेरा नगरी का तीब गति से जो उत्थान 
होता दिखायी पड़ा उसके कारण रोमन कंयोलिक मतत्राले पश्चिम के धर्मप्रचारक 
नेम्तीरियन मत के मध्यनाशियाई तथा लामावाद करें तिन्वती ब्याख्याताओं के आमने- 
सामने आ गये । 

अपने समय के निकट पहचकर देखे तो १६५२ ई में यह स्पष्ट हो चुका था 
कि रोमृूलस एवं रेमस या आगस्टस नहीं बल्कि पीटर एवं पाल रोम के अमर महत्त्व 
के प्ररंता थे और कुस्तुनतुनिया (कास्टेण्टिनोपुल), जिसे द्वितीय ईसाई रोम कहना 
चाहिए, जब एके सा्वेभौम राज्य की राजबानी होने की सब अभिव्यक्षितयों से शून्य 
हो चुका था तब भी उसका ससार मे बडा प्रभाव था. केवल इसलिए कि वह तब 
भी एक ऐसे पट्िया्क का केन्द्र-स्थान था जिसे रूसी चर्च सहित दूसरे पूर्वीय परंपरा- 
निष्ठ धर्मसघ (ईस्टने आर्थोड़ाक्स चर्च) के धर्माध्यक्ष भी प्रमुख मानते थे । 


सरकारी माषाएं एवं लिपिया 


इतना तो मान ही लेना त्ाहिए कि एक सार्वभौम राज्य मानसिक संचरण- 
ससूचन ((णाशाप्रापरए्क्णा) के लिए सरकारी माध्यमों को अपना चुका होगा। 
इसके अन्तर्गत न केवल जबान से बोली जाने वाली भाषाओं का सप्रेषण ही भाता है 
बरन्‌ चाक्षप प्रलेखो (४४९७७) 7८८०/१५) की भी कोई न कोई प्रणाली आ जाती है। 
लगभग सर्त्र चाक्ष॒ष्र प्रलेखे की प्रणाली ने सरकारी भाषा की संकेतलिपि का रूप 
ग्रहण कर लिया है। और यद्यपि इकाज ने बिना किसी सकेतलिपि की सहायता लिये 


परोपका राय सता विसृततयः ५१ 


ही सर्वसत्ताधारी शासन कायम रखने में सफलता प्राप्त की है पर इसे अपवाद ही 
मान लेना चाहिए । 

ऐसे भी उदाहरण हैं जिनमें सार्वभौम राज्य की स्थापना के पूर्व किसी एक 
भाषा एवं लिपि ने अपनी सम्पूर्ण संभव प्रतिस्पद्धिनी भाषाओं एवं लिपियो को मैदान 
से मार भयाया है। उदाहरणार्थ मिस्री 'मध्य साम्राज्य' मे पुरानी मिस्री भाषा एव 
बिश्नलिपि का ही ग्रहण किया जाना अनिवार्य था। जपान के शोगुनो के शासन 
में जपानी भाषा तथा उन चुने हुए चीनी अक्षरों की लिपि का होना आवश्यक था 
जो जपान में पहिले से ही ग्रहण की जा चुकी थी। रूसी साम्राज्य मे रूसी भाषा 
तथा यूनानी वर्णमाला के स्‍लाव सस्करण की महती रूसी विविधताओ का होना भी 
अनिवार्य था। किन्तु यह सरल स्थिति सर्वत्र सामान्य रूप से उपलब्ध नही । अक्सर 
साम्राज्य-निर्मातागण, सरकारी भाषा एवं लिपि के इस मामले में, अपने को ऐसी 
स्थिति में पाते हैं कि उनको कोई घटित तथ्य स्वीकार कर लेने की जगह कई 
प्रतिइन्द्रिती भाषाओं एवं लिपियों में से किसी एक का चुनाव कर लेने का कठोर 
कतंव्य पालन करना पडता है | 

इन परिस्थितियों में अधिकाश साम्राज्य-निर्माताओं ने अपनो मातृभाषा को 
ही सरकारी स्वीकृति प्रदान की है और यदि उसकी कोई लिपि नही होती तो वे किसी 
दूसरी लिपि को ग्रहण कर लेते है या फिर इसके लिए एक नयी लिपि का आविष्कार 
करते हैं। परन्तु ऐसे भी उदाहरण हैं जिनमे साम्राज्य-निर्माताओं ने अपने शासित 
प्रदेशों की राष्ट्रभाषा के रूप मे पहिले से ही प्रचलित किसी दूसरी भाषा के पक्ष मे अपनी 
मातृभाषा का परित्याग कर दिया है या किसी प्राचीन भाषा के पुनरुज्जीवित किये 
जाने का पक्ष ग्रहण किया है। किन्तु साम्राज्य-निर्माताओं के लिए सामान्य मार्ग यही 
रहा है कि वे अपनी राष्ट्रीय भाषा एवं लिपि को एकाधिकार दिय्रे बिना ही सरकारी 
संरक्षण प्रदान करें। 

अब इन सामान्य स्थापनाओ की प्रत्यक्ष सर्वेक्षण के उदाहरण के प्रकाश में 
देखना चाहिए । 

सिनाई (चीनी) जगत्‌ में यह समस्या त्स-हन-शी-हछाग-ती द्वारा स्वाभाविक 
कठोरता के साथ हल कर ली गयी। सिनाई (चीन) सावभौम राज्य के निर्माता ने 
एकमात्र चीनी अक्षरों के उस रूप को प्रसारित किया जो उसके अपने पैत्रिक राज्य 
त्स-इल में सरकारी उपयोग मे आ रहा था और इस प्रकार उस प्रवृत्ति को रोकने में 
सफल हुआ जो उपर्युक्त संकटकाल (77घ7८ ० ]५०प्राण८5) की समाप्ति तक बहुत 
दूर जा चुकी थी और जिसके अनुसार प्रतिद्न्द्दी राज्यों में से हर एक अपनी प्राम्य- 
लिपि को विकसित करना चाहता था--उस ग्राम्य लिपि को जो प्रदेश के बाहर के 
बहुत ही कम साक्षरों के लिए सुबोध या स्पष्ट थी। चूकि सिनाई (चीनी) अक्षर 
साथेक विचार-लिपि या भावचित्रों के रूप मे थे और किसी ध्वनि का प्रतिनिधित्व करते 
थे इसलिए त्स-इन-शी-द्वाग-ती ते इस कार्य-द्वारा सिनाई समाज को एक समान चाक्ष्‌ष 
भाषा प्रदान की । यह भात्ा उस स्थिति में भी जारी रहने को थी जब बोली जाने 


भर इतिहास : एक अध्ययन 


बाली भाषाएं टूटकर एक-दूसरे की समझ में न आने वाली बोलियों के रूप में बदल 
जाय॑ । वह सार्वदेशिक संचार-साधन के रूप मे उस अल्पमत की सेवा कर सकती 
थी जो उसे पढ़ने या लिखने की क्षमता प्राप्त कर लेता था--ठीक वैसे ही जैसे 
आधुनिक पाश्चात्य जगत्‌ से कागज पर लिखे अरबी अंक उन सब लोगों को एक 
ही अर्थ प्रदान करते हैं जो बोलने मे उन अंको को विभिन्‍न नामों से पुकारते हैं। 
इतने पर भी जैसा कि यह समान उदाहरण इगित करता है, यदि भाषा एवं लिपि 
की एकता के पक्ष मे दूसरी और शक्तिया काम न कर रही होती तो त्स-इन-शी-ह्वाग- 
ती ने सिनाई अक्षरों को जो एक प्रामाणिक रूप प्रदान किया वह भी विभिन्‍न बोलियों 
के विवाद को दूर न कर पाता । 
सिनाई अक्षरों के एक निश्चित और प्रामाणिक रूप प्रदान करने के कार्य की 
कल्पना शायद मिनोन सार्वभौम राज्य के अज्ञात सस्थापक हारा भी की गयी होगी । 
मिनोन जगत्‌ में जो लिपिया प्रचलित थी उनमे से तबतक किसी का भी गृढ़ वाचन 
नहीं हो पाया था जब यह ग्रथ लिखा गया था।" किन्तु उनकी तरतीब या श्यंखला से 
इस बात का प्रमाण मिलता है कि लेखन कला में एक क्रान्तिकारी सुधार अवश्य किया 
गया था। मध्य मिनोन द्वितीय से मध्य मिनोन तृतीय तक जो परिवरतेन हुआ उसमे 
हम देखते है कि जो दो प्रकार की स्वृतत्र चित्रलिपिया प्रथमाविधि के आरभ में चल 
पडी थी वे सहसा प्रूर्णया एक नयी, रेखाबद्ध अ लिपि (लाइनियर ए)* द्वारा दबा 
दी गयी। सीरियाई समाज के इतिहास में भी हमे त्स-इन-शी-द्वाग-ती का एक 
प्रतिरूप उम्मायद खलीफा अ«दुल मलिक (राज्यकाल ६८५--७०५ ई०) के व्यक्तित्व 
में मिल जाता है। उसने भी अरब खिलाफत के भूतपूर्व रोमी प्रान्तो में यूनानी के 
स्थान प्र, तथा भूतपूर्व सासानो प्रान्तों मे पेहलवी के स्थान पर अरबी भाषा एवं लिपि 
को सार्वजनिक आलेखों की सरकारी भाषा के रूप भे स्थान दिया । 
अब हम अधिकत पाये जाने वाले ऐसे उदाहरण लेंगे जिनमे एक साबंभौम 
* भाग ७ से १० तक के इस संक्षिप्त संस्करण के प्रकाशन के पूर्व भिनोग 'लाइनियर 
बो' लिपि का गूढ़ वाचन सर्वश्नी अ. बेंजिस एवं आई. लेड़बिक ने यूसाती भाषा के 
वाहन के रूप में किया (देखिए जनेल आँव हेलेनिक स्टडोज, भाग ७३ पु. ८४ --- 
१०३), उनकी व्याख्या को तुरन्‍्त ही प्रायः: सभी विद्वानों ने स्वीकार कर लिया। 
१६५४ ई० में, इन पंक्तियों के लिखे जाने तक 'लाइनियर ए' का गृढ़ 
बाचन संभव लहों हो सका था। सस्पूर्ण क्रोट द्वीप में यह लिपि स्यापक रूप से 
प्रचलित थो ओर जिस भाषा का वह वाहन थी वह ज्ञायद प्राक-यूनानी मिनोन 
(फिर वह चाहे जिस मो साथा-कूल के अन्तर्गत रही हो) रही होगी । बाब की 
“लाइनियर बी” लिपि, जिसके विषय में अब निश्चय हो गया है कि बह प्रूलानो 
भाषा का ही वाहन थी, क्रीट में 'नोसोस” (((03:08) तक सोमित थो किन्तु 


मुख्य देश की माईसोनीय (माईसोनियन) सम्यता के कई केस्त्रों में सी उसका 
प्रसार था । 


परोपषकाराय सता विमृतयः श्र 


राज्य भें कई सरकारी भाषाओं एवं लिपियों को मान्यता दी गयी । इन सरकारी 
भाषाओं में साम्राज्य-निर्माता की अपनी भाषा एवं लिपि तो रहती ही है । 

भारत के ब्रिटिश राज में साम्राज्य-निर्माताओं की मातृभाषा अंग्रेजी को कई 
प्रयोजनों मे झुगलों के समय से चली आयी सरकारी भाषा फारसी के स्थान पर रखा 
गया । उदाहरणार्थ ब्रिटिह भारतीय सरकार ने अपने राजनयिक पत्र-व्यवहार के लिए 
१८०२६ ई. में और उच्च शिक्षा के लिए १८३५ ई. मे अंग्रेजी को माध्यम बना दिया । 
किम्तु जब १८५३७ ई. में ब्रिटिश भारत मे फारसी को उसके सरकारी पद से हटा 
देने का अन्तिम निश्चय किया गया तब ब्रिटिश भारतीय क्षासन ने और सब कार्यों के 
लिए, जो पहिले फारसी द्वारा किये जाते थे, अंग्रेजी को माध्यम नहीं बनाया । न्यायिक 
और आधिक कारंबाइयों मे, जिनका सम्बन्ध हर जातीयता, जाति एवं वर्ग के सभी 
भारतीयों से था, फारसी का स्थान अग्नरेजी को नही वरन्‌ स्थानीय भाषाओं को दिया 
गया, और सस्कृत-बहुल हिन्दी का, जो हिन्दुस्तानी नाम से प्रसिद्ध थी, निर्माण ब्रिटिश 
प्रोटेस्टट धर्म-प्रचारको ने किया । उनका उद्देश्य उत्तर भारत की हिन्दू आबादी को 
उर्दू नाम से विख्यात फारसी-बहुल हिन्दी की एक प्रतिरूपिनी भाषा उपलब्ध करा 
देना था। इस समय तक भारतीय मुसलमानों ने अपने लिए उर्दू का निर्माण कर 
लिया था। एक विदेशी साम्राज्य-निर्माता की विदेशी भाषा को एकमात्र सरकारी 
भाषा बताकर राजनीतिक शक्ति का दुरुपयोग न करने का यह मानवीय एवं विवेक- 
पूर्ण निर्णय, शायद अशत' इस उल्लेखनीय तथ्य का कारण है कि जब ११० साल बाद 
उनके वशजों ने अपना राज अपनी भारतीय प्रजाओ को सौपा तो हिन्दुस्तान एवं 
पाकिस्तान दोनो उत्तराधिकारी राज्यो मे निश्चित रूप से मान लिया गया कि अंग्रेजी 
भाषा ने ब्रिटिश राज्य में जिन प्रयोजनो एवं कार्यों का निर्वाह किया है उनके लिए, 
कम से कम अस्थायी रूप से, अग्रेजी भाषा आगे भी जारी रहेगी । 

इसका ठीक उलटा उदाहरण हमे सम्राट जोजेफ द्वितीय (राज्यकाल 
१७८०-६० ई. तक) के कृत्य मे मिलता है। जोजेफ फ्रासीसी क्रान्ति के पूर्व की पीढ़ी में 
पश्चिमी जगत्‌ का एक प्रबुद्ध शासक माना जाता था| पर उसमे डैन्यूबीय हैप्सब्गं 
बादक्षाहत (डैन्यूबियन हैप्सबर्ग मोनार्की) की जर्मन न बोलने वाली प्रजाओं पर जमंन 
भाषा का व्यवहार करने का निर्णय थोप दिया। यद्यपि आथिक उपयोगिता एवं 
सास्कृतिक सुविधा इस राजनीतिक नादिरी हुक्म (9॥:७५८) के पक्ष में थी, फिर भी 
जोजेफ की भाषा-सम्बन्धी नीति बुरी तरह असफल हुई और इसी के कारण उन राष्ट्रीय 
आन्दोलनों की दागवेल पडी जिनसे सौ वर्षों से कुछ अधिक समय बाद हैप्सबर्गं 
साम्राज्य के टुकडे-टुकड़े हो गये । 

भआषा-सम्बन्धी जो नीति अरब खिलाफत में सफलता के साथ और डेन्यूबीय 
हैप्सबर्ग राजशासन' मे अंसफलतापूर्बक प्रयुक्त हुई उसका अनुसरण ओथमन (ओटोमन) 
साम्राज्य के तुर्की स्वासियो ने कभी नहीं किया । वहां साम्राज्य क्षासन की सरकारी 
भाषा संस्थापक की प्रादेशिक तुर्की थी किन्तु ईसाई सन्‌ की सोलहवी तथा सभहवी 
सदियों में, जब ओथमन शक्ति अपनी पराकाष्ठा पर थी, पादक्षाह के दास परिवार 
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स्लिब हाउसहोल्ड) की सामान्य भाषा सर्ब-क्रोट थी और नौसेना को सर्वे-सामान्य 
भाषा इतालवी (इटालियन) थी । ब्रिटिश भारतीय सरकार की भांति ही, ओथमन 
सरकार ने भी, असैनिक या दीवानी मामलो मे अपनी प्रजाओ को अपनी पसन्द की 
भाषा अपनाने की स्वतत्रता देने की नीति अपनायी । यह बात अधिकृत: व्यक्तियों के 
निजी व्यवसाय से सम्बन्ध रखने वाले मामलो में चलती थी। 

अपने उन प्रान्तो मे लैटिन को जबरदस्ती लादने मे इसी प्रकार का सयम रोमनों 
ने भी दिखाया जितमें यूनानी (ग्रीक) या तो मातृभाषा थी अथवा परपरा से चली 
आ रही सामान्य भाषा व राष्ट्रभाषा थी । उन्होने सम्राट सेना की इकाइयो मे लैटिन 
को सैनिक कमान की एकमात्र भाषा बनाकर ही सन्‍्तोष कर लिया। इन सैनिक 
इकाइयों के लिए यह नियम अनिवायय था--फिर चाहे जहा भी उनकी भरती हुई हो 
या जहा भी उन्हे रखा गया हो। इसके अलावा यूनानी या पूर्वी भूमि पर लैटिन मूल 
वाली जो बस्तिया थी उनके नागरिक प्रशासन मे भी लैटिन अनिवार्य थी । अन्य 
कार्यों मे उन्होंने ऐटिक शब्दो का प्रयोग वहा जारी रखा जहा सरकारी तौर पर उनका 
पहिले से इस्तेमाल होता था। यही नही, उन्होने उसे लैटिन के साथ-साथ बराबरी 
का स्थान प्रदान कर खुद रोम के केन्द्रीय शासन मे उसकी एक सरकारी मर्यादा बना दी । 

रोमनो ने यूनानी (ग्रीक) भाषा के साथ उदारता का जो व्यवहार किया 
वह ससस्‍्क्ृति के माध्यम के रूप मे लैटिन पर यूनानी की श्रेष्ठता का अभिनन्दन मात्र 
नही था। यह कुछ और भी था, यह रोमन आत्माओ की सकरता (४५४८७) पर 
राजम्ंज्ता की एक उल्लेखनीय विजय का द्योतक था, क्योकि साम्राज्य के 
दूर-दूर फंले प्रदेशों मे जहा यूनानी का लैटिन से कोई मुकाबला नहों था, लैटिन 
की विजय आश्चर्यजनक थी। यूनानी भाषा के क्षेत्र के बाहर की प्रजाओ एव 
मित्रो पर इसका उपयोग थोपने की जगह, रोमन अपनी सुखद स्थिति के कारण 
इसके सरकारी प्रयोग को एक रियायत या विशेष सुविधा मानकर इसका आकर्षण 
बढ़ान में समथ हुए । फिर लैटिन ने अपनी शान्तिपूर्ण बिजयो को केवल उन भाषाओं 
की कौमत पर नहीं प्राप्त किया जो कभी लिपिबद्ध नही हुई | इटली में उसे आस्कन एवं 
अम्ब्रिया जैसी अपनी भगिनती इतालीय बोलियो तथा मेसेपियन एवं वेनेशियन जैसी 
इलीरियन बोलियो से प्रतियोगिता करनी पडी । ये भाषाए सास्कृतिक जगत्‌ में एक 
समय लैटिन की बराबरी की थी । इसके जलाव। अपने अनातोलियन गृहक्षेत्र के सास्कृ- 
तिक उत्तराधिकार से लदी एट्रस्कन से उसे जो होड लेनी पडी उसकी तो बात ही 
क्या है। इसी प्रकार अफ्रीका मे उसे प्यूनिक का मुकाबला करना पड़ा । इन संघर्षों 
में लैटिन सदा ही विजयिनी होती रही । 

इससे भी अधिक आत्म-नियत्रण चारो दिशाओं के साम्राज्य' (7८ 
[८७093 री घाट #०फ (2प७7४८४७) के सुमेरीय सस्थापको ने प्रदर्शित किया जबकि 
उन्होने तुच्छ अक्कादियन (एकेडियन) भाषा को अपनी सुमेह भाषा के समकक्ष मान 


दिया । इस सार्वभौम राज्य का अन्त होने के पूर्व अक्कादियन ने बाजी जीत ली थी 
और सुमेरु व्यवहारत- एक मृत भाषा हो गयी थी । 
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एकेमीनियाइयों ने अपने साम्राज्य-शासन में अपनी फारसी मातृभूमि की भाति 
ही अपनी फारसी मातृभाषा को भी उदारतापूर्वक स्थान दिया। साम्राज्य के महत्‌ 
उत्तर-पूर्वी मार्ग पर स्थित बेहिएतान की चट्टान पर दारा (डेरियस) महान ने अपने 
कार्यों का जो विवरण खुदवाया है वह कीलाक्षरी लिपि (एऐफ्ालाणिएओ ब्टागरेण्) के 
तीन विभिन्‍न रूपो में साथ-साथ मिलता है । ये लिपिया तीनो शाही राजधानियो की 
तीन भिन्‍न भाषाओ की झदझूोतक हैं --सुषा के लिए एलामाइट, एकबताना के लिए 
सीडो, फारस और बैबिलोन के लिए अकक्‍्कादी । किन्तु इस सावभौम राज्य के अन्तर्गत 
विजयिनी भाषा सरकारी तौर पर आहत तीन भाषाओ से से एक भी नहीं थी, वह 
थी अपनी सुविधाजनक लिपि वाली अरामी (/४7४०77५) | इस उदाहरण से यह निष्कर्ष 
निकलता है कि किसी भाषा के भाग्य का निर्णय करने मे राजनीति की अपेक्षा 
व्यवसाय एवं सस्कृति का भाग अधिक महत्त्वपूर्ण हो सकता है, क्योंकि एकेमीनियाई 
साम्राज्य मे अरामी भाषा-भाषियों का राजनीतिक दृष्टि से कोई महत्त्व नहीं था । 
अरामी को देर से सरकारी सरक्षण और मर्यादा प्रदान करके एकेमीनियाई सरकार 
ने एक निविवाद व्यावसायिक तथ्य को स्वीकार कर लिया था किन्तु अरामी न सबसे 
उल्लेखनीय विजय यह प्राप्त की कि एकेमीनियाई शासन के बाद उसकी लिपि ने 
कीलाक्षरी लिपि को फारसी भाषा के माध्यम के रूप में अपदस्थ करके स्वयं वह 
स्थान ले लिया । 

मौप॑ साम्राज्य में दार्शनिक सम्राट अशोक (राज्यकाल २७२-३२ वर्ष ई पृ ) 
ने ब्राह्मी एव खरोष्ठी नाम की दो विभिन्‍न लिपियो मे लिखी जाने वाली 
अनेक स्थानीय बोलियो का प्रयोग कर निष्पक्ष न्याय एवं व्यावहारिक सुविधा दोनों 
की मागे पूरी करने में सफलता पायी | अशोक के गुरु गौतम ने मानव जाति को 
निर्वाण का जो मार्ग दिखाया था उससे अपनी प्रजा को परिचित करने के सम्राट के 
सकलप से ही उसे इस उदारता की प्रेरणा सिली थी। इकास साम्राज्य के स्पेनी 
विजेताओ को भी इसी प्रकार की भावनाओ ने प्रेरित किया था और अपनी अमरीकी 
प्रजा में कैधोलिक मत के प्रचार के लिए उन्होने क्वीचुएन देश भाषा का उपयोग करने 
की इजाजत दे दी थी । 

यदि इस अध्याय की समाप्ति इस प्रइन के साथ करें कि इनमे लाभ-भागी 
कौन हुए तो हम देखते हैं कि जिन साम्राज्यों मे थे भाषाएं सरकारी प्रयोग मे आती 
थी उनके उद्धारकों ने बाद मे हर तरह के धर्म-निरपेक्ष ब धर्मेतर क्षेत्रों मे तथा, महत्‌ 
धर्मों के प्रचारकों ने भी अपने क्षेत्रों में उनका प्रयोग किया। भाषा एवं लिपि 
के इस मामले से जो निष्कर्ष निकलते है वे इतने स्पष्ट हैं कि विस्तृत रूप से उनके 
चित्रण-विवेचन की आवश्यकता नही । 

हमने अपने सर्वेक्षण मे जिन भाषाओं का जिक्र किया है उनमे से किसी का 
उस्तर-इतिहास इतना महत्त्वपूर्ण नही है जितना आरामी का है। इनमे से अन्य भाषाओं 
को सा्वभौम राज्य के झ्ासको का जितना सरक्षण प्राप्त हुआ थ। उससे कम ही इसे 
मिला था। जब सिकन्दर (अलेक्जेद्र) ने एकेमीनियाई साम्राज्य का ध्वल कर दिया 
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तब एकेमीनियाइयो ने अपने पाह्चात्य प्रदेशों मे इसे जो सरकारी मान दिया था, 
उससे वह जशिष्टतापूर्वक उत्तार दी गयी और उसके स्थान पर आतिक क्वाइने 
(६४० ६०४८) को बंठा दिया गया। यद्यपि इस तरह उसे राजकीय सरक्षण से 
विरहित कर दिया गया फिर भी सांस्कृतिक विजय की जो श्यू खला उसने सरकारी 
संरक्षण प्राप्त होने के पहिले ही आरम्भ की थी, उसे पूर्व मे अकबकादी और पश्चिम 
में कनानाई (()979०77५८) भाषाओं को अपदस्थ कर उसने पूरा कर लिया और 
'उबर बालेन्द' (प॥९८ #लशगोीट 0680०)" की समस्त सेमिटिक बोलने वाली 
जनसख्या की जीवित भाषा बन गयी । उदाहरणा्ं, यही वह भाषा थी जिसमें 
निश्चित रूप से जीसस (ईसा) ने अपने शिष्यों से बात की । जहां तक अरामी वर्ण- 
माला का सवाल है उसने तो और भी व्यापक विजय प्राप्त की। १५६६ ई. मे, 
मंचुओ-द्वारा चीनकी विजय के आरंभ में ही यह मचू भाषा की लिपि बन गयी। उच्च 
धर्मों ने इसकी सेवा अगीकाशर कर इसे आगे बढ़ा दिया | अपनी सरल हिब्र्‌ ($0७७/१९ 
पव्ाल्क) शैली मे यह यहूदी धर्मंग्रन्यो तथा पूजा विधि का--वाहन--भाषा--- 
बन गयी, अरबी रूपान्तरण मे इसने इस्लाम की वर्णमाला का रूप घारण कर लिया; 
अपने सीरियाई रूप में इसने नेस्तोरीयवाद (४९८४०प्रं०गंश॥) और मोनोफीजिटवाद 
(4०0०फ्ाएआंआ) की परस्पर-विरोधी नास्तिकता की निष्पक्ष रूप से सेवा की, 
अपनी पेहलवी झोली के अवेस्ताई रूपान्तरण में इसने जरथुस्त्रीय धर्मसंघ की पवित्र 
पुस्तको को सुरक्षित रखा, अपने मानिकेथाई (७77८॥3९७7) रूपान्तरण मे इसने 
एक ऐसे पाखण्डी-शिरोमणि की सेवा की जिसे ईसाई और जरथुस्त्री दोनों से एक 
समान छाप दिया; अपने खरोष्ठी रूपान्तर मे इसने सम्राट अशोक को ऐसा साधन 
प्रदान किया जिसके द्वारा वह बुद्ध की शिक्षाओं को, पूवंकाल के एकेमीनियाई प्रान्त 
पंजाब भें अपनी प्रजाओ तक पहुचा सका । 


कानून (थिथि) 

सामाजिक कर्क्षेत्र, जो विधि विषय के अन्तर्गत जाता है, अपने को तीन बड़े 
खण्डो में विभाजित कर लेता है: १. प्रशासनिक विधि (4 ०गगप्राइ०(ए८ ],8 ७४) 
जो शासन के प्रति प्रजा के कतंव्यों का निर्धारण करता है, २ आपराधिक विधि 
(फांण्मंप०) [.७७) और ३ दीवानी विधि (0५ ,8७) । इन दोनों का सम्बन्ध, 
एक समान, ऐसे कार्यों से है जिनमे दोनो पक्ष “निजी व्यक्ति' (एगए३(९ 9८३०) 
होते हैं। निस्सन्देह कोई भी सरकार प्रशासनिक विधि से उदासीन नही रह सकती 
क्योंकि सरकार का पहिला काम अपने अधिकार का आरोपण और उसकी अबज्ञा के उन 
सब कार्यो---घोर राजद्रोह (88॥ ४८४४०॥) से लेकर कर (टैक्स) चुकाने की चूक तक--- 
का दमन करना है जिनमे प्रजा सरकार की इच्छा के प्रति अविनयी होती है। इन्हीं 
). अरब मरत्थल के उत्तर में सिस्र से सीरिया, मेसोपोटामिया एवं बेबिलोस होते 
हुए फारस को खाड़ी तक फंला उपजाऊ सू-क्षेत्र । 


परोपकाराय सर्तां विभूतयः ५७ 


विचारणाओ के कारण सरकारों को आपराधिक विधि की ओर भी ध्यान रखना 
पढ़ता है, क्योकि, यश्वाप ऐसा हो सकता है कि अपराधी सीधे या जान-बूक्कर 
सरकार पर आक्रमण न कर रहा हो, किन्तु सरकार के शान्ति एवं सुव्यवस्था बनाये 
रखने के कायं में सचमुत्र हस्तक्षेप कर रहा हो । परन्तु जहां तक दीवानी विधि 
और सरकार का सम्बन्ध है उसमे सरकारें खुद अपने लाभ की अपेक्षा प्रजा के लाभ 
का ज्यादा ख्याल रखकर कार्य करती हैं। यह कोई आश्चर्य की चीज नही है कि 
इस बात को लेकर लोगो में व्यापक मतभेद है कि सार्वभौम राज्यों की सरकारो ने 
इस विभागीय विधि पर कहां तक ध्यान दिया है । 

विधि के क्षेत्र में सार्वभौम राज्यो को एक ऐसी विज्ञलेष समस्या का सामना 
करना पड़ता है जो पग्राम्य-राज्यों के सामने नहीं आती । उनके राज्य-क्षेत्र में अनेक 
विजित ग्राम्य-राज्यों की प्रजाए सम्मिलित होती हैं और थे ग्राम्य-राज्य, अभय 
विषयो की भाति विधि के क्षेत्र मे भी, ऐसा उत्तराधिकार छोड जाते है जिनके साथ 
उनके विघष्यसक और उत्तराधिकारी को निपटना पडता है। कम से कम एक उदा- 
हरण तो अवश्य है जिसमे साञ्राज्य-निर्माता--इस मामले मे मगोल---अपनी प्रजा 
से इतने घटिया थे कि वे अपने पुरखों के कानून का कोई भी अश उन पर लागू 
ते कर सके । उस्मानलियों ने प्रशासनिक एवं आपराधिक विधि पर अपना सुदहढ 
नियत्रण स्थापित किया किन्तु अपनी विविध गैर-तुर्की प्रजा की आबादियों के दीवानी 
कानून या विधि मे हस्तक्षेप करने से विरत रहे । दूसरी ओर हम देखते है कि सिनाई 
(चीनी) त्स-इन-शी-द्वाग-ती ने अपने स्वभावानुकूल, एक कलम से, एक ही प्रकार 
का व्यापक कानून सब पर जबद॑सस्‍्ती लागू कर दिया। उसने आज्ञप्ति (१८८८८) 
जारी की कि उसके पुद्तैनी राज्य त्स-इन में जो कानून प्रचलित है वे ही उन छः 
प्रतिस्पर्द्धी राज्यों के समस्त क्षेत्रों मे भी जारी किये जाय॑ जिन्हे उसने जीतकर अपने राज्य 
से मिला लिया है । उसके इस कार्य के कम से कम दो समानान्तर उदाहरण आधुनिक 
पाध्चात्य इतिहास में भी सिलते हैं। नेपोलियन से अपने साम्राज्य के समस्त इतालवी 
--इंटालियन, फ्लेमी (फ्लेमिण), जर्मन और पोल (पोलिए) इलाकों में अपनी नव- 
निर्मित फरासीसी विधि-संहिता (7.&७ (१००८) को जारी किया था। इसी प्रकार 
भारत की ब्विटिश सरकार ने इंगलैंड की देशविधि ((:०घाए्ा०णा .8७) को, भशत' मूल 
रूप मे और अद्वतः परिवर्तन के साथ, स्थानीय कानूनों मे सम्मिलित करके, उस पूरे 
इलाके में जारी किया जिस पर उसका प्रत्यक्ष शासन था । 

अपने साम्राज्य मे विधि की एकरूपता स्थापित करने के विषय में रोमन, अग्रेजों 
या नेपोलियन यथा त्स-इन-शी-छ्ाग्र-ती की अपेक्षा सुस्त थे । रोमी (रोमन) विधि की 
छाया में रहना रोमी नागरिकता की एक प्रशंसित सुविधा थी और साञ्जाज्य की समस्त 
प्रजा पर नागरिकता का प्रगतिशील अभिदान (2०४घ८४०८या) तब तक पूरा नहीं हुआ 
जब तक कि २१२ ई. में केराकलला का फर्मान जारी नहीं किया गया | खिलाफत के 
समानान्तर इतिहास मे भी (खिलाफत की) गैर-मुस्लिम प्रजा को साज्राज्य-निर्माता के 
धर्म में दीक्तित करके क्रमद्दाः ही इस्लामी कानून का शासन स्थापित किया गया । 


ध्द इतिहास : एक अध्ययन 


ऐसे सा्वभौम राज्यों मे, जहा विधि के प्रगतिशील मानकीकरण (इंश्ापैश्ाद- 
32800) ने करीब-करीब एकरूपता प्राप्त कर ली थी, वहा कभी-कभी और आगे 
की भी एक अवस्था आयी जिसमे साम्राज्य के अधिकारियों द्वारा एक ही साज्जाज्य- 
विधि का संहिताकरण (०००१८४७०४) किया गया । रोमी विधि (रोमन ला) के 
इतिहास मे सहिताकरण की ओर प्रथम पग उस 'एडिक्टम परपेचुएम' (स्थायी आदेश) 
के हिमीकरण (ै्ट्ट्टाप8) द्वारा उठाया गया, जो अभी तक प्रत्येक नगरपति 
(छिनन८०ा प्रएआआए७) द्वारा अपने शासन-वर्ष के आरम्भ में नये रूप से प्रसारित किया 
जाता था, और उसकी पूति ५२६ ई. मे जस्टिनियेनियन संहिता के प्रवर्तन द्वारा, 
अन्तिम पग उठाकर, की गयी । सुमेरीय 'चतुदिक्‌ राज्य (5फ्याल्यंबरध रिल्शोएा रा 
(0८ 7० (0५श८:५) में “उर' से शासन करने वाले सुमेरीय सम्राटो के तत्त्वावधान 
में संकलित, इससे पूर्व की सहिता ही, आगे चलकर साप्नाज्य के 'अमोराई (#४707८) 
उद्धारक, बैबिलोन के हम्मूरबी द्वारा प्रवतित सहिता का आधार बन गयी। इसका 
पता १६०१ ई में आधुनिक पादचात्य पुरातत्त्वज्ञ जे डी. मार्गन ने लगाया था । 

न्यायशास्त्र मे सिद्धि के शिखर को पार करने के बहुत बाद, किसी सामाजिक 
उलटकेर के पूर्व उपान्त्य काल में ही, सामान्यतः सहिताकरण की माग अपनी 
पराकाष्ठा पर पहुचती है, क्योकि तब उस समय के विधि-निर्माता विनाश 
की दुरनिवार शक्तियों के साथ युद्ध मे पीठ दिखा असाध्य रूप से भाग रहे होते है । 
जस्टीनियन स्वय भी ज्यों ही भाग्यदेवी के विरुद्ध पीठ दिखाकर भागा और उसके मुठ 
पर अपने 'कार्पस जूरिस' (न्यायतत्त्व) की प्रभावशाली मोर्चाबदी उठा फंकी, त्यों ही 
बह क्रोध के निष्ठुर कुत्तों हरा एक कागजी दौड़ मे सरपट भागने के लिए विवश 
कर दिया गया । किसी तरह अपने “नावेलाई' (४०५८७८) के पन्‍नों द्वारा वह अपना 
रास्ता नापता रहा । फिर भी, अन्ततोगत्वा, भाग्यदेवी को सहिता-निर्माताओ के साथ 
दया का व्यवहार करना ही पडता है क्योकि एक श्रेषप्ठतर युग के उनके तिरस्कृत 
पुरखे प्रशला की जो मदिरा उनको देने से इनकार कर देते, वही एक ऐसी आगे 
आने-वाली पीढी द्वारा उनके प्रेतों को प्रदान की गयी जो बहुत दूर थी, बडी बबंर थी, 
या फिर अत्यधिक भावप्रवण होने के कारण उनकी रचनाओ के मूल्याकन में 
असमर्थ थी । 

इस विवेचनाहीन श्रद्धावान्‌ पीढी को भी बाद मे पता लग जाता है कि पवित्र 
की हुई इन सहिताओ को तबतक लागू नहीं किया जा सकता जबतक कि उन्हे 
अनुदित न कर लिया जाय । और जब हम “'अनुदित' कहते है तब हमारे मन से लगभग 
उसी प्रकार के व्यवहार की बात रहती है जो शेक्सपियर के 'बाटम' को सहन करना 
पड़ा था जब पीटर क्लिस ने अपने मित्र को गधे का सिर दिये जाने पर, चौककर कहा 
था, 'तैरा कल्याण हो बाटम ' तू अनूदित हो गया ।” जस्टीनियन के युग के तुरन्त 
बाद ही लम्बार्ड, स्‍लाव एवं अरब आक्रमणों का एक तूफान आ गया । इसी प्रकार 
सुमेर एवं अक्काद की अन्तिम अवस्था मे, शीनार के मैदानों मे, हम्मूरबी द्वारा किये 
गये राजनीतिक एवं सामाजिक पुनरुद्धार के परिश्रमपूर्ण कायों को पहाड़ियों की ओर 


परोपकाराय सता विभूतयः भरे 


से होने वाले कसाई (॥38४:८८) आक्रमणों के जलप्लावन से घिरकर कम नुकसान 
नही उठाना पड़ा । जब १५० वर्षों के मध्यान्तर के बाद उद्धारक लियों (!.००, (८ 
एछ०५० ८) एवं उसके उत्तराधिकारियों ने बैज टाइन साम्राज्य का पुनर्निर्माण आरम्भ 
किया, तो उन्हे जस्टीनियन के 'कार्पस ज्यूरिस' की अपेक्षा 'मूसाई कानून” (१४०४७४८ 
[.5७) से ज्यादा सही सामग्री प्राप्त हुई । इसी प्रकार इटली मे भी भविष्य की भाक्षा 
“कार्पस ज्यूरिस' पर नहीं, बल्कि सेट बेनेडिक्ट के नियम पर आश्रित रही । 

इस प्रकार जस्टीनियन की सहिता खतम हो गयी और दफना दी गयी। किन्तु 
लगभग चार सौ वर्षों बाद, ग्यारहवीं शती मे होने वाले न्‍्यायशास्त्रीय पुनर्जागरण के 
बीच, बोलोग्ना विश्वविद्यालय में वह पुनः जीवित हो उठी । इस केन्द्र से इस समय के 
बाद, बढ़ते हुए पदिचम के विस्तार के कोने-कोने तक अर्थात्‌ जस्टीनियन के ज्ञान-क्षेत्र 
से बहुत दूर-दूर तक उसके प्रभाव की किरणे पहुच गयी । अन्धकार युग मे बौद्धिक 
शीतागार' (पराशाी८ट८प्बा 0०० $:००४८) के रूप मे बोलोग्ना की क्षमता का 
धन्यवाद करना चाहिए कि रोमी कानून (रोमन ला) का एक पाठ आधुनिक हालैण्ड, 
स्काटलैण्ड और दक्षिण अफ्रीका मे 'प्राप्त' हुआ । 'सनातन या परपरानिष्ठ ईसाई जगत्‌' 
((0909800०5 (0४7४४ ०४००४०) में अपेक्षाकृत कम कष्ट उठाने और तीन शतियों तक 
कुस्तुनतुनिया में निष्क्रिय पड़े रहने के बाद “कार्पस ज्यूरिस” ईसाई संवत्‌ की दसबी 
शताब्दी में पुन' प्रकट हुआ और मैँसीडोनियन वह ने अपने आठवीं शी के सीरियाई 
पूर्ववर्तियों के मूसाई कानून के स्थान पर इसे प्रचलित किया । 

हम उन टीटत बर्बर राज्यों की रीतियो मे रोमी कानून के अन्तःसरण का 
वर्णन करने के लिए नही टहरेंगे जिनके सामने उनका कोई भविष्य नहीं था । इसकी 
अपेक्षा पहिले के विविध रोपी प्रान्तो के अरब विजेताओं के इस्लामी फानुन मे चोरी- 
छिपे हुए अप्रकट, फिर भी निश्चित, अन्त.सरण अधिक महत्त्वपूर्ण एव उल्लेखनीय हैं । 
यहां जिन दो तत्त्वों का मिश्रण हुआ वे और भी ज्यादा बेमेल थे और उनके मिश्रण के 
परिणामस्वरूप किसी बर्बर राज्य के उपयुक्त ग्राम्यविधि का नही, बल्कि एक व्यापक 
विधि का जन्म हुआ जिससे पुनरुद्धारित सीरियाई सावंभौम राज्य की आवश्यकताओं 
की पूर्ति होती थी, और इस राजनीतिक गठन के टूट जाने के बाद भी जीवित रहकर, 
एक ऐसे इस्लामी समाज के जीवन को शासित करना भौर ढालना था, जो खिलाफत 
के पतन के बाद, निरन्तर अपना विस्तार करता गया--यहा तक कि इन पक्तियों को 
लिखने के समय उसका क्षेत्र इण्डोनेशिया से लीधुनिया एबं दक्षिण अफ्रीका से चीन तक 
फैल गया है। 

टीटन भ्रतिरूपों के विरुद्ध आदिकालिक मुस्लिम अरब, अपने पुरातन परंपरागत 
जीवन-पथ से बुरी तरह हिल उठे थे। यह सब उनके अरब के मरुस्थलो एवं शाइलों 
(मखलिस्तानो) से निकलकर रोमी एवं सासानी साम्राज्यों के मैदानों तथा नगरो पर 
फट पड़ने तथा सामाजिक वातावरण से एक आकस्मिक परिवतंन का धक्का लगने के 
पूर्व ही हो गया । बहुत दिनों से अरब पर पड़ने वाले सीरियाई और यूनानी सास्क्ृतिक 
प्रभावों ने एक ऐसी पुंजीभृत सामाजिक स्थिति पैदा कर दी थी जो पैगम्बर मुहम्मद 
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की निजी जीवन-यात्रा में बड़े माटकीय रूप में प्रकाशित हुई । उनकी सफलताएं इतनी 
विस्मयकारी एवं उनका व्यक्तित्व इतना प्रबल था कि कुरान एवं हदीस मे लिखित 
उनकी आकाह्यवाणियों तथा कार्यों को ही उनके अनुयायियों ने न केवल मुस्लिम समाज 
के जीवन, बल्कि शुरू मे अपने से कई गुने अधिक सख्या वाली गैर-मुस्लिम प्रजाओ 
तथा उनके मुस्लिम विजेताओ के बीच के सम्बन्धो का भी नियमन करने वाले कानून का 
स्रोत मान लिया । मुस्लिम विजयो की तीज एवं तूफानी गति ने तथा मुस्लिम विजेताओं 
के नवीन कानून के स्वीकृत आधार को विवेकहीनता ने एक बडी भयानक समस्या पैदा 
कर दी । कुरान एवं हदीस से एक दूषित समाज के लिए व्यापक विधि (कानून) के 
अवत रण का कार्य उत्तना ही अस्वाभातरिक था जितनी इसराइल की सनन्‍्तति (यहुद्ियों) 
की एक मरुभूमि में मूसा से जलकूप पैदा कर देने की प्रार्थना थी । 

कानून के चारे की खोज में पड़े हुए विधिवेत्ता के लिए, निश्चय ही कुरान एक 
प्रथरीली भूमि-जैसा था। हिजरा के पूर्व, मुहम्मद के मिशन के मक्का वाले अराजनी तिक 
युग से आरभ होने वाले अध्यायों मे एक व्यावहारिक विधिवेज्ञा कों उससे कही कम 
सामग्री मिलेगी जितनी उसे “न्यू टैस्टामेण्ट' (बाइबिल) भे मिलेगी, क्योकि उनमे 
आध्यात्मिक हृष्टि से महत्त्वपूर्ण तथा बार-बार दोहरायी गयी ईश्वर की एकता की 
घोषणा और बहुदेववाद एवं मूर्तिपूजा की निन्‍दा के अलावा ज्यादा कुछ न मिलेगा । 
मदीना में दिये हुए वक्‍तश्यो-सम्बन्धी अध्याय प्रथम दर्शन मे ज्यादा आशाप्रद दिखायी 
पड सकते हैं। क्योकि हिजरा में मुहम्मद ने अपने ही जीवनकाल से एक ऐसी स्थिति 
प्राप्त कर ली थी जो ईसाई सवत्‌ की चौथी शती तक ईसा के किसी भी अनुयायी को 
नही प्राप्त हुई थी। वह एक राज्य के अधिपति बन गये और इसके बाद उनके 
वक्तव्यों का सम्बन्ध मुख्यत सावंजनिक कार्यों से ही रह गया । फिर भी बाहरी हृढीकशण 
के बिना इस मदीनाई 'सूरा' समूह से एक सर्वतोमुखी विधि-व्यवस्था को खोज निकालना 
कम से कम उतना ही कठिन है जितना सन्त पाल के धर्मपत्रों से किसी न्‍्यायशास्तश्रीय 
जादूगरी-द्वारा उसको निकाल लेना है । 

इन्ही स्थितियों मे अरब खिलाफत का निर्माण करने वाले कमंवीरो ने सिद्धान्त 
को स्वयं अपना अवसर प्राप्त करने की छट दी और स्वावलम्बन का सहारा 
लिया । उन्होने प्षामान्य बोध, साधम्यं, मतैक्य एवं प्रथा की सहायता से अपना रास्ता 
निकाला | जो कुछ वे चाहते थे वह जहा भी मिला वही से उन्होंने उसे ले लिया । 
इस पर भी यदि धर्मात्मा लोग कल्पना कर ले कि वह सीधे पैगम्बर के मुह से निकल 
कर आया तो क्या कहा जा सकता है ? इस प्रकार जिन ख्रोतो से लूट हुई, उनमे 
रोमी कानून का एक भहत्त्वपूर्ण स्थान था। कुछ मामलो मे उन्होने इस ख्रोत के 
सीरियाई प्रान्तीय पाठ से सीधे-सीधे लिया किन्तु अधिकतर रोमी कानूम इस्लाम तक 
यहूदियों के माध्यम्र-द्वारा पहुचा । 

यहूदी विधि (]८७7४)॥ .8७), जिसके पीछे मुहम्मद के हिजरा के समय तक 
एक लम्बा इतिहास निमित हो चुका था, का जन्म इस्लामी शरीयत की भांति ही उन 
यायाबरों की परंपरागत बेर प्रथाओ से हुआ था जो उत्तरी अरब की अमुर्वर भूमि 


फ्रोचक्ञाराय सतां विभूतयः ६१ 


से सीरिया के मैदानों तथा नगरों में शुस आये थे । सामाजिक वातावरण में उसी एक 
आकस्मिक एवं आत्यन्तिक परिवर्तन की आपातिक स्थिति का सामता करने के लिए, 
आदिवासी अरबो की भांति आदिवासी इसरायलियों (यहूदियो) ने भी एक अष्ट समाज 
की ऐसी प्रचलित विधि (कानून) का सहारा लिया जो उन्हे 'प्रामिज्ड लेण्ड' में फेली 
दिखायी पड़ी । 

यद्यपि 'डिकलॉग' एक विज्ुद्ध यहूदी निर्माण-सा दिखायी पड़ता है किन्तु 
इसरायली कानून का दूसरा अंद, जो विद्वानों में 'केवेनेट कोड" (प्रसंविदा संहिता) के 
नाम से विख्यात है, हम्मूरवी की संहिता का ऋणी जान पड़ता है | उत्तरकालीन 
सीरियाई समाज की एक स्थानीय शाखा मे कम से कम नौ सदियों बाद वहा की 
विधि-व्यवस्था में होने वाली सुमेरी विधि-संहिता का यह समागम इस बात को प्रमाणित 
करता था कि सुमेरी सभ्यता की वे जड़े कितनी गहरी एवं हढ थी जो हम्मुरबी की 
पीढी के साथ समाप्त होने वाली सहस्राब्दी मे फली थी। उसके बाद आने वाली 
लगभग एक सहस्राब्दी में विविध विस्मयकारी सामाजिक एवं सांस्कृतिक क्रान्तिया 
आती रही, फिर भी हम्मूरबी की संहिता में समाविष्ट सुमेरी विधि (सुमेरियन ला) 
हम्मूरबी की सीरियाई प्रजाओ या आश्रित राजाओ की सन्‍्तति में उसी प्रकार और ऐसे 
प्रबल रूप मे जारी रही कि कनानाई (कनानाइट) यहूदी बर्बर विजेताओं के अनुभव- 
झून्य कामून को प्रभावित किये बिना न रह सकी । 

जो बर्बर एक उच्चतर धर्म के अण्ड-पोषक (77८ए०8007) थे उनकी 
विधि (कानुन) में इस प्रकार प्रवेश करके रोमी विधि की भाति ही सुमेरी विधि ने 
इतिहास पर उससे कही गहरी छाप डाली जितनी अपने अन्य समवर्गों की भांति 
प्रतिष्ठा के साथ समाप्त हो जाने वाले बबरो को प्रभावित करने मे डाली थी। जब 
ये पक्तिया लिखी जा रही हैं तब भी अपने एकमात्र मूसाई रूप के कारण सुमेरी विधि 
एक जीवित शक्ति बनी हुई है | दूसरी ओर उसी तिथि में इस्लामी शरीयत रोमी 
थिधि का न तो एकमात्र, न सबसे प्राणमय ही, वाहन रह सकी है। ईसबी सन्‌ की 
बीसवी सदी मे रोमी विधि के मुख्य एवं सीधे उत्तराधिकारी प्राज्य सनातन (छ४४८ाया 
(077०0०५) एबं पादचात्य कंथोलिक ईसाई चर्चों के धर्मादेश ((8005) थे। इस 
प्रकार सामाजिक किया के अन्य क्षेत्रो की भाति ही विधि के क्षेत्र मे भी आन्तरिक 
श्रमजीवी-वर्ग द्वारा उत्पन्न अधिकारी सस्था ही सावंभौम राज्य की प्रमुख लाभानुभोगी 
(एलम८१८४7५) संस्था रही । 


पंचांग; बाट एवं माप; सुधा : 
आदिकालिक जीवन के काद के किसी भी स्तर पर काल, दूरी, लम्बाई, 
परिमाण; भार एवं मूल्य के मानक माप सामाजिक जीवन की आवश्यकताएं हैं। इस 


१ एक्जोडस, अध्याय चौबोस १७--२६, एवं पूर्णतर वक्तव्य के रूप में मध्याय 
ब्रीस, २३ से अध्याय सेईस, २३ तक । 
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प्रकार कौ सामाजिक चलावनियां (उ०८ंथ) ८णाण्ट्ाटांट्) सरकारों से कहीं पुरानी 
हैं। ज्यों ही सरकारों का जन्म होता है त्यो ही वे उनके लिए चिन्ता का विषय बत 
जाती हैं। सरकारों का निश्चित एवं मुख्य प्रयोजन सामान्य सामाजिक उद्यमों के 
लिए केन्द्रीय राजनीतिक नेतृत्व प्रदान करना है और इन्हे मानक माप-तौल के बिना 
कार्यरूप में परिणत नहीं किया जा सकता । फिर सरकारों का निषेधात्मक प्रयोजन 
अपनी प्रजाओ को इसके लिए विश्वस्त कर देना है कि सामाजिक न्याय का कुछ न 
कुछ अझ तो, उन्हे प्राप्त होगा ही । और 'व्यवसाय' प्रणाली के अधिकांश निजी 
मामलो में किसी न किसी प्रकार के मानक या प्रामाणिक माप-तौल का सम्बन्ध आता 
ही है । यो तो हर तरह की सरकारों से मानक्र माप-तौल का सम्बन्ध आता है किन्तु 
सा्वभौम राज्यों के लिए वह विशेष चिन्ता का विषय है क्योंकि अपनी प्रकृति के कारण 
ही इन राज्यों को उसकी अपेक्षा कही अधिक विविधता एवं भिन्‍नता रखने वाली 
प्रजाओ को एक में गूथकर रखने की समस्या का सामना करना पढता है जितना 
ग्राम्यराज्यों को अपनी प्रजाओ के संबन्ध में केलना पडता है। इसलिए मानक नाप- 
तौल से जो सामाजिक एकरूपता आती है उसमे उनकी विश्वेष दिलचस्पी होती है । 
हा, शर्त यह है कि उनको प्रभावशाली रूप से लागू किया जा सके । 

सब प्रकार के मानक माप में समय मापने की किसी प्रणाली की आवश्यकता 
सबसे पहिले अनुभव होती है । इसमे भी प्रथम आवश्यकता वर्ष मे आने वाली ऋतुओ 
के माप की है । इसके कारण वर्ष, मास, दिन के तोन विभिन्‍न-विभिन्‍न प्राकृतिक चक्री 
(८०/८ट०७) का सामंजस्य आवश्यक होता है। अग्रगामी कालमापकों ((ग्राष्माण॥6- 
एां5७) ने शीघ्रता के साथ यह पता लगा लिया कि इन कालचक़्ो के बीच जो अनुपात 
हैं वे सरल भिन्‍न नहीं वरं करणिया (इणा०० हैं । फिर एक ऐसे महावर्ष (१७8705 
/५००३9०७) की खोज आरभ हुई जिसमे ये विसवादी चक्र साथ-साथ आरंभ हो और 
अपने दूसरे समकालिक पश्रारभ-बिन्दु पर पुन. एक साथ मिले । इस खोज ने मिस्त्री, 
बैबिलोनी और माया (४७५४४) समाजों मे ज्योतिर्गणित के आश्चर्य जनक प्रयोगो को 
जन्म दिया । एक बार जब इस प्रकार की गणना की गाडी चली, तो मुकुलित 
ज्योतिषियों ने न केवल सूर्य-चन्द्र वर ग्रहो तथा 'स्थिरर तारकाओ की वर्तुल गति पर 
भी ध्यान दिया और उनका तैथिक क्षितिज (0॥7०४००ह८०० स्०४200) इतनी दूर 
चला गया कि उसको अभिव्यक्त करना सरल नहीं और उसकी कल्पना करना तो 
और भी कम सरल है । यद्यपि परवर्ती सृष्टिविज्ञानी को ये बाते सकुचित-सी मालुम 
होगी क्योकि उसकी आखो में हमारा यह विशिष्ट सौर जगत्‌ आकाश-गंगा (१॥789 
६४०४) के तारक-चूर्ण का एक कणमात्र है और स्वयं आकाश-गगा भी ज्वलनशील जन्म 
से मृत्युकारी भस्मीकरण को ओर जाती हुई असख्य नीहारिकाओ में से एक व्यतीत 
(()-त९४३०/) नीहारिका (7८0४७) से अधिक कुछ नही है । 

तैथिक विस्तृतियो के मानसिक अनुसन्धान की अद्यतन अवस्था की बात छोड 
दे, तो भी सूय तथा “स्थिर तारकाओ' में से एक की प्रतीयमान गतियों के बीच आर- 
बार होने वाले सपात के अल्पतम सामान्य माप ने १४६० वर्षों के मिस्री 'सोथिक चक्र 
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को और सूर्य-चन्द्र तथा पंच-ग्रह के सामान्य चक्र (८/८८) ने ४३२,० ०० वर्षों के बैबिलोनी 
महावर्ष को जन्म दिया । इसी प्रकार ३७४,४४० वर्षों के विशाल 'मायिक' (१४७५ &४) 
महाचक्र में दस विभिन्‍त अबयवी चक्रों को एकतञ्र कर दिया गया। क्राएचयेंजनक रूप 
से ठीक, यद्यपि भयानक रूप से जटिल, मायिक पंचाग माया के “प्राचीन साज्राज्य' 
से सम्बद्ध यूकातेक एबं मेकजी (१८४७०) समाजो को उत्तराधिकार में प्राप्त हुआ । 

ज्योतिषियों की भांति सरकारें भी वर्ष-गणना तथा पुनरावतंक वर्ष-चक्र के 
सधियोग से अपने को सम्बन्धित पाती हैं, क्योकि प्रत्येक सरकार की प्रथम चिन्ता अपना 
अस्तित्व कायम रखने की होती है और परम निष्कपट शासन को भी शीघ्र ही पता 
लग जाता है कि अपने कार्यों का कोई स्थायी आलेख रखे बिना वह ज्यादा दिनो तक 
कार्य नही कर सकता । सरकारो-द्वारा ग्रहण किया गया एक तरीका था अपने कार्यों 
को कुछ वाधिक दडाधिकारियो--जैसे रोमी वाणिज्यदृुत (रोमी कौंसल)---के नाम 
पर दिनाकित करना । इसी प्रकार होरेस, अपने एक गीत में, हमसे कहता है कि 
“बह मैनलियस के कौंसल (वाणिज्यदूत) रहते समय पेदा हुआ था ।” यह वैसा ही 
हुआ जैसे कोई लन्‍्दनवासी अपनी जन्मतिथि बताने के लिए नगर के उस प्रतिष्ठित 
आदमी का नाम ले दे जो उसके जन्मवर्ष मे लार्ड मेयर रहा हो । ऐसी प्रणाली से 
जो असुविधा होती है वह स्पष्ट है; कोई भी आदमी न तो सब कौंसलो के नाम याद 
रख सकता है, न यही स्मरण रख सकता है कि वे किस क्रम से नियुक्त हुए थे ।१ 

एक ही सनन्‍्तोषजनक प्रणाली रह जाती है---वह है किसी विशिष्ट वर्ष को 
आरभिक तिथि के रूप मे चुन लेना और उसके बाद के वर्षों की गणना करता । इसके 
प्राचीन उदाहरण निम्नलिखित है---रोम पर फासिस्त कब्जा, प्रथम फरासीसी प्रजातत्र 
की स्थापना, पैगबर मुहम्मद की मक्का से मदीना हिजरत, भारतीय जगत्‌ में 
गुप्त वश के राज्यस्थापन, सेल्यूसीद साम्राज्य के हस्मोनी (हस्मोनियन) उत्त राधिकारी 
राज्य की जूडिया में स्थापना तथा बैबिलोन में विजयी सेल्यूकस निकेटर के पुन प्रवेश 
से आरंभ होने वाले युग । 

कुछ ऐसे भी मामले हैं जिनमे थुगोी की गणना ऐसी घटनाओं से की गयी है 


१ इसी प्रकार ईलाई चर्चों-दारा इस्तेमाल किये जाने वाले 'माइसीन' तथा 
'एपोस्टिल्स' क्रीड दोनों में प्राप्त 'पोंटियस पाइलेट के अधोन दु.छ्-सहन' वाकपांदा 
में किसी व्यक्ति के विरुद्ध दोषारोप की जगह एक तिथि का वक्तव्य सात्र है। 
यदि इन धर्मंसतों के रथयिता शास्त्रार्थ में पड़ने की इच्छा रखते तो वे साम्राजिक 
रोम के एक ऐसे प्रतिनिधि का नाम न बताते जिसके साथ उसको सफाई ओर 
फिर से सेल हो गया था, बल्कि अपराध को यहूद्िियों पर मढ़ देते---यहूदी जिन्हें 
ईसाई उस समय सी घृणा करते थे। 'पोंटियस पाइलेट के अधीन दु ख-सहुय' का 
आशय केयल यह वावा है कि 'ट्रिनिटी' (अंत--श्रिगुट) का ट्वितीय व्यक्ति एक 
ऐतिहासिक पुरुष हुआ है जिसकी एक निश्चित तिथि थी और बह दूसरे धर्मों के 
काल्पनिक व्यक्तिपों--जं से भिश्रास या ईसिस या साइबील--को तरह नहीं है । 
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जिसकी निश्चित तिथि विवादास्पद है। उदाहरणायं, इसका कोई प्रमाण नहीं है कि 
ईसा ईसाई सबत्‌ के प्रथम वर्ष में पैदा हुए चे--यहा तक कि यह ईसाई संवत्‌ भी 
उसकी छठबी शताब्दी तक प्रचलित नही हो सका था। इसी तरह इसका भी कोई 
प्रमाण नही है कि रोम की स्थापना ७४३ वर्ष ईसा-पूर्व में हुई थी या ओलिम्पिक 
समारोह पहली बार ७७६ वर्ष ईसा-पूर्व में मनाया गया था। इसका तो और भी 
कोई प्रमाण नहीं है कि यहू विश्व ७ अक्टूबर, ३७६१ ईसा-पूव में उत्पन्न हुआ 
(यहूदियो के मतानुसार) या १ सितबर, ५४५०६ ईसा-पूर्व (प्राच्य सनातन ईसाइयो के 
अनुसार) या २३ अक्टूबर, ४००४ ईसा पूर्व की पिछली संध्या को ६ बजे उददभूत हुआ 
(सत्रहवी शताब्दी के आयरिश काल-विज्लेषज्ञ आकंबिशप उदशर के अनुसार) । 

पिछले दो अनुच्छेदो मे इन युगो को, चुनी घटनाओ की तिथियों के प्रमाणी- 
वित्य के क्रम से, रखा गया है । किन्तु यदि हम इन युगो के विस्तृत एवं दीघंकालिक 
प्रचलन की दृष्टि से इस सूची का सिहावलोकन करे तो हम देखेंगे कि जिस ताबीज 
या मत्र-कवच से उनकी सफलता या असकलता का निर्णय हुआ है वह धार्मिक स्वीकृति 
की प्राप्ति या उसका अभाव मात्र है। १६५२ ई, के इस वर्ष मे, जब ये पंक्तिया लिखी 
जा रही हैं, पाश्चात्य ईसाई संवत्‌ समस्त जगत पर छा गया है और इसका गंभीर 
प्रतिस्पर्दी इस समय सिर्फ इस्लामी सबत्‌ है, यद्यपि यहुदी अपने स्वाभाविक आग्रह के 
साथ अब भी सृष्टि के आरंभ होने की तिथि के अपने अनुमान पर ही कायम है। 
सच बात तो यह है कि मानव बुद्धि द्वारा काल के माप एवं मानवात्माओ पर धर्म के 
अधिकार इन दोनो के बीच एक परंपरागत सम्बन्ध है । जिन समाजो में इतनी व्यवहार- 
कुशलता या ताकिकता है कि ज्योतिष का खुलेआम मजाक उड़ाया जाता है, उनमें 
भी चित्त की अगम्य अवचेतन गहराइयो मे इस मूढाग्रह या वहम ने अधिकार जमा रखा 
है । इसीलिए ऐसे उदाहरण दुलंभ हैं जिनमे विवेक-सम्मत पचाग-शोधन का कार्य सफल 
हो पाया है । जिस फरासीसी क्रान्ति की तर्कंसंगत विधि-सहिताएं पृथिवी के एक छोर से 
दूसरे छोर तक फल गयी थी और जिसके विद्यादभ से पूर्ण नवीन माप-तौल के बाटों--- 
ग्राम, किलोग्राम, मिलीग्राम तथा मीटर, किलोमीटर एवं मिलीमीटर---ने खूब सफलता 
प्राप्त की उसे भी अन्ध-विश्वासपूर्ण एव ईसाई चर्च द्वारा पविश्न किये हुए रोमी पंचाग 
(०77८४ (:8)८7०००) को अपदस्थ करने में खुद पूरी तरह पराजित हो जाना पड़ा । 
फिर भी फरासीसी क्रान्तिकारी १चांग एक आकर्षक निर्माण था। उसमे महीनों के नास 
थे और वे अपतनो समाप्ति द्वारा ३-३ की चार ऋतुओं मे विभाजित किये गये थे । 
प्रत्येक मास की अवधि एक समान ३० दिनो की थी तथा प्रत्येक महीने मे १०-१० 
दिन की अवधि के तीन सप्ताह रखे गये थे। सामान्य वर्ष की पांच दिनों की कमी 
“इस आज तक आविष्कृत सबसे बुद्धिसल्तापूर्ण पच्ांग की कोई बाघा नहीं थी---पर वह 
एक ऐसे देश के लिए जो अपने दसवे, ग्यारहवें और बारहवे महीने को क्रमश: अक्तूबर, 
नवंबर भर दिसंबर कहता था, जरूरत से ज्यादा युक्तिसंगत था ।”'१ 


! भाम्पसत, जे. एस : “दि फ्रेंच रेवोल्यूजन” (अक्सफोर्ड १९४३ ब्लेकवेल) पृ. & 
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उपर्युक्त उद्धरणों मे जिन गलत नामों (ए४४०गाटाड) की निन्‍दा की गयी है 
उनके पास इसका एक स्पष्टीकरण भी था और उसे रोमी लोकतंत्र के सैनिक इतिहास 
में देखा जा सकता है। रोमी पंचाग में छः महीने मूलतः देवों के नाम पर नहीं बल्कि 
सल्या-हवारा व्यक्त किये जाते थे और जब पहिली बार उनको नाम दिये गये तब वे 
अंकों मे कुछ गलत भी नही थे। मूलतः रोमी सरकारी वर्ष प्रथम मार्च को शुरू होता 
था तथा इस महीने का नाम युद्ध के रोमी देवता के नाम पर रखा गया था, और जब- 
तक सरकारी कारंबाई का क्षेत्र राजधानी से कुछ ही दिनों की यात्रा तक सीमित था 
तबतक नवनिर्वाचित मजिस्ट्रेट (दण्डाधिकारी) १५ मार्च को अपना कार्यभार 
सम्हालने के बाद वासन्तिक अभियान के समय तक स्थान पर पहुचकर अपनी कमान 
ग्रहण कर सकता था । किन्तु जब रोमी सनिक कारंबाइयों का क्षेत्र इटली के आगे तक 
फैल गया तब इन दूर स्थातों में से किसी एक की कमान पर नियुक्त मजिस्ट्रेट जब 
तक अपने स्थान पर पहुचता था तब तक मौसम बहुत कुछ बीत जाता था । हनीबाल 
युद्ध के बाद जो अद्धंशताब्दी आयी उसमे तो इस पंचाग-दोष का कोई व्यावहारिक 
महत्त्व नहीं रहा क्‍योंकि पचाग खुद इतना पथ्श्रष्ट हो गया था कि जिस महीने के 
आगमन की कल्पना वसत में की जाती थी बह हटकर पूर्व॑वर्ती शरद में पहुच गया। 
उदाहरणार्थ १६० ईसा-पूर्व के वर्ष मे जब रोमी सेना ने मैग्नेशिया के एशियाई रणक्षेत्र 
में सिल्यूमीद की सेना को हराया, तो वहां सेनिक दस्ते केवल इसीलिए समय पर पहुंच 
पाये थे कि सरकारी १५ मार्च पीछे हटकर पूर्व वर्ष के १६ नवम्बर को पहुच गया 
था। इसी प्रकार १६८वें वर्ष ईसा-पूर्व भे जब एक दूसरी रोमी सेना ने पाइडना मे 
मैसिडोनी (मैसिडोनियन) सेना को निर्णायक रूप से पराजित किया, तो सरकारी 
१५ मार्च वस्तुतः पिछला ३१ दिसम्बर था । 

ऐसा जान पडता है कि इन दोनो तिथियों के बीच रोमी स्वय ही अपने पंचांग 
का छ्लोधन करने लगे थे । परस्तु दुर्भाग्य की बात तो यह थी कि वे उसे ज्योतिष के 
अनुसार जितना ही ठीक करते उतना ही सैनिक समय-सारणी की हृष्टि से वह बेकार 
होता जाता था । तदनुसार १५३ ईसा-पूर्व मे ऐसा हुआ कि जिस दिन वाधिक 
मजिस्ट्र टों को अपना कार्यभार सम्हालना था उसे १५ मार्च से हटाकर पीछे की ओर 
१५ जनवरी पर ले जाया गया । परिणामस्वरूप मार्च की जगह जनवरी ब्ष का पहिला 
महीना बन गया किन्तु ज्योतिष सम्बन्धी अयुक्तताए तबतक चलती ही रही जबतक 
कि जूलियस सीजर ज्योतिषियों के निष्कर्षों का एकाधिकारिक समर्थन करने मे समर्थ 
नहीं हो गया । इसके बाद उसने एक जूलियन पंचांग चलाया जो ज्योतिष के अनुसार 
ठीक तिथि के इतना सन्निकट था कि लगभग डेढ हजार साल तक चलता रहा। इसी 
समय ७: अंक-निदिष्ट महीनो मे से प्रथम (क्विस टाइलिस) को एक नाम दिया गया 
जो अंग्रेजी का 'जुलाई' हो गया है। अगली पीढी में इसके बाद का महीना अगस्त 
बन गया । फिर जूलियस और आगस्टस सरकारी तौर पर 'दीवस” (देव) नाम से ही 
अभिहित थे और जिन देवों के ताम पर पहले ही महीनों के नाम रख दिये गये थे, 
उनके बीच इनके नामों का प्रवेश कुछ अनुचित न था । 
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धर्मों के साथ पंचागों के विचित्र संसग का चित्र जूलियन पचांग के बाद के 
इतिहास में दिखायी पड़ा | ईसाई सबत्‌ की सोलहवी शती तक यह स्पष्ट हो गया कि 
उसमे दस दिन दोष रह जाते हैं तब दस दिन घटाकर तथा शताब्दिक अधिवर् 
(८४० ध८क) सम्बन्धी नियम में परिवर्तन करके उसकी अबुद्धता को अत्यणु की 
प्रमात्रा (वृष्व्मप्णाय) तक सशोधित कर दिया गया। सोलहवी शती के 
पाइ्वात्य ईसाई समाज में यद्यपि सन्‍्त टामस एक्वीनोज के युग की लीक पर गैलीलियों 
का युग चढा चला आ रहा था फिर भी यह अनुभव किया गया कि केवल पोष ही 
पंचाग-शोधन के कार्य का आरंभ कर सकते है। तदनुसार सम्योधित पचाग का 
उद्घाटन १४८२ ई. में पोंप ग्रिगोरी तेरहवे के नाम पर ही किया गया । किन्तु 
प्रोटेस्टेण्ट धर्मानुयायी इंगलैण्ड मे किसी समय के पूज्य पोप इस समय तक केवल रोम 
के निन्दित बिशप मात्र रह गये थे । यहां तक कि उनकी गहित दुष्टताओं से मुक्ति 
पाने के लिए बादशाह एडवर्ड षष्ठ की द्वितीय प्रार्थना पुस्तक' में प्रार्थना की गयी। 
एलिजाबेथ की प्रार्थना-पुस्तक मे यह विरक्तिजनक अश निकाल दिया गया किन्तु 
भावना तो फिर भी बनी ही रही । अंग्रेजी एवं स्काटी सरकारे अगले १७० वर्षों तक 
अपने प्राचीन पचागो से हढतापूर्वक चिपकी रहीं और इस प्रकार उस युग के भावी 
इतिहासकारों को एन एस. तथा ओ.एस. के बीच भेद करने के तुच्छ कार्य मे समय 
देने के लिए विवश करती रही । अन्ततोगत्वा जब १७५२ ई. में ब्रिटेन अपने यूरोप 
महाद्वीप के पड़ोसियों की पंक्ति मे आ गया तब बुद्धिसगत कही जाने वाली अठारहवी 
शती की ब्रिटिश जनता ने उससे कही ज्यादा तहलका मचाया जितना ऊपर से उसकी 
अपेक्षा कम प्रबुद्ध दीखने वाली ईसवी सबत्‌ की सोलहवी शती के कैथोलिक जगत्‌ ने 
मचाया था। क्या इसका कारण यह है कि जहा तक पंचाग का सम्बन्ध था, पालमेट 
का अधिनियम (»८0 पोष के 'बुल' या फतवे के पीछे छिपी ईश्वरवाणी के सामने 
एक दुर्बेल विकल्प था ? 

जब हम पचागों एवं युगों के क्षेत्र से निकलकर तौल, माप तथा मुद्रा के क्षेत्र 
में जाते है, तो सामाजिक प्रवतंनो के ऐसे क्षेत्र में प्रवेश करते हैं जिसमे क्राभिक विश्वासो 
से अनियत्रित, यौक्तिक बुद्धि का शासन रहता है। इसीलिए जहा फरासीसी क्रान्ति- 
कारियो को धमंनिरपेक्ष नये पचाग के प्रवर्तन में पूर्ण मसफलता हुईं वहा तौल के नये 
बाट एवं माप के विषय में उन्हे सावंजनिक सफलता भी प्राप्त हुई । 

जब हम नये ढग की फरासीसी एवं सुमेरी मीटर प्रणालियों की तुलना करते है, 
तो हमे ज्ञात होता है कि फरासीसी सुधारको के कार्य में जो चकाचौध करने वाली 
सफलता मिली, उसका कारण उनकी न्यायपूर्ण नरमी थी। पुराने शासनकाल की 
विस्मयकारी रूप से चित्र-विचित्र या बहुरंगी सारणियो को गणना की एक ही प्रणाली 
के अन्तगंत लाने में उन्होंने जब असुविधापूर्ण दाशमिक पद्धति का अयौक्तिक अनुसरण 
किया तो अपनी व्यावहारिक सुबुद्धि का ही परिचय दिया । यह दाशमिक पद्धति 
मानव जाति के मम्पूर्ण भागो-द्वारा जो एक मत से ग्रहण कर ली गयी थी वह कुछ 
इसके गुगों के कारण नहीं थी बल्कि केवल इसलिए कि सामान्य मानव को हाथ-पाव 
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में दस-दस डुंगलियां ही होती हैं । यह प्रकृति का एक निष्ठुर क्रियात्मक ब्यंग्य था कि 
उसने निस्‍्त श्रेणी के कशेरुकीय (४८४४८७४७४८---रीढदार) प्राणियों में से कुछ को उनके 
चार अंगों में से हर एक में छः: अंक वाले हिस्से दिये किन्तु इस प्रशंसनीय प्राकृतिक 
अके-गणक (40७८॥$) को उसका उपयोग करने के लिए विवेचना-छ्वक्ति नहीं दी, 
जबकि मानव प्राणी को विवेक देकर भी उपागो के विषय मे उसके साथ बड़ी कजूसी 
का ध्यवहार किया और १० या २० चीजे देकर ही टरका दिया । यह दुर्भाग्य की 
बात रही क्योकि दाशमिक गणना में आधारिक माप केवल दो और पाच मे ही 
विभाजित हो सकता है जबकि दो, तीन और चार सबसे एक समान विभकक्‍त हो सकने 
वाली सबसे छोटी संख्या १२ है। इतने पर भी दाशमिक अक-पद्धति अनिवाय थी 
क्योकि जबतक किसी समाज की कोई प्रज्ञा सख्या १९ की आन्तरिक श्रेष्ठता को 
समभने योग्य हो पायी, तब तक दाशमिक अंकन पर्धाति अछेद्य रूप से व्यावहारिक 
जीवन में जम शरुकी थी । 

फरासीसी सुधारको ने इन दशकटकीय चुभनों को क्षमा कर दिया, किन्तु उनके 
सुमेरी पूर्यवर्ती कम विवेकवान्‌ थे। सुसेरु ने सख्या १२ की विशेषताओं का जो 
आविष्कार किया था वह उसकी प्रतिभा का ही एक झोशा था और उन्होंने माप-तौल 
की अपनी प्रणाली के द्वादशिक आधार पर पुन.शोघन का एक क्रान्तिकारी पग उठाया. 
किन्तु उन्होंने यह महसूस नहीं किया कि जबतक वे अपने साथी मानवों को सब कामों 
के लिए द्वादशिक अकपद्धति ग्रहण करने को तैयार करने का अगला कदम नही उठाते 
तबतक द्वादशिक माप-तौल से होने वाली सुविधाएं दो असमानुपातिक तुलाएं साथ- 
साथ चलने से होने वाली असुविधाओ के कारण नष्ट हो जायगी । सुमेरी द्वादशिक 
प्रणाली परथिवी के कोने-कोने मे फेल गयी किन्तु पिछले डेढ सौ वर्षों के बीच यह अपनी 
तरुण फ्रासीसी प्रतिस्पद्धिनी के विरुद्ध एक हारती हुई लडाई लड रही है। आक्सफर्ड 
की भाति उर भी “पराजित हेतुओं का गृह' सिद्ध हुआ, यद्यपि प्तच्ची बात यह है कि 
उर की लड़ाई तवतक खत्म नही मानी जा सकती जबतक अग्रेज एक फुट में १२ 
इच और एक शिलिंग में १२ पेस की गिनती करते है ।* 

ज्यों ही यह बात मान ली गयी कि सच्चा व्यवहार सामाजिक चिन्तन का विषय 
है और कोई भी स्वनामधन्य सरकार गलत तौल और माप देने को एक दढनीय 
अपराध माने बिना नहीं रह सकती, मुद्रा के आविष्कार का क्रम अपने आप ही आ 
जाता है। किन्तु इस काये की पूर्ति भी कतिपय निद्चित एवं क्रमिक उपायो का 
अवलम्बन करने के पूर्व नहीं हो सकती । इस प्रकार का आवश्यक कार्य-सभूह भी 
सातवीं शती ईसा-पूर्व तक निष्फल रहा, यद्यपि उस समय समाज में सम्यता नाम की 
चीज शायद तीन हजार वर्षों से वर्तमान थी । 


) दिन के चौबीस घंटे और घंटे के ६० मिनट भी सुमेढ के हो आविष्कार हैं ओर 
अनन्त काल तक उनके जोवित रहने को आशा है । फरासीसी क्रान्सिकारियों तक 
ते घड़ी को दाशलिक अनाने का प्रयत्त नहीं कया । 
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पहिला कदम था--कुछ विशेष वस्तुओ को विनिमय के माध्यम की भांति 
बतेने का उपाय । इससे उच्च वस्तु की आन्तरिक उपयोगिता न खोते हुए भी उससे 
स्वतंत्र एक दूसरी वस्तु प्राप्त हुईं। किन्तु इस पगर से स्वत ही मुद्रा का आविष्कार 
नहीं हो गया क्योंकि चुनी हुई वस्तुएं विविध प्रकार की थी ओर सब धात्विक नहीं 
थी । उदाहरणार्थ मेक्‍्सी एवं ऐदियन विश्व में, स्पेनी कब्जे के समय तक पुरानी 
दुनिया मे बहुमूल्य घातुए' नाम से विख्यात एवं प्रलोभनीय तत्त्व इतने परिमाण में 
मौजूद था कि स्पेती विजेताओं को वह काल्पनिक और अविश्वसनीय मालूम पडा | वहा 
के मूल लिवासी बहुत पहिले से इन घातुओ के परिमार्जन-शोधन की कला जानते थे 
और कलाकृतियों मे उनका प्रयोग करते थे । किन्तु उन लोगों ने कभी विनिमय के 
माध्यम के रूप मे उनका उपयोग करने की बात नहीं सोची थी--यद्यपि इस प्रयोजन 
के लिए वे फलिया, सूखी मछली, नमक एवं समुद्री घोषे और सीपिया आदि कुछ विज्वेष 
पदार्थों का प्रयोग करते थे । 
व्यापारिक रूप से अन्तग्रथित भमिल्री, बेबिलोनी, सीरियाई एवं यूनानी जगत्‌ में 
बहुमूल्य घातुओं का प्रयोग आमानी से तौलने योग्य छड़ो के रूप में मूल्य के माप के 
लिए उसके सकडो क्‍या हजारों वर्ष पहिले से होता आ रहा था, जब एजियन सागर के 
- एशियाई तट पर स्थित कतिपय यूनाती नगरों की सरकारों ने विनिमय के धात्विक 
माध्यम को दूसरी वस्तुओ के समान स्तर पर रखने की प्रचलित प्रथा के आगे जाकर 
इसे गलत बाट या माप देने के कानून के अन्तगेत एक अपराध बना दिया । इसके बाद 
इन अग्रगामी नगर-राज्यो ने दो और क्रान्तिकारी कदम उठाये -एक यट कि इन 
मूल्यवान्‌ धात्विक इकाइयों पर राज्य का एकाधिकार स्थापित कर दिया, दूसरा यह 
कि इस सरकारी करेसी (मुद्रा) पर कोई विशिष्ट मूति एबं आलेख का अकन कर 
दिया जिससे मालुम हो जाय कि वह मुद्रा सरकारी टकसाल का एक प्रामाणिक उत्पादन 
है और उनके ऊपर जो तोल एवं कोटि (क्वालिटी) अकित है उसे सबको स्वीकार 
करना चाहिए । 
चूकि लघु क्षेत्रफल एव संख्या वाले राज्य में मुद्रा की व्यवस्था करना कोई 
कठिन काम नहीं है इसलिए यह कोई घढना नहीं थी कि नगर-राज्यो ने ऐसी प्रयोग- 
शालाओं (!3])/0१/0770५) का काम किया जिनमे यह प्रयोग किया जा सका । किन्तु 
इसके साथ यह भी उतना ही स्पष्ट है कि मुद्रा की उपयोगिता त्यो-त्यो बढती जाती 
है ज्यों-ज्यो उस क्षेत्र का विस्तार होता है जिसमे वह विधिमान्य निविदा (3८४ 
(८7५८०) है । जब छठी शती ईसा पूर्व के प्रारभिक दद्यकों मे लीडियाई (लीडिग्रन) 
राजतत्र ने मिलेट्स के अतिरिक्त अनातोलिया के पश्चिमी तट पर स्थित सब ग्रूनानी 
नगर-राज्यों को जीत लिया और हालीज नदी तक देश के अन्तरंग भाग पर भी कब्जा 
कर लिया तो उसने पराजित यूनानी नगर-राज्य फोकेया (?॥0०८०००) के स्थानीय मान 
पर आश्रित मुद्राए जारी की जो सारे लीडियाई साम्राज्य मे फैल गयी। लीडियाई 
बादशाहो मे सबसे प्रसिद्ध (और अन्तिम भी) क्रोशश ((7०ल्‍5प5) था जो इस उपाय से 
इतना घनवान्‌ हो गया कि अपने वैभव के लिए एक जनप्रवाद-्सा बना रहा। ईसाई 
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सवत्‌ की बीसवी छाती का आघे से अधिक भाग बीत जाने पर भी अब तक एक 
पश्चिमवासी के मुह से राध्स चाइल्ड या राकफेलर या फोर्ड या भारिस या अन्य 
आधुनिक पाइचात्य कोट्यधीशों की जगह ज्यादा ध्वाभाविकता के साथ निकलता है-- 
“कषहश जैसा धनवान" ।/ 

अन्तिम एवं निर्णायक कदम तब उठाया गया जब लीडिया का राज्य, अपनी 
बारी, विशाल एकेमीनियाई साम्राज्य मे मिला लिया गया। इसके बाद मुद्रा रूप मे 
प्राप्त द्रव्य का प्रचलन हुआ । चूकि सिनाई जगत्‌ ज्यादा दूरी पर स्थित था इसलिए 
हान-लियू-पैंग के कुशल हाथो से त्स-इन-शी-छ्वाग-ती के क्रान्तिका री साम्राज्य-निर्माण का 
उद्धार हो जाने के बाद ही वह मुद्राप्रणाली को ग्रहण करने के योग्य बन सका । ११६ 
ईसा-पूर्व सिनाई सम्राट की सरकार को, अब तक अनाविष्कृत सत्य की एक दीप्तिमयी 
अन्त प्रेरणा हुई कि केवल धातु ही ऐसा पदार्थ नहीं जिससे द्रव्य या मुद्रा का निर्माण 
किया जा सके । 

छ-आगन्गान -स्थित शाही वाग में, सम्राट के पास एक दवेत मृग (हिरन) 
था । यह जानवर दुलंभ है, साम्राज्य-भर में उसका जोडा नहीं था । किसी मन्री की 
सलाह पर सम्राट ने इसे मरवा डाला और इसके चमड़े से एक प्रकार का ट्रेजरी नोट 
बनवाया । उसका विश्वास था कि उसकी नकल न की जा सकेगी । ये चमंखण्ड एक- 
एक बर्गफुट के थे । इनमे एक कालरदार किनारी थी और ये विशेष प्रकार से चित्रित 
किये गये थे । प्रत्येक ख़ण्ड का मनमाना मूल्य, अर्थात्‌ चार लाख ताम्न-मुद्रा, था | जो 
राजा या सामन्‍त सम्राट के प्रति सम्मान प्रकट करने आते थे उन्हें नकद दाम देकर 
एक चर्मखण्ड खरीदने और उसी पर अपने उपहार सम्नाट को देने के लिए विवश किया 
जाता था। किन्तु मृग के ये चर्मखण्ड बहुत थोड़ी सख्या मे थे इसलिए शीघ्र ही वह 
समय आ गया जब इस तरकीब से सरकारी खजाने मे अत्यावश्यक द्रव्य का आना बन्द 
हो गया ।* 

करेसी नोटों का आविष्कार तबतक प्रभावपूर्ण ढंग पर लागू नहीं किया जा 
सका जबतक कि उसके साथ कागज और छपाई के दो और सिनाई (चीनी) आवि- 
प्कार नही हो गये । चेक के रूप मे, बेचनीय (7८४०0७०) कागज ताग सरकार- 
द्वारा सन्‌ ६०७ एवं ८०६ ई. में जारी किये गये थे । इनका प्रतिरूप सरकारी खजाने 
मे सुरक्षित रहता था । किन्तु इस बात का कोई प्रमाण नहीं है कि इन चैकों पर के 
अभिलेख मुद्रित (छपे हुए) थे । मुद्रित कागजी मुद्रा ६७० ई. में सुंग सरकार-द्वारा 
अवदध्ष्य जारी की गयी थी । 

इसमे कोई सन्देह नहीं कि कागजी मुद्रा (करेंसी नोटों) का आविष्कार उन्हें 
जारी करने वाली सरकारो की प्रजाओ के लिए लाभदायक सिद्ध हुआ, यद्यपि उनमे 
स्फीति (ई04000) और अवस्फीति (१८१७।४०४०) की सामाजिक रूप से विध्वसकारी 


"१ फिदजेरल्ड, सी. पी. : चाइना: ए शार्ट कल्चरल हिस्ट्री' (लन्दन, १६३५, 
ऋओसेष्ट प्रस) पृ. १६४-६५ । 
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अस्थिरताए चलती ही रहती थी और कम घृल्य पर लेकर अधिक मूल्य पर बेचने का 
प्रलोभत भी आविष्कार के साथ ही आया। किन्तु इससे भी ज्यादा लाभ छुद इन 
नोटों को जारी करने वाली सरकारों को हुआ, क्योंकि झुद्रा जारी करने से एक सर- 
कार का सीधा एवं निरन्तर ससर्ग प्रजा के एक अल्पसख्यक, उद्योगी, समझदार और 
प्रभावशाली वर्ग से होता रहता है। यह मुद्रावतरण अपने आप न केवल सरकार की 
प्रतिष्ठा मे वृद्धि करता है वरन्‌ उसे आत्म-विज्ञापन का भी अत्यन्त श्रेष्ठ अवसर प्रदान 
करता है। 

जहा के लोग अपने विदेशी शासन की राजनीतिक दासता के जुए के प्रति 
असन्तोष एवं विरोध रखते है उन पर भी इस मुद्रा प्रणाली का प्रभाव पइता है-न्यह 
बात 'स्यू टेस्टामैण्ट' (बाइबिल) के एक श्रेष्ठ लेखाश में बतायी गयी है-- 

“उन्होंने उसके पास कुछ फैरिसियो (7॥57750८४$) और हेरोडियो 
(सञ०ठावप्र७) को इसलिए भेजा कि उसकी जुबान पकड़ सके ! जब वे आये तो 
उन्होंने उससे कहा- प्रभु, हम जानते हैं कि आप सच्चे हैं और आपको किसी भी 
आदमी की परवा नहीं है, क्योंकि आप मानव देह को सहत्व नहों देते बल्कि 
सच्चाई के साथ ईश्वर का मार्ग बताते है। तब बताइए कि सीजर को खिराज 
देना विधि-सम्मत है या नहीं ? हम उसे दें या न वें ?” 

“किन्तु उसने उनके पाखण्ड को जानते हुए कहा--'मुझे क्‍यों प्रसुब्ध 
करते हो ? एक पेनी ले आओ , जिसे मैं देख सक्‌ं ।' वे उसे ले आये और उसने 
उनसे कहा--'इस पर किसको सूति और आलेख है ?' उन्होंने उससे कहा-- 
'सोज़र का ।' ईसा ने उत्तर सें उनसे कहा--'जो चोजें सोजर को है उन्हें सीजर 
की दो और जो ईदबर की है उन्हें ईंइवर को दो ।”” 

“बे लोग उसकी जुबान लोगों के सामने पकड़ न पाये । उसके उत्तर 
पर बिस्मित होकर चुप बंठ रहे ।”* 

यह अपने आप ही होने वाला नैतिक लाभ, जो मुद्रा जारी करने से एक भया- 
नक रूप से प्रतिकुल राजनीतिक एवं धामिक बातावरण मे भी प्राप्त हो जाता है, रोमी 
साम्राज्य-सरकार के लिए टकसाल से होने वाले आर्थिक लाभ की अपेक्षा कही ज्यादा 
मूल्यवान्‌ था। मुद्रा पर सम्लाट की प्रतिच्छवि से उस यहूदी आबादी के मन में भी 
साम्राज्य-सरकार के लिए कुछ प्रतिष्ठा का भाव उत्पन्न हुआ जो रोम के राज्य को न 
केवल अवेध मानती थी बल्कि यह भी मानती थी कि 'दस धमदिजों मे दूसरा खुद 
यहावा-द्वारा मूसा को प्रस्त र-फलक पर अपने हाथ से लिखकर दिया गया था और जिसमे 
स्पष्ट निषेधाज्ञा थी -- 

“तु स्वय किसी प्रतिमा का अंकन नहीं करेगा, न ऊपर स्वर्ग को किसी 
वस्तु, या उसके नोचे की धरली या घरती के नीचे के जल में को किसी वस्तु 
की प्रतिमा खींचेगा । तू स्वयं उनके आगे नहीं भुकेया, न उनकी सेवा करेगा, 


) मार्क बारह, १३-१७ | सेट बाईस, १५-२१ | ह्यूक बीस, २०-२५ 
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क्योंकि तुम्हारा प्रभु ओर ईइवर में हूँ--ओर मैं ईष्यालु ईश्वर हें ।”* 

जब १६७ ई पृ. में सिल्यूसीद राजा एन्तिओकस चतूर्थ ने यहावा के यरूशलेम- 
स्थित पवित्रतम मन्दिर में ओलिस्पियन ज्यूस की एक मृत रखवा दी तो उस 'विनाश- 
कारी घृणित वस्तु'* को "ऐसे स्थान पर जहां यह नहीं होनी चाहिए!? देखकर यहूदी 
इसने बिगड़े कि तबतक शान्‍्त नहीं हुए, जबतक क्रि उन्होंने सिल्यूसीद हासन का नामो- 
निशान नहीं मिटा दिया। पुनः जब सन्‌ २६ ई. में रोरी कोषाधिकारी (२०झ७7 
970०प्ए4/०7) पाण्टियस पाइलेट ने रोम के सैनिक भण्डो को, जिन पर सम्राट की मूर्ति 
अंकित थी, लेकर, कपड़े मे लपेटे हुए और रात के अधेरे मे यरुशलेम मे प्रवेश किया तो 
यहूदियों में इतनी भयानक प्रतिक्रिया हुई कि पाइलेट को उन चिह्नो एवं प्रतीकों को 
वहा से हटाना पडा । किन्तु इन्ही यहूदियों ने, सीजर की मुद्राओं पर वही घुणित मूर्ति 
न केवल चुपचाप देखने के लिए अपने को तैयार कर लिया बल्कि उनको स्पर्श करने, 
उनका इस्तेमाल करने, उन्हे कमाने और जमा करने में भी वे सिद्ध हो गये । 

रोमी सरकार भी नीति के साधन के रूप में एक देशव्यापी मुद्रा-प्रणाली के 
महत्त्व को समभने में पीछे न रही । 

“प्रथम शती के मध्य के बाद से साम्राज्य-सरकार मे न केवल तात्कालिक 
जीवन-पुग की राजनीतिक, सामाजिक, अशध्यात्मिक एवं कला-सम्बन्धो प्रेरणाओं 
के दर्पण के रूप में मुद्रा के क्रियान्वयन का महत्त्व अंगीकार किया--शायद ही 
और सरकारो ने इसके पूर्व या बाद ऐसा किया होगा--बल्कि प्रचार फे दूरगासो 
साधन के रूप में भी उसकी अपरिमेय एबं अद्वितीय संभावनाओं को ग्रहण 
किया । समराचार-वितरण की आघुनिक प्रणालियां तथा भ्रचार के आधुनिक 
साधन, डाक के टिकट से लेकर आकाशवाणी तथा समाथार-पत्र तक सबका 
प्रतिरूप हमें इस सामाजिक शुव्रा-प्रणालो में दिखायी पड़ता है, जिसमें बाधिफ, 
समासिक--हम कह सकते हैं देनिक--नवोीनताए एवं टाइप को विविधताएं 
सार्थजनिक घटनाओं के प्रमाव का विवरण प्रस्तुत करतीं हैं और उन 
लोगों के उद्देश्यों एवं घिचारधाराओं को व्यक्त करती हैं जिनका राज्य पर 
नियंत्रण है । ९ 

स्थायी सेनाएं : 

किस सीमा तक स्थायी सेनाओं की आवश्यकता है, इस विषय पर सावंभौम 
राज्यों मे बड़ी भिन्‍नता पायी जाती रही है । उनमे कुछ तो ऐसे थे जिन्होंने करीब- 
करीब पूरी तरह उनका त्याग कर दिया था। दूसरे ऐसे थे कि एक शोचनीय 
आवश्यकता के रूप मे इन व्ययसाध्य संस्थाओ, चल एवं गेरीजन कार्य मे लगी स्थिर 


१ एक्जोीड्स बीस, ४-५ * हुन ग्यारह, ३१ एवं बारह, ११ 

3 झा तेरह, १४. 

४ टॉयनबो, जे. एम. सी. “रोमन मेडेलियंस' ( न्यूयार्क १६४४, दि अमेरिकन 
भ्पूसिस्सेटिक सोसायटो ), पृ. १४. 
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सेना दोनों, को ग्रहण किया । ऐसे सावेभौम राज्यों की सरव।रो को उन कटिम और 
कभी-कभी असाध्य समस्याओं का सामना करना पडा जिन्हे इन भारी-मरकम एय 
अक्सर खतरनाक संस्थाओ ने उनके लिए पैदा कर दिया । किन्तु ये सब ऐसी बाते हैं 
जिनका अनुसन्धान करने के लिए हम ठहर नही सकते । इस शीर्षक के अन्दर भा सकने 
बाले अनेक विषयो भे से हम केबल एक तक ही अपने को सीमित रखेगे । वह जो 
शायद सबसे मनोरजक और सबसे महत्त्वपूर्ण तथा इस परिच्छेद के सामान्य तक के 
निकट भी है--अर्थात्‌ ईसाई चर्च के विकास पर रोमी सेना का प्रभाव । 

निश्चय ही ईसाई चर्च रोसोी सेना का सबसे प्रकट या सबसे निकट का 
लाभानुभोगी नहीं था । सभी विघटनशील साम्राज्यों की सम्पूर्ण सेनाओ से सबसे 
ज्यादा लाभ उठाने वाले लोग थे वे विजातीय एवं बबंर जो उनमे भरती कर लिये 
जाते थे । उत्तरकालिक एकेमीनियाइयो ने यूनानी अर्थलोभी गरादभियों की भरती कर 
जो पेशेवर चल सेना बनायी वही सिकन्दर महान के द्वारा एकेमीनियाई साम्राज्य की 
पराजय का कारण हुई । अब्बासाई खलीफाओ के अग-रक्षकों में, तथा रोमी साम्राज्य 
एवं मिस्री "नवीन साम्राज्य” की स्थायी सेनाओ से बर्दरो की भरती के कारण खिलाफत 
मे तुर्की बब रो, रोमी साम्राज्य के पश्चिमी प्रान्तो मे टीटानी (टीटानिक) एवं सरमेंशियन 
($८०7्र&७७7॥) बबंरों तथा मिस्र मे हाइकसास बबंरों का शासन स्थापित हुआ । इससे 
भी ज्यादा आइ्चर्य तब होता है जब हम किसी सेना के प्रवरण (लबादे) को एक चर्च 
पर उतरता देखते है और आदचये तब और बढ जाता है जब इस प्रेरणा एवं उत्साह 
का पाने वाला अर्सनिक प्रपरा मे विश्वास रखने वाला चर्च होता है । 

खून गिराने में तथा फलस्वरूप सैनिक सेवा में आत्मिक आपत्ति होने के कारण 
आदिकालिक ईसाई इस विषय में यहूदी परपरा से भितन थे । उनका विदवास था कि 
ईसा का द्वितीय विजयागमन झहीघक्र ही होने वाला है और उनको घीरज के साथ उस 
समय की प्रतीक्षा करने का आदेश है। १६६ ईसा-पूर्व से १३४ ई तक तीन सी 
वर्षा की अवधि में जब यहूदियों ने पहिले सिल्यूसीद, फिर रोमी शासन के विरुद्ध 
विद्रोही की एक शुखला-सी खडी कर दी तब लगभग इतनी ही लम्बी अवधि मे (ईसा 
के मिशन से आरभ करके रोमन साम्राज्य-सरकार तथा चर्च के बीच ३१३ ई में 
हुई सधि एवं मंत्री तक) ईसाइयों ने अपने रोमी उत्पीडको के विरुद्ध कभी सहस्त्र 
विद्रोह नही किया । जहा तक रोमी सेना में भरती होने का विषय है, यह निदचय ही 
ईसाइयो के मार्ग मे एक रोड़ा-सा था क्योकि इसमे न केवल प्रत्यक्ष सेवा द्वारा खून 
बहाने का प्रदन आता था बल्कि, अन्‍य चीजों के साथ-साथ, मृत्युदण्ड और फासी देने, 
सम्राट के प्रति बिना किसी प्रतिबन्ध के निष्ठा की सैनिक शपथ लेने, सम्राट की प्रतिमा 
की पूजा करने एवं उसके लिए बलिदान देने की तैयारी, तथा मूर्ति की भांति ही 
असनिक भण्डो के प्रति भक्ति रखने की आवश्यकता के प्रइन भी सम्बद्ध ये । तथ्य तो 
यह है कि प्रारभिक ईसाई पादरियो-द्वारा सेना मे नौकरी करना ईप्ाइयों के लिए 
निषिद्ध घोषित कर दिया गया था । ओरिजेन और टटटूलियन द्वारा इस प्रकार 
की घोषणा हुई थी--यहा तक कि लैक्टेण्टियस ने भी कुस्तुनतुनिया की ध्ान्ति- 
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सन्धि हो जाते के बाद प्रकाशित अपनी एक पुस्तक में ऐसा ही फतवा दिया था। 

यह एक महत्त्वपूर्ण बात है कि ईसाई चर्च-द्वारा रोमी सेना का बहिष्कार ऐसे 
समय टूट गया जब सेना में स्वेच्छा से ही भरती होती थी--रोमी साम्राज्य-शासन 
द्वारा यह प्रदन उठाते और डाओकक्‍्लेटियन (राज्यकाल २८३---३०५ ई.) ढारा अनिवायें 
सैनिक सेवा जारी करने (यद्यपि यह भी केवल सिद्धान्त तक ही सीमित रही) के सौ 
से भी अधिक वर्ष पहिले। लगभग १७० ई. तक तो इस सवाल पर संघर्ष होने की 
स्थिति को सदा बचाया गया । ईसाई सिविल अधिकारी ईसाइयों की भरती से हाथ 
खींचे रहते थे। दूसरी ओर यदि कोई ब्रात्य (?98०7॥) सैनिक सेवा करते हुए धर्म- 
परिवर्तन द्वारा ईसाई हो जाता था तो चर्च भी अवधि के अन्त तक उसे अपनी सेवा 
ज्यों की त्यो जारी रखने और सेना द्वारा दिये गये हर तरह के काम करते रहने की 
स्थिति को स्वीकार कर लेता था। सभवतः चर्च ने इस शिथिलता को अपने लिए 
उसी प्रकार विहित मान लिया जैसे उसने छुरू से कितनी ही परस्पर-प्रतिकुल बातो 
को सहन किया था---जैसे दासप्रथा---उस स्थिति मे भी जब मालिक एवं दास दोनों 
ईसाई हो । इस युग में चर्च को आशा थी कि ईसा के द्वितीय आगमन को इतना थोडा 
समय रह गया है कि एक सैनिक, जो घम्म-परिवतंन द्वारा ईसाई बन चुका है, ठीक 
उसी तरह अपना समय बिता सकता है जिस तरह दासता के बन्धन में बधा वह दास 
जो धर्म-परिवर्तन से ईसाई हो गया है । 

ईसाई सबत्‌ की तीसरी शती मे ईसाइयों ने रोमी समाज के राजनीतिक रूप 
से उत्तरदायी वर्गों मे अधिकाधिक सख्या मे शामिल होना शुरू किया-- अशतः स्वयं 
संसार में उन्‍नति करके और अंशत. उच्चवर्गीय धर्मान्तरित लोगो को अपनी ओर 
मिलाकर । इस प्रकार रोमी सेना के सामाजिक महत्त्व के कारण जो सवाल उसके 
सामने आ खडा हुआ था, उसे सिंद्धान्त रूप मे कभी हल न करते हुए या पूरे राज्य 
के--सेना जिसका एक अग थी ---ईसाई हो जाने की प्रतीक्षा न करके भी, आचरण-द्वारा 
उन्होंने उसका उत्तर देने की चेष्टा की । डाओक्लेटियन की सेना में ईसाई सैनिक दल 
इतना बडा और हततना प्रभावशाली था कि ३०३ ई. के उत्पीडन का प्रहार पहिले 
सेना के ईसाइयो पर ही हुआ | यह निश्चित रूप से प्रकट है कि पद्िचमी प्रान्तो में 
सेना में ईसाइयों का प्रतिशत असेनिक आबादी में ईसाइयों के प्रतिशत से ज्यादा था । 

जिस युग में संनिक सेवा पर प्रतिबन्ध जारी था उस युग मे चर्च पर सेना का 
प्रभाव और भी महत्त्वपूर्ण तथा ध्यान देने योग्य है। युद्ध मे उन्ही बीरतापूर्ण गुणो की 
आवश्यकता पडती है जो एक जनप्रिय धर्म के अनुयायियो को प्रदर्शित करने पडते है 
और ऐसे घर्मों के कितने ही उपदेक्षकों ने युद्ध के अस्त्रों एवं कलाओं द्वारा प्रस्तुत शब्द- 
भाण्डार का सहारा लिया है। सबसे ज्यादा तो खुद सन्त पाल ने ऐसा किया है। 
यहूदी परपरा में, जिसे ईसाई चर्च ने अपनी ही विरासत के एक बहुमूल्य अंश की 
भांति सुरक्षित रखा है, युद्ध दाब्दिक एवं रूपकीय दोनों अर्थों में एक पवित्र कार्य है। 
जब यहूदी सैनिक परपरा एक छक्तिमान्‌ साहित्यिक प्रभाव का प्रतीक थी तो रोमी 
सेनिक परपरा अपने को एक जीवन्त, प्रभावशाली यथार्थता के रूप में सामने लाती 
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था। प्रजातंत्र की रोमी सेना रोमी विजयों के निर्देय युग मे और उससे भी ज्यादा 
रोमी सिविल (नागरिक) युद्धों के निदेय युग मे चाहे जितनी क्षतिकारी एवं घृण्य रही 
हो किन्तु साम्राज्य की सेना, जो यूट पर नहीं वेतन पर निर्वाह करती थी और जो 
यूनानी जगत्‌ के सभ्य आन्तरिक भागों मे फैलकर उसे नष्ट कर देने की जगह, बर्बरों 
से सम्यता की रक्षा करने के लिए सीमाओं पर तैनात रहती थी, उसे उनका 
कल्याण साधन करने वाली सस्था के रूप में रोम की प्रजा का स्वप्रसूत सम्मान, 
प्रशसा, यहा तक कि स्नेह भी प्राप्त हुआ और यह सेना के लिए एक उचित गर्व 
की बात थी । 

सन्‌ ६५ ई के लगभग रोम के बलीमेण्ट ने कोरिन्थवासियों के नाम अपने 
प्रथम धर्मपत्र (2७996) में लिखा--'हमे अपने शासकों की सेवा करने 
वाले सैनिकों के आचरण पर गौर करना चाहिए । जरा उनकी उस सुब्यवस्थितता, 
विनम्रता और आज्ञाकारिता की तो सोचो जिनके साथ वे आदेश का पालन करते 
हैं। उनमे सब दूत (,/80/०) या जन-रक्षक (7 'त>०7९०) शत-सेना नायक या 
इनसे छोटे अफसर भी नहीं है फिर भी अपनी टुकडी में सेवा करने वाला प्रत्येक 
सैनिक सम्राट एब सरकार के आदेशो का पालन करता है । 

इस प्रक्रार अपने ईसाई पत्र-लेखकों के सामने सैनिक अनुशासन का उदा- 
हरण रखकर क्लीमेण्ट चर्च में सुव्यवस्था स्थापित करना चाहते थे। बह कहते थे 
कि आज्ञापालन सब ईसाइयो के लिए जरूरी है। बह केवल ईईवर के प्रति ही 
नही, धार्मिक जगत्‌ में अपने से बड़े जनो के प्रति भी होना चाहिए , किन्तु ईसाई 
चर्च की सैनिक कल्पना के विकास में ईश्वर का सैनिक मुख्यत, धर्म-प्रचारक होता 
था। धर्म-प्रचारक को नामरिक जीवन की बाधाओं से अपने को मुक्त कर लेना 
चाहिए । और उसे अपनी शिष्टमण्डली द्वारा उसी प्रकार समर्थन पाने का अधिकार 
है जसे करदाता द्वारा दिये हुए धन से सैतिक को अपना वेतन पाने का अधिकार है । 

इस प्रकार चर्च की सस्थाओ के विकास पर रोमी सेना का जो भी प्रभाव 
पडा हो, फिर भी वह रोमी सिविल सर्विस की अपेक्षा उस क्षेत्र से कम प्रभावक्षम 
था । सेना के उदाहरण का मुख्य प्रभाव चर्च के आदर्शों पर पडा । 

ईसाई धर्म-दीक्षा में बपतिस्मे की जो प्रथा है उसकी तुलना सन्‍त साइमियन 
ने उस सैनिक छपथ (सैक्रामैण्टम) से की है जो रगरूट के रोमी सेना में भरती 
होने के समय ली जाती थी । एक बार भरती हो जाने के बाद ईसाई सैनिक को 
अपना युद्ध कार्य नियमों के अनुसार ही' चलाना पडता था । उसे पलायन के 
अक्षम्यप अपराध का, इसी प्रकार करते ब्यच्यूति (2)ट7थी।टा0 ० 09) 
के गभीर अनाचार का भी, त्याग करना ही चाहिए । सन्‍त पाल ने रोमनो के नाम 
जो धर्मपत्र लिखा था उसमे सैनिक भाषा का एक पद आया है। टर्ट्लियन ने उससे 
यह वाक्य ग्रहण किया---/अपचार (6८९८॥्मप०८१९,) का वेतन मृत्यू है ।” 
बाइबिल के प्रामाणिक अग्रेजी अनुवाद में सन्त पाल का पद 'पाप की मजदूरी' 
(१ए४४८5 रण 577) है। इसी प्रकार ईसाई जीवन के सस्कारों एव. नैतिक 
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दायित्वों को टर्ट्लियम ने सैनिक कठोर श्रम या श्रान्ति (६०८) कै समान 
बताया है। उसकी शब्दावली में उपवास सन्‍त की गएत है और तलवारों की 
छाया सन्त मैथ्यू के अनुसार 'प्रभु की हलकी (संनिक) गठरी' है, ईसाई सैनिक की 
निष्ठापूर्ण सेवा के लिए सेवा-मृक्ति के बाद “ईश्वरी इनाम' की सिफारिश की गयी है । 
और जबतक यह इनाम न प्राप्त हो तब तक सेनिक अपने लिए रसद लेता रह 
सकता है बछतें कि वह सन्तुष्ठ रहता है। क्रुत एक सैनिक पताका है और ईसा 
प्रधान सेनापति है। सच पूछें तो बेयरिंग गाइल्‍ड का “ईसाई सेनिकों, आगे बढ़ो' 
का नारा और जनरल बूथ की "मुक्ति सेना' (5&]ए४४०० “उ्ा9) वाणी 
एवं आचरण दोनों मे एक ऐसी समानान्तर रेखा खीचते है जो चर्च के प्रारम्भिक 
दिनों तक चली जाती है । किन्तु जिस सेना ने मूलरूप से ऐसी तुलना का सुझाव 
दिया वह एक गैर-ईसाई सेना थी, जिसे रोमी साम्राज्य ने एक दूसरे ही प्रयोजन से 
उत्पन्न किया और बना रखना था। 


नागरिक सेवाएं (संबिल सर्विसेज) : 


अपनी नागरिक था असैनिक सेवाओं का विस्तार करने में सार्वभौम राज्यों 
में बडी भिन्नता रही है। पैमाने के ऊपरी सिरे पर हम ओथमन सरकार को पाते 
है जिसने अपनी प्रशासनिक आवश्यकताओं के लिए वह सब किया जो मानवीय मेधा 
सोच सकती और मानवीय सकल्प पूर्ण कर सकता है। उसने एक ऐसी नागरिक सेवा 
(सिविल सर्विस) का निर्माण किया जो केवल पेशे वाली बिरादरीमाश्र न थी, 
धर्मव्यवस्था का एक लौकिक या धर्मनिरपेक्ष पर्याय थी--ऐसी कठोरता के साथ 
विलगित, इतने सवम के साथ अनुशासित और इतनी क्षमता के साथ “अनुकूलित' 
(००767६/07८०) जैसे कोई अतिमानुषी, या अवमानुषी, जाति हो--मानवजाति के 
सामान्य प्रकार से इतनी भिन्न जेसे एक सुजात अष्व, कुत्ता (हाउण्ड) या बाज जो 
उत्पादनकर्ता या प्रशिक्षक (ट्रंतर) के हाथ मे पहिले अनगढ़ सामग्री के रूप मे आया 
रहा हो । 

सार्वभौम राज्यों के लिए नागरिक सेवाओ के जन्मदाताओं के सामने एक 
समस्या प्राय. आती है कि जो अभिजात या कुलीनबर्ग (8&0500278०४) 'सकट- 
काल' मे इन राज्यों पर प्राय. अपनी घौंस जमाये रहा है, उसका क्‍या उपयोग 
किया जाय । उदाहरणार्थ, जब पीटर महान्‌ ने मस्कोवरी का पाइचात्यीकरण आरभ 
किया तो वहा इसी प्रकार का अयोग्य कुलीनवर्ग मौजूद था। किन्तु “प्रिसिपेट' के 
संस्थापन के समय रोमन-साम्राज्य में वही कुलीनवर्ग अत्यन्त योग्य एवं समर्थ था । 
पीटर और आगस्टस दोनों ने ही अपने-अपने साम्राज्य के कुलीनवर्ग से एक व्यापक 
प्रशासनिक संरचना (#४एपटाएए८) का निर्माण करने के लिए सामग्री ली किन्तु 
दोनों के उद्देश्य भिन्न थे । जहाँ पीटर ने पुरानी चाल के सामन्‍्तो को पाश्चात्य 
प्रणाली के कुशल प्रशासक बनने पर बाध्य किया वहां आगस्टस ने सिनेटरों को 
सहमभागी के रूप में ग्रहण किया, कुछ इसलिए नहीं कि उसे उनकी सेवाओं की 
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आवह्यकता थी, बल्कि इसलिए कि वह इस सहभागिता को उस दुर्गति के विरुद्ध 
एक बीमा समझता था जो जबर्दसती हठा दिये गये भूतपूर्व शासक-वर्ग के अपमानित 
सदस्यों के हाथों उसके पूर्ववर्तों जूलियस सीजर को भोगनी पडी थी । जिन विरो- 
धात्मक समस्याओं का सामना आगस्टस और पीटर महान्‌ को करना पड़ा वे ऐसी 
किकतंव्यविमृढ़ कर देने वाली है कि एक साम्राज्य के निर्माता को प्राकू-साम्राजीय 
कुलीनबर्ग के सघर्ष मे ला खडा करती हैं । यदि कुलीनवर्ग योग्य है, तो वह सम्राट 
की सेवा को अपनी शान के खिलाफ समझकर नाराजी जाहिर करता है, इसके 
विपरीत यदि कुलीनवर्ग अयोग्य है, तो जो एकाधिकारी (डिक्टेटर) उनको अपनी 
सेना में नियुक्त करता है उसे शीघ्र ही पता चल जायगा कि उसके हथियार की 
अहिसकता उसकी धार के भोथर हो जाने से बराबर हो गयी है । 

साम्राज्य के पहिले का कुलीन वर्ग ही एकमात्र ऐसा सामान नहीं था जिसे 
साम्राज्य-निर्माता अपनी नागरिक सेनाओ में भरती करने के लिए चाहते थे। यदि 
यही तक बात होती तो इन बड़े आदमियो से कनेंलो का एक ऐसा दल बनता जो 
बिना किसी रेजीमेण्ट के होता । तब वकीलों एवं दूसरे पेशे के आदमियों से निर्मित 
मध्यम वर्ग की आवश्यकता पडती जिसके सदस्य रेजीमेण्टी अफसरों के समकक्ष 
होते । इसके बाद भी सामान्य सेनिको की तरह छोटे स्थानों के लिए साधारण 
आदमियो की जरूरत पडती । कभी-कभी किसी सार्वभौम राज्य के निर्माता एक ऐसे 
वर्ग की सेवाएं श्रहण करने की सौभाग्यपूर्ण स्थिति मे होते थे जो अपने देश की 
आवद्यकताओ की पूति के लिए पहिले से ही अस्तित्व मे आ चुका होता था। 
जबतक यूनाइटेड किंगडम (इग्लंण्ड, स्काटलैण्ड, आयरलेण्ड) के प्रशासनिक 
इतिहास को जरा ही पहिले बीते अध्याय की पाहर्वभूमि मे रखकर न देखा जाय 
तबतक ब्रिटिश भारतीय सिविल सर्विस की प्रगति और उपलब्धियो को प्षमभना 
कठिन होगा। 

“१८३३ ई. के बाद कानून द्वारा कारखानों का निरीक्षण शुरू हुआ । यह 
एक नये प्रकार की नागरिक सेवा (सिविल सबिस) के विकास की एक स्थिति थी * 
रिवाज के स्थान पर विज्ञान को स्थापित करने में बेथम के उत्साह तथा प्रशासन के 
बारे मे उसके इस विचार का कि वह एक “प्रवीण व्यापार' (४5]60 फ्रपश्चा।८६४) 
है इस मामले में पूर्णत सन्‍्तोषजनक परिणाम हुआ । उसकी प्रेरणा से इगलैण्ड ने 
एक ऐसे कर्मत्रारी-मण्डल का निर्माण किया जिसने अपने काम में प्रशिक्षण एव 
स्वतंत्रता का समावेश किया । वह आग्ल जस्टिस आव पीस के समान नही था; 
नये “नागरिक सेवक' का ज्ञान था | वह फरासीसी हण्टेण्डेण्ट की भाति भी नहीं था, 
क्योकि उनकी तरह केवल वह सरकार-द्वारा बनाया प्राणी नही था। अग्रेज जनता 
ने शिक्षित आदमियों का ऐसी छर्तों पर उपयोग करना सीखा जिनसे उनकी 
स्वतत्रता तथा आत्मसम्मान की रक्षा हुई। उस समय इस शिक्षित वर्ग का मुख्य 
कार्य नवीन (औद्योगिक) जगत्‌ की अव्यवस्था पर सर्च लाइट फेकना था। द्षणों 
को प्रकट करने और योजनाएं बनाने मे बकीलों, डाक्टरो, वैज्ञानिको और साहि- 
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त्थिकों ने जो भाग लिया उससे आकर्षित हुए बिना रिफार्म बिल पास होने के बाद 
आते वाली पीढ़ी के इतिहास का अध्ययन कोई नहीं कर सकता ।” 

ऐसी थी मध्यम वर्ग के पेशेवर प्रशासको की वह नयी विरादरी जिसने भारत 
की ओर प्रयाण किया । अगले किसी अध्यांय मे, दूसरे सन्दर्भ मे, हम उनकी सफलता 
और उनकी सीमाओ, दोनो, के बारे में विचार करेगे । 

एक उजड़े, असंगठित एवं श्रान्त विश्व की आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए 
अपने को उत्तरदायी मानकर नयी सिविल सर्विस का निर्माण करने में आगस्टस ने जो 
सफलता प्राप्त की, उसकी समता ११० वर्ष पहिले सिनाई जयत्‌ में किये गये हात ल्यू 
दंग के काम से की जा सकती है । स्थामित्व की दृष्टि से विचार करने पर इस सिनाई 
किसान का कार्य रोमन श्रमिक के बहुत आगे निकल जाता है | आगस्टस की प्रणाली 
अपनी सृष्टि के बाद सातवी शती मे नष्ट-भ्रष्ट हो गयी जबकि ल्यू पैंग की प्रणाली, 
कम से कम, निरन्तरता के सूत्र के साथ चलती हुई १६११ ई तक कायम रही । 

रोमी सामाजिक मिविल सर्विस का दोष यह था कि पुराने कुलीन वर्ग एवं 
सम्राट की तानाशाही के बीच जो भंगडा था उसका असर इस पर भी पड़ा था । 
आगस्टस ने समझौता करके उस भगड़े को किसी तरह रफा-दफा कर दिया था किंतु 
भरा नही । फिर उसमे एक-दूसरे से विलग की हुई दो प्रकार की सौपानिक संस्थाएं 
(एांता० ८४८७) थी और दो एक-दूसरे से बिलकुल भिन्‍न आजीविकाए भी थी; सिनेटर 
और सिनेटर से इतर दोनों प्रकार के सिविल सर्वेण्ट (नागरिक सेवक) अपने-अपने ढंग 
और रास्ते पर चलते थे । ईसाई सवत्‌ की तीसरी शती मे जब प्रशासनिक उत्तरदायित्व 
के सब पदों से सिनेटर श्रेणी को हटा दिया गया तभी जाकर यह भंगडा खत्म हुआ । 
किस्तु इस समय तक स्थानीय स्वायत्ष शासन के क्लास के कारण काम इतना बढ गया 
था कि डाप्रोल्केटियन को विवद्ञ होकर इम्पीरियल सिविल सविस (साम्राजिक 
नागरिक सेवा) के स्थायी कर्मचारियों मे बहुत ज्यादा वृद्धि करनी पड़ी । रंगरूटो के 
लिए जो त्तामाजिक मातदण्ड आवश्यक था उसे इस विशेष परिस्थिति में नीचा कर 
दिया गया । इस और हान वंश की सिविल सर्विस के इतिहास दोनो के बीच का 
वेषम्य बडा ही शिक्षाप्रद है। वहा सामाजिक प्रतिष्ठा या छोटे-बड़े का ध्यान किये 
बिना जीविका एवं सेवा का द्वार योग्यता के लिए णुरू से ही खुला हुआ था; सम्राट 
ने स्वयं १६६ ईसा पूर्व भें एक अध्यादेश जारी कर प्रान्तीय सरकारी अधिकारियों को 
आज्ञा दी कि वे सार्वजनिक (सरकारी) सेवा के लिए. उम्मीदवारों को योग्यता के 
आधार पर चुनें ओर उन्हे राजधानी सिर्फ इसलिए भेजें कि केन्द्रीय सरकार के 
अधिकारी उन्हे नियुक्त या अस्वीकार भर कर सके | 

जब हान ल्यू पैंग के उत्तराधिकारी हान ऊती (राज्यकाल १४० ईसा पृवं से 
८७ ईसा पूर्व तक) ने निश्चय किया कि उम्मीदवारों से जिस योग्यता की आज्ञा की 
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जाती है वह, कन्फ्यूशाश संप्रदाय की प्राचीन साहित्य-शैली में पुनलेंखत की कुशलता 
तथा कन्य्यूदाद्य संप्रदाय के विद्वानों के लिए सन्तोषजनक उनके दर्शन को समझाने की 
योग्यता है तब इस तसी सिनाई सिविल सबिस ने एक निश्चित रूप धारण कर लिया। 
इस प्रकार दूसरी शती ईसा-पूर्व की कन्फ्यूशियन विचारधारा को बड़े कौशल के साथ 
साम्राज्य-शासत का भागीदार बना दिया गया। इसे देखकर स्वयं कन्फ्यूशश विस्मित हो 
जाते किन्तु यह निर्जलीकृत (५८४००४७८८०) अर्थात्‌ नीरस राजनीतिक दशंन भी एक 
सघबद्ध पेशेवर जीवन-प्रणाली के लिए उससे ज्यादा प्रभावशाली प्रेरणा का काम करता 
था जितना डायोल्केटियन के युग में मूनानी जगत्‌ की साहित्यिक पुरातनपन्थी संस्कृति 
देती थी। वह चाहे जितना विद्यादंभी रहा हो किन्तु उसने एक पारंपरिक सदाचार 
तो दिया ही । सिनाई नागरिक सेवकों के प्रतिरूप रोमनो मे इसी एक बात की कमी थी । 

जहा हान साम्राज्य और रोमी साम्राज्य ने अपनी-अपनी सिविल सविस अपने 
ही सामाजिक और सास्कृतिक उत्तराधिकार से निर्मित की बहा अपनी समस्या की 
प्रकृति के कारण पीटर महान को ऐसा कुछ करने का मौका नही मिल सका । १७१७-- 
१८ ई. मे' उसने नवीन पाश्चात्य प्रशासन-प्रणाली मे प्रशिक्षित करने के लिए अनेक 
प्रशासनिक महाविद्यालयों की स्थापना की । स्वीडन के युद्धबन्दियों को प्रशिक्षक के 
काम के लिए फासा गया और रूसी शिक्षाथिय्रो को प्रशासन-प्रशिक्षण के लिए 
कोनिग्सबग भेजा गया । 

जहा भी साम्राज्य की सिविल सविस का गठन चेतनापूर्वक विजातीय संस्थाओं 
की नकल पर किया जाता है, वहां लोगों के प्रशिक्षण के लिए विशेष प्रबन्ध करने की 
आवध्यकता पडती ही है | किन्तु थोडी-बहुत मात्रा मे इस प्रकार की आवश्यकता सभी 
तरह की सिविल सिस के लिए पडती है । इंकाई (7८७४०), एकेमीनियाई रोमी तथा 
ओथमानी साम्राज्यो मे सम्राट का निजी परिवार ही साम्नाज्य-सरकार की गाडी के 
पहिये की नाभि और प्रशासको का प्रशिक्षण विद्यालय था। इस पारिवारिक शिक्षण 
विद्यालय का काम बहुधा बालमृत्यो (7०९०5) के दल का निर्माण कर या दैनिक 
शर्तों पर आदमियों को रखकर पूरा कर लिया जाता था। कुजको में स्थित इंका के 
सम्नाट के दरबार मे छ्षिक्षण के लिए नियमित पाख्यक्रम था और बीच-बोच मे जाच- 
परख भी होती रहती थी । हैरोडोटस के कथनानुसार एकेमीनियाई साम्राज्य. मे सब 
खानदानी फारसी बच्चों को ५ साल की उम्र से २० साल की उम्र तक सम्राट के 
दरबार मे शिक्षा दी जाती थी । यह शिक्षा अश्वारोहण, बन्दूक चलाने और सत्यकथन, 
केवल तीन विषयों मे होती थी। ओथमान दरबार ने अपने प्रारभिक दिनो में बूसा 
में बालभूत्यों के शिक्षण की व्यवस्था की थी और जब घुलतान मुराद ह्वितीय 
(राज्यकाल १४२१--५१ ई ) ने तात्कालिक राजधानी एड़ियानोपुल मे राजकुमारो के 
लिए एक स्कूल खोला तबतक वह व्यवस्था चल ही रही थी। मुराद द्वितीय के 
उत्तराधिकारी सुलतान मुहम्मद द्वितीय (राज्यकाल १४५१--८१ ई.) ने एक नवीन 
मार्ग ग्रहण किया और अपनी सिविल सबिस में उस्मानली मुसलिम सामन्तों के बच्चों 
को नही बल्कि ईसाई दासों को--यहा तक कि पाइ्चात्य ईसाई राज्यों के युद्धबन्दियों 
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तथा पादक्षाह के अपने ही पूर्वी सनातनी ईसाई प्रजाओ से 'उपहार' मे प्राप्त बच्चों तक 
को--भर्ती किया । इस विचिन्न संस्था की चर्चा हम इस ग्रन्थ के किसी पिछले अध्याय 
में कर भी चुके हैं । 

इस प्रकार जब ओथमन पादशाहो ने जान-बूककर अपने निजी दास परिवार 
को तेजी के साथ बढ़ते हुए साम्राज्य के शासन के लिए साधन रूप में इस्तेमाल कर 
लिया और स्वतंत्र उस्मानलियो को उससे सचमुच बहिष्कृत कर दिया, तब रोमन 
सम्राटो ते सीजर के परिवार का ऐसा ही उपयोग करने को विवश होकर, साम्राज्य 
शासन मे मुक्त लोगो के कार्य-व्यापार को सीमित करने के उपाय किये। प्रारंभिक दिनों 
में रोमन साम्राज्य के प्रशासन मे विशेषत, केन्द्रीय सरकार मे इन मुक्त आदमियों का 
बडा जोर था । सीजर की ग्रहस्थी मे स्थित पाच प्रशासकीय कार्यालय तो साम्राज्य 
के मत्रालय का रूप धारण कर चुके थे । किन्तु उन पदों पर भी जो परंपरा से मुक्त 
हुए आदमियो के लिए सुरक्षित-से थे, किसी मुक्त व्यक्ति के लिए रहना राजनीतिक 
दृष्टि से असभव हो गया । ज्यों ही वे प्रमुख स्थान पर पहुचते या उनका पता लगता 
कि वे निकाल दिये जाते थे । क्लाडियस एवं नीरो के इन “मुक्त हुए (८८्ताा८7) 
मत्रियों के निरंकुश शक्ति-प्रदर्शन एवं स्वेच्छाचार का परिणाम यह हुआ कि फ्लेबियन 
एवं उनके उत्तराधिकारियों के समय में सब प्रमुख पद एक-एक करके इबवेस्ट्रियन 
आडंर (अब्वारोही सरदारो के एक व्यावसायिक वर्ग) को हस्तान्तरित कर दिये गये । 

इस प्रकार रोमी सिविल सविस के इतिहास में दास निम्न वर्ग एवं सिनेटर कुलीन 
वर्ग दोनो के स्थान पर इक्वेस्ट्रियन अर्थात्‌ व्यवसायी वर्ग की क्षमता बढ़ गयी तथा जिस 
कुशलता और ईमानदारी से इक्वेस्ट्रियण नागरिक सेवकों (सिविल सर्वद्स) ने अपने 
क्रत्तव्यो' का पालन किया उसे देखते हुए अपने प्रतिस्पर्धियो पर उनकी विजय के औचित्य 
मे जका नहीं रह जाती । एक वर्ग का यह निष्क़मण, जो प्रजातात्रिक शासन की 
पिछली दो द्षतियों मे श्ञोषण, क्ृषि-कर और सूदखोरी से अत्यन्त धनी और शक्तिमान्‌ 
हो गया था, शायद आगस्टसीय साम्राज्य-प्रणाली की सबसे अधिक उल्लेखनीय विजय 
है । इसी प्रकार ब्रिटिश भारतीय तागरिक सेवकों (सिविल सर्वबेट्स) की भरती भी 
व्यावसायिक वर्ग से ही हुई थी | उनकी सेवा का आरभ भी एक व्यावसायिक कम्पनी 
के रूप में हुआ था जिसका प्रयोजन अर्थ-लाभ से था। घर से इतनी दूर, प्रतिकूल 
जलवायु में नौकरी करने मे उनकी मूल प्रेरणा यही थी कि व्यापार-द्वारा अपना भी कुछ 
निजी लाभ कर लेगे या सभव हुआ और किस्मत खुल गयी तो खजाना जमा कर 
लेंगे । और जब वह ईस्ट इण्डिया कम्पनी, एक भहृत्त्वपूर्ण सरल सैनिक विजय-द्वारा 
ध्वस्त मुगल साम्राज्य के सबसे धनवान प्रान्त मे प्रभुत्व-सम्पस्न सस्था के रूप मे बदल 
गयी (भले नाम में बैसी न हो) तो थोडे दिनो तक कम्पनी के नौकर अपने निजी लाभ 
के लिए तेजी के साथ धन बटोरने की छीन-मपट मे उसी बेशर्मी के साथ लग गये जैसी 
रोमन हकक्‍वाइटो (सामन्तो) ने उससे कही ज्यादा लम्बी अवधि तक प्रदर्शित की थी । 
फिर भी रोमी की भाति ही इस ब्रिटिश उदाहरण में भी, लुटेरे अवाछनीय व्यक्तियों का 
दल ऐसे सरकारी सेवकों की एक संस्था मे परिवर्तित कर दिया गया जिनका प्रेरणा- 
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केन्द्र अब व्यक्तिगत लाभ नहीं रह गया था और जिन्‍्होने असीम राजनीतिक सत्ता का 
दुरुपयोग किये बिना उसका इस्तेमाल करना सीखने को अपने सम्मान का प्रइन बना 
लिया । 

भारत मे ब्रिटिश प्रशासन के स्वभाव मे यह शुभ परिवर्तन अशत: इसलिए हुआ 
कि ईस्ट इण्डिया कम्पनी ने अपने सेवको को उनके कन्धों पर आ पडी नयी राजनीतिक 
जिम्मेदारियों को वहन करने के लिए शिक्षण देने का निर्णय किया । अपनी प्रशासन- 
सेवा में नियुक्ति के परिवीक्षको (ए7०४ब्4ंण्जट75) के लिए कम्पनी ने १८०६ ई. 
में हटफो् कुसिल नामक एक कालेज खोला जो तीन वर्षो बाद हेलीबरी में स्थानांत- 
रित कर दिया गया। इस कालेज ने अपने जीवन के ५२ वर्षों मे एक ऐतिहासिक भूमिका 
का निर्वाह किया । भारत का शासन कम्पनी के हाथ से सम्राट के हाथ में चले जाने के 
कुछ ही समय पहिले, १५५३ ई. मे, पार्लमैण्ट ने भविष्य में इस सेवा के लिए, प्रति- 
योगिता परीक्षा द्वारा भरती करने का निईवय किया । इस निर्णय के कारण यूनाइटेड 
किगडम के विद्वविद्यालयों एवं तथाकथित पब्लिक स्कूलों (जिनसे निकलने वाले 
विद्यार्थी ही प्राय दोनो प्राचीन आग्ल विश्वविद्यालयों मे जाते थे) जैसी गैर-सरकारी 
संस्थाओ के लिए भी इस सविस का दरवाजा छुल गया। १८५७ ई. में हेलीबरी 
कालेज बन्द कर दिया गया। इसके जीवन के बावन वर्षो में रगबी के डा. अनाल्‍ड आये 
और चले गये किन्तु जिन सब बातो को लेकर उनके जीवन का निर्माण हुआ था वे सब 
समान मन वाले शिक्षको-द्वारा भमस्त पब्लिक स्कूलों मे प्रचारित कर दी गयी । उमन्नीसवी 
शती के उत्तरा्द में आने वाला औसत सिविल सर्वेण्ट स्कूल एवं विश्वविद्यालय में 
प्रशिक्षित हो चुका होता था। यह प्रशिक्षण एक विशेष प्रकार की बिद्वत्ता का शिक्षण होता 
था जिसमे पाश्चात्यो के दृष्टिकोण के अनुसार 'प्राचीन' (क्लासिकल) भाषाओं 
और साहित्यों का ज्ञान तथा एक ऐसे ईसाई दृष्टिकोण का विकास करना शामिल था 
जो कुछ अस्पष्ट एव अरूढ़िवादी होते हुए भी हढ ही । यदि हम इस नैतिक एवं बौद्धिक 
प्रशिक्षण के साथ उस सिनाई कन्फ्यूशियन शास्त्रीय साहित्य के शिक्षण को समानानन्‍्तर, 
उदाहरण के रूप मे ग्रहण कर लें जिसकी अपेक्षा बीस सदियो पूर्व स्थापित होने पर भी 
उस जमाने के चीनी सरकारी सेवकों से की जाती थी तो यह सिर्फ एक कल्पना की ही 
बात न होगी । 

अब हम इस ब्रात पर विचार करें कि सावंभौम राज्यों ने, अपने प्रयोजन के 
लिए जिन साम्राजिक नागरिक सेवाओ का निर्माण किया था उनसे मुख्य लाभ किन्‍्हें 
हुआ ? निश्चय ही सबसे ज्यादा एवं स्पष्ट लाभ उठाने वाले इन साम्राज्यों के वे 
उत्तराधिकारी राज्य थे जिनमें ऐसी कीमती विरासत का उपयोग करने की बुद्धि थी । 
इनकी सूची से हम पश्चिम के रोमी साआज्य के उत्तराधिकारी राज्यो को निकाल देते 
है । इन्होने साम्राजिक सिविल सविस से कुछ ज्यादा शिक्षा नही ग्रहण की, बल्कि उसे 
छिन्न-भिन्‍न कर दिया। इससे ज्यादा सबक उन्होने चर्च से लिया क्योंकि वे उसी के 
अनुगामी हो गये थे । किन्तु हम देखते हैं कि यह चर्च स्वय ही रोमी सिविल सविस का 
एक लाभानुभोगी था। लाभानुभोगी उत्तराधिकारी राज्यो की सूची को पूर्ण किये बिना 
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भी इन पंक्तियों के लिखते समय, यह कहा जा सकता है कि हाल में ही बने हुए भारतीय 
गणराज्य तथा पाकिस्तान भारतीय ब्रिटिश सिविल सविस के लाभानुभोगी हैं । 
किन्तु सबसे महत्त्वपूर्ण लाभानुभोगी चर्च ही रहे हैं। हम देख चुके हैं कि ईसाई 
चर्च का सौपामनिक संघटन किस प्रकार रोमी साम्राज्य के सेवक-मण्डल के आधार पर 
बना । इसी प्रकार का आधार थीबास स्थित अमोन-रे के प्रधान पुरोहित के तस्वाव- 
धान में 'पैन-इजिप्टिक' (मिस्लरसमर्थक) चर्च ने मिस्र के नवीन साम्राज्य से प्राप्त 
किया । जरथ्स्त्र संप्रदाय के लिए सासानी साम्राज्य ने इसी प्रकार का आधार प्रस्तुत 
किया । अमोन-रे के प्रधान पुरोहित की सृष्टि थीबा के फैरो ([फ्ल्फढ ?ि॥8४०४७४) 
का प्रतिबिम्ब है, जरथुस्त्री प्रधान मोबद सासानी शाहशाह के समकक्ष है और पोष में 
उत्तर-डायोक्लेटियन रोमी सम्राट से समानता पायी जाती है। लौकिक प्रशासनिक सग- 
ठनो ने चर्च की उससे कही घनिष्ठ सेवा की, जितनी उसके अपने सांघटनिक ढाचों 
द्वारा हुई है। प्रशासनिक संगठनों ने उनके दृष्टिकोण एबं उनकी विशिष्ट प्रकृति को 
भी प्रभावित किया था। कुछ ऐसी भी घटनाएं मिलती है जिनमे ये बौद्धिक और 
नेतिक प्रभाव न केवल उदाहरण-द्वारा बल्कि एक व्यक्ति के, जिनमे वे मूर्तिमान्‌ हो 
उठे थे, लौकिक सेवा से ईसाई पन्‍थ की सेवा में स्थानान्तरित हो जाने के रूप में 
प्रकट हुए । 
जिन तीन ऐतिहासिक व्यक्तियों ने, पदिचम में कैथलिक चर्च के विकास को 
निर्णायक मोड दिया है वे लौकिक रोमी साम्राजिक सिविल सविस से ही चर्च मे आये 
थे। एम्प्रोसियस (जीवनकाल लगभग ३४०---६७ ई.) एक ऐसे नागरिक सेवक का 
पुत्र था जो अपने पेशे के सर्वोच्च शिखर पर पहुच चुका था । भावी सन्त एम्ब्रोसे भी 
अपने पिता के पद-जिक्लों का अनुसरण करता हुआ लीगूरिया प्रान्त एवं रोमीलिया का 
गवर्नर हो गया था | सहसा ३७४ ई में जन-प्रोत्माहन की एक लहर ने उसकी इच्छा 
जाने बिना ही, विश्वसनीय सरकारी सेवाकार्य से हटाकर उसे मिलन के घ॒र्माध्यक्षीय 
अधिकार क्षेत्र (:750०००) 5८५८) में घीट लिया। कैसियोडो रस ने (जीवनकाल ४६०- 
५८५ ई ) अपनी लम्बी आयु का प्रथम भाग बादशाह थियोडोरिक आस्ट्रोग्रोथ की सेवा 
मे रोमी (रोमन) इटली का प्रशासन करते हुए व्यतीत किया। अपने उत्तरकालीन जीवन 
में इटली में स्थित अपनी एक ग्राम्य सम्पत्ति को उसने सन्‍्यासियों के आश्रम में परि- 
बतित कर दिया जो भौण्ट कैसिनो स्थित सेट बेनेडिक्ट के आश्रम का प्रक था। सेंट 
बेनेडिक्ट का अनुगमसन करने वाले सन्यासियों का, जो ईइ्वर के प्रेम में डूबे खेतों मे 
कठोर शरीर-श्रम करते थे, यदि आरभ में एक ऐसे केसियोडोरन स्कूल से ससगे न 
होता जो समान आदर्शों से अनुप्राणित हुआ था और जिसमे उन्हें गृढ विश्वासपूर्ण प्राचीन 
शास्त्रीय ग्रन्थों एवं घमंपुरोहितो की पुस्तकों की प्रतिलिपि करने का घोर मानसिक श्रम 
करना पड़ता था, तो वे विकासमान पाइचात्य ईसाई समाज के लिए वह सब न कर 
पाते जो उन्होंने किया । जहां तक भ्रीगोरी महान (जीवनकाल लगभग ५४० ई से 
६०४ ई.) का सम्बन्ध है, बहुत दिनों तक नगर-शासनाधिकारी (774८विटएड 
एक) के रूप मे लौकिक सरकारी सेवा करने के बाद उन्होंने नोकरी छोड़ दी और 


चर इतिहास : एक अध्ययन 


कैसियोडोरस के उदाहरण का अनुकरण करते हुए, रोम के अपने पैतृक महल में एक 
संन्यासी आश्रम खोल दिया और अपती आशा एवं इच्छा के विपरीत, साघधु-मभार्ग ग्रहण 
कर पोपप्रणाली के निर्माताओं भे से एक हो गये। इन महान नागरिक सेवको मे से हर 
एक ने चर्च की सेवा मे वास्तविक झान्ति एवं विश्वाम प्राप्त किया तथा अपने सिविल 
सर्विस के जीवन मे प्राप्त कुशलताए एवं परम्पराएं चर्ज की सेवा मे ले आये । 
भमागरिकताएं 

चूकि सार्वभौम राज्य प्रायः अनेक प्रतियोगी ग्राम्य-राज्यों को बलात्‌ मिलाकर 
बनाया जाता है, स्वभावत उसे शासक एवं शासित के बीच फैली एक चौडी खाई के 
साथ जीवन का आरभ करना पड़ता है। इस खाई के एक ओर साम्राज्य निर्माण 
करने वाला समुदाय होता है, जिसमे पू्ववर्ती युग के प्रतियोगी स्थानीय समुदायों के 
शासकों के बीच रह-रहकर अपने अस्तित्व के लिए होते रहने वाले लम्बे सधर्ष से बच 
रहे प्रभुताशील अल्पमत के प्रतिनिधि होते हैं, दूसरी ओर एक पराजित जनता पड़ी 
होती है । यह भी एक सामान्य बात है कि प्रभावशील ढग पर मवाधिकार-प्राप्त अश, 
पराधीन बहुमत से भरती किये गये रंगरूटो के फलस्वरूप, समय बीतने के साथ-साथ 
अपेक्षाकृत बडा होता जाता है । किन्तु यह क्रम इस सीमा तक चला जाय कि शासक 
और शासित के बीच का प्रारभिक भेद पूरी तरह से मिट जाय, ऐसा बहुत ही कम 
होता है | 

हां, एक उल्लेखनीय अपवाद ऐसा मिलता है जिसमे सार्वभौम राज्य की 
स्थापना के चौथाई शती के अन्दर ही समस्त जनता को मताधिकार-युक्त करने के काय्ये 
मे सफलता प्राप्त हुई । यह उदाहरण सिनाई (चीनी) जगत का है । दूसरे छ प्राम्य- 
राज्यो को पराजित करके जिस विजयी प्रतियोगी त्स-इन द्वारा, २३०-२२१ ईसा-पूर्व 
में सिनाई सार्वभौम राज्य की स्थापना हुई थी, उसकी प्रभुता का तब अन्त हो गया 
जब २०७ ईसा-पूर्व मे हान त्यू पैंग द्वारा त्स-इन शासक की राजधानी हसीन-याग पर 
कब्जा कर लिया गया । इस सिनाई सार्वभौम राज्य की समस्त जनसख्या के राजनी- 
तिक मताधिकार प्राप्त करने की तिथि १६६ ईसा-पूर्व है। यहा यह कहने की जरूरत 
नही है कि राजनीतिक सफलता के कारण कुछ एक भटके में सिनाई समाज का आधार- 
भूत आधिक एवं सामाजिक ढ़ाचा बदल नहीं गया; वह समाज एक लधु सुविधाप्राप्त, 
शासक वर्ग का सप्र्थत करने वाले कर-दाता कृषकसमूह के रूप मे आगे भी बना रहा, 
किन्तु इतना जरूर हुआ कि तब से सरकारी सिनाई स्वर्ग मे जाने वाला रास्ता सचमुच 
सामाजिक वर्गों का विचार किये बिता योग्यता के लिए खूल गया । 

बहुत अधिक समय तक कार्यशील ऐतिहासिक शक्तियों द्वारा जो सयोगकारी 
प्रभाव उत्पन्त होता है, निश्चय ही वह किसी एक कानून का निर्माण कर सबको एक- 
सी बैध मर्यादा प्रदान कर देने मात्र से नहीं पैदा किया जा सकता । भारत के ब्रिटिश 
राज्य मे यूरोपियनो, यूरेशियनों एवं एशियाइयों को, या इंडीज के स्पेनी साम्राज्य में 
यूरोपियनो, क्रियोलों (07००८७) और 'इडियनो' को एकसी मर्यादा प्रदान कर देने 
और दोनों मामलों मे सबके एक ही मुकुट (सम्नाट) की प्रजा होने पर भी झासक 


परोपकारायम सर्ता बिभूतयः डे 


एवं शासित में जो सामाजिक खाई चली आ रही थी वह कुछ बहुत कम नही हुई । 
इसका एक प्राचीन एवं महत्त्वपूर्ण उदाहरण केवल रोमी साआज्य के इतिहास मे ही 
मिलता है, जहा एक समय का सुविधाप्राप्त प्रभुताशाली अल्पमत धीरे-धीरे अपनी पूृर्व॑- 
बर्ती प्रजाओं के समृह में मिलाकर सफलतापूर्वक समाप्त कर दिया गया और इस प्रकार 
आरम्म में जो खाई थी वह पट गधी । फिर यहां भी राजनीतिक समानता का महत्‌ 
तत्त्व रोमी नागरिक को वैधानिक मर्यादा प्रदान करने मात्र से नही प्राप्त हो यया । 
२१२ ई. में कराकलला का राज्यादेश प्रचारित होने के बाद से ही रोम साम्राज्य के 
सब मुक्त पुरुष निवासी, कुछ थोड़े अपवादों को छोड़, रोमी नागरिक हो गये किन्तु तब 
भी जीवन की यथार्थताओं को विधि-साधम्यं तक लाने के लिए अगली शती मे एक 
राजनीतिक एवं सामाजिक क्रान्ति की आवश्यकता हुई ही । 

प्रिसिपेट* के बुग मे जिस राजनीतिक समत्व की ओर रोमी साम्राज्य बढ़ा 
जा रहा था और जहा वह डायोक्लेटियन के समय में पहुच गया, उसका अन्तिम 
लाभानुभोगी निइपयय ही कैथोलिक ईसाई चर्च था। इस कैथोलिक ईसाई चर्च ने 
रोमन साम्राज्य से द्ेघ नागरिकता की महती धारणा उधार ली। यह एक वैधानिक 
युक्तित थी जिसके द्वारा संकुचित निष्ठाओं की निन्‍्दा किये बिना या स्थानीय प्रथाओं 
का उल्लघन किये बिना ही एक व्यापक समुदाय की सदस्यता के लाभों का उपभोग 
किया जा सकता था । प्रिसिपेट के ढांचे के अन्दर ही ईसाई चर्च बढा और प्रिसिपेट 
से शासित रोमी साम्राज्य में रोम के विध्वनगर के सभी नागरिक (महानगर मे 
यथाथथंत निवास करने वाले कुछ लोगो को छोडकर) किसी ऐसी स्थानीय म्युनिसि- 
पैलिटी या नगरपालिका के भी नागरिक होते थे जो रोमी राजनिकाय (9009 
7००॥४०) के अन्तर्गत होते हुए भी एक स्वायत्त शासन-प्राप्त नगर-राज्य होती थी ओर 
जिसमें नगर-राज्य स्वायत्त शासन का परपरागत यूनानी रूप ही चलता था तथा इस 
स्थानीय मातृभूमि का अपनी सन्तति के प्रेम पर परंपरागत अधिकार एवं प्रभाव होता 
था| इसी रोमी धर्मनिरपेक्ष नमूने पर विकासमान एवं विस्तारशील ईसाई पुरोहित 
बगें ने एक ऐसे संघटन एवं सयुक्त भावना का निर्माण किया जो एक साथ ही 
स्थानीय एवं व्यापक दोनो थी । जिस चर्च के प्रति ईसाई निष्ठा रखता था, वह एक 
तगर विशेष का स्थानीय ईसाई समुदाय भी था और साथ ही वह कैथोलिक ईसाई 
समाज भी था जिसके आलियन में ये सब स्थानीय चर्च एक-सी रीति और सिद्धान्त का 
पालन करने के कारण समा जाते थे । 


) अर्थात्‌ प्राक्‌ शायोकक्‍्लेटियन साज्नाज्य, जिसे आगस्टस ने स्थापित किया था। 
जागस्टस “प्रिसेपष्सः की उपाधि धारण करता था जिसका अर्थ था--“सदन 
(सिनेट) का नेता । 


७, सार्वभौम चर्च (धर्मसंच) 


२६ 


सम्यताओं के साथ सार्वमौम चर्चों के सम्बन्ध 
विविध धारणाएँ 


१. चर्च : नासूर के रूप मे 
हम देख चुके है कि जब सम्यता का क्षय हो जाता है और उसके बाद सकट- 
कान आता है तब उसमे बहुधा सार्वभोम चर्च का जन्म होता है और वह आगामी 
सार्वभौम राज्य के राजनीतिक ढाचे के अन्दर अपने हाथ-पाव फैलाता है। इस अध्ययन 
के पिछले किसी अच्याय में हमने यह भी देखा है कि सावंभौम राज्यो-द्वारा चलायी 
जाने वाली सस्थाओ से मुख्य लाभ उठाने वाले सावंभौम चच्च ही रहे हैं, इसीलिए यह 
कोई आइचर्य जनक बात नहीं है कि सार्वभौम राज्य के नायकगण, जिनके भाग्य का 
सूर्य अस्त हो रहा हो, उसी राज्य की छाती पर एक सार्वभोम चर्च की वृद्धि देखना 
पसन्द न करें। इस कारण साम्राज्य-शासन और उसके समर्थकों की हृष्टि में चर्च राज्य 
के ह्वास के लिए उत्तरदायी एक नासूर (कैसर) के रूप मे दिखायी पडता है । 
रोम साम्राज्य के पतन को लेकर ईसाई सवत्‌ की दूसरी शती के अन्तिम भाग 

में सेलसस न इसी प्रकार का लाछन लगाया था। तब से पश्चिम में, जहा साम्राज्य 
मौत की घडिया गिन रहा था, बराबर उसमे वृद्धि ही होती गयी । इस विरोधी भावना 
का विस्फोट ४१६ ई. में साम्राजिक रोम के गैलिक (फरासीसी) पुजारी और कट्टर 
ब्रात्य (9०8&70) रूतीलियस नेमेतियनस की निम्नलिखित कविताओं मे, जो उसने 
मरुद्वीप को ईसाई सन्यासियो की बस्ती के रूप मे बदलते देखकर लिखी थी, 
मिलता है-- 

“पों ही हम आगे बढ़े द्वीप वह दीख पड़ा 

सागर के बीच खड़ा दीत-हीत बेश में, 

संकुल जनों से जो, ज्योति को उपेक्षा कर 

सन्यासी' बने हुए यूनानो नास धर 

क्योकि वे चाहते हैं निभुत में रहना, 

कोई ध्यान वे न सके जिससे उनके कार्य पर । 

भाग्य के धरवान उन्हें मीत करते हैं 

आर थे डरते हैं उसके बु:ख-झोक से । 

कंसा आदइचर्य है, बेदना से छूटने को, 


च्द 
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वेदना का जीवन ग्रहण ये करते हैं । 
बृषित सस्तिष्क का कंसा उन्माद यह 
पाप-भीति-हेतु जो समस्त पुण्य- 
पन्‍्थ का त्याग कर देते हैं ।'' 


अपनी यात्रा समाप्त करने के पूर्व रूतीलियस को दूसरे द्वीप मे इससे भी दु ख- 
जनक हृश्य देखने पड़े | बही हीप जिसने एक दिन उसके एक देशवासी को मुस्ध कर 


लिया था-- 


“गोर्मां खड़ा है देखो सागर के मध्य में 
धोतीं तरंगें तृंग उसके चरण-तल 

पीसा और साइरनस खड़े है दोनों पाहर्य मे 
चट्टानों चोटियों से आंखें फेर लेता है 
यश्चपि वे स्मारक है पिछली विपत्ति के । 
जीवित मरण का वरण किया था यहीं 

भेरी जि के एक पागल युवक मे । 

उच्च वंश, धन-धानन्‍्य, परिणय के सूत्र सब 
मूल, उन्माद में पृथियी को छोड़कर 

मिश्या विश्वासवश आया था छिपने । 

आर उस अभागे दभी मानव ने सोचा भूठ, 
बैवी स्फुलिंग है बरित्रता मे जलता । 

निरदंय कशाघात अपने हो जीवन पर, 

इतने किये कि क्रद्ध देख भी न करते । 
तन-मूर्छाकारी सदिरा से भी होन है, 
सम्प्रदाय यह जो मन मूछित कर देता है ।”* 


इन पक्तियों में उस ब्रात्य अभिजात वर्ग की भावनाएं बोल रही है जो रोम- 
साम्राज्य के विनाश का कारण हेलनी (यूनानी) पन्‍थ की परपरागत उपासना के त्याग 


में देखता था । 


एक अस्तगत रोमन साम्राज्य और एक अभ्युदयशील ईसाई च्चचे के बीच इस 
विच्छेद ने एक ऐसा सवाल खडा कर दिया जिसने न केवल समकालीन लोगो से 
प्रत्यक्ष सम्बन्धित जनो की, बल्कि काल की अत्यधिक चौडी खाई के पार, दूर की 
घटनाओ की चिन्ता करने वाली पीढी की भावनाओं को भी आन्दोलित कर दिया। 
जब गिवन ने अपने वक्‍तव्य मे लिखा--'मैने बबंरता और धर्म की विजय-कथा कही 


१ रूतीलियस नेमेतियनस, सीब 'दे रेदितु सुओ' (06 (८तताएा 5००) भाग १ 
पंक्ति ४३६-४६ । डा जो एफ. संबेज आमंस्ट्रॉग-कृत तथा १६९०७ ई. में 'बेल' 
खन्दन-द्वारा प्रकाशित अंग्रेजी अनुबाद से हिन्दो अनुवाबक-दध्वारा अनवित । 

* वही, एंक्तियाँ ५१५०-२६ ह 


सम्यताओं के साथ सार्वसोम चत्नों के सम्बन्ध : विविध धारणाएं च्न्ै 


है, तब उसने अपने महत्‌ ग्रन्थ के ७१ अध्यायों को न केवल नो शब्दों में संक्षिप्त तथा 
घतीमूत करके रख दिया वरवु अपने सेल्सस एवं रूतीलियस के पक्ष में होने की धोषणा 
भी कर दी | जैसा कि उसने देखा, एन्तोनाइन-युगीन यूनानी इतिहास का सास्कृतिक 
शिखर सोलह शतियों के उस कालान्तर के इस पार तक अपना सिर उठाग्रे हुए खड़ा 
था और उसकी दृष्टि में एक सास्कृतिक द्रोणी का प्रतिनिधित्व करता था । इसके सहारे 
गिबन के दादा-परदादाओ की पीढी ने एक दूसरे पर्वत की ऊपरी ढलान पर चढने और 
उस पर पाव जमाने में सफलता प्राप्त की जिस पर से यूनानी अतीत की जुड्वां चोटिया 
अपने सम्पूर्ण गौरव के साथ एक बार पुनः दिखायी पडी । 

यह दृष्टिकोण, जो गिबन के ग्रन्थ में सन्निहित है, बीसबी शती के एक मानव- 
विज्ञानी (2॥४४००००४७४), जिनका अपने क्षेत्र मे काफी ऊचा स्थान है, द्वारा भी 
बडी स्पष्टता और तीत्रता के साथ प्रकट किया गया है : 

“महीयसी माता का धर्म, जिसमें अनगढ़ बबरता तथा आध्यात्मिक 
प्रेरणाओं का अद्भुत संगम था, समान प्राच्य धर्मों की बहुसंख्या में से एक था, जो 
व्रात्यवाद के उत्तरकाल में सारे रोम साम्राज्य में फंल गया था और यूरोपीय 
प्रजाओं फो जीवन के विजातोय आदशों से सतृप्त (5०७७८) करके प्राचीन 
सभ्यता के संपूर्ण ढांचे पर कुठाराधात करता था + 

“यूनानी और रोमी सम्राज का निर्माण इस धारणा पर हुआ था 
कि व्यक्ति समुदाय के और नागरिक राज्य के अधीन है। चाहे इस संसार 
में हो या परलोक में हो बह व्यक्ति की सुरक्षा के ऊपर राष्ट्रमण्डल (कामन- 
वेल्थ) को सुरक्षा को प्रधानता देता था और इसे मानव कर्म का सबसे बड़ा 
उद्देश्य मानता था। बचपन से ही इस नि.स्वार्थ आदर्श के अनुसार प्रशिक्षित 
होने के कारण नागरिक अपना जीवन लोक-सेवा में ध्यतोत करते थे और 
सबके सामान्य हिल के लिए प्राण-त्याग करने को तेयार रहते थे और यदि 
कभी वे इस सहत त्याग से हद जाते थे तो यह समभते थे कि अपने देश के हित 
पर निजी हित को प्रधानता देकर उन्होंने अत्यन्त नीचता और होनता का 
काये किया है। प्राज्य धर्मों के फेल जाने के खाद यह सब बदल गधा क्योंकि उन 
धर्मों ने आत्मा को ईश्वर के प्रणिधान में ले जाने और इस प्रकार उसकी 
निरतिदाय सुक्ति को ही सानव जीवन का एकमात्र ध्येय बताया । ये ऐसे उद्देश्य 
थे जिनकी तुलना से राज्य की समृद्धि, क्या अस्तित्व तक, का कुछ महत्त्व नहों 
रह गया । इस स्वार्थपृर्ण एवं अनेतिक सिद्धान्त का अनिवार्य परिणाम यह हुआ 
कि अपने आध्यात्मिक संवेगों पर अपने विश्वार केन्द्रित करने के लिए भक्त 
जनसेवा से अधिकाधिक दूर हटता गया । इसीलिए उसने अपने अन्दर इहलौकिक 
जीवन के प्रति तिरस्कार का भाव भी पेदा किया क्योकि इसे वह एफ महत्तर 
एवं सनातन जोवन के लिए तंयारी के रूप में ग्रहण करता था। प्रृथिदो के प्रति 
अजज्ञा एयं तिरस्कार तथा स्वयं के ध्यान सें उत्मद आनन्द से भरे सत्र एवं 
संस्पासी सर्वताधारण की हृष्टि में, मामजता का सर्वोक्ष आवश बन गये । 
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उन्होंने अपने सामने से उस देश-मक्त ओर नायक का पुराना आव्दा हुदा दिया जो 
अपमे को घूलकर जीता है और अपने देश के हित के लिए सरने को तेयार 
रहता है। जिनकी आंखें स्वर्ग के स्वर्ण-बावलों पर उमरती हुई प्रभु को नगरिया 
पर लगी थों उन्हें स्वमावत पाथिव मगर सुता एवं तिरस्करणीय-सा लगता था । 
“इस प्रफार गरुत्व का केस, कहना चाहिए कि, वर्तमान से एक 
मावी जीवन की ओर स्थानान्तरित हो गया । इसके कारण परलोक का जो भी 
लाभ हुआ हो किग्तु इसमें जरा भो सम्देह नहीं कि इस परिवर्तन से इस लोक की 
बहुत ज्य|वः हानि हुई । राजनिकाय में व्यापक विघटन आरंभ हो गय।। राज्य 
और कुटुम्ध के बन्धन शिथिल हो गये । समाज का ढांचा उसके व्यक्तिगत तश्यवों 
के रूप में द्रित होने लगा । फलत: बह बरबंरता की गोंद सें जा गिरा क्‍योंकि 
सभ्यता केवल नागरिकों के क्रियात्सक सहयोग एवं अपने निजी हिलो को 
सर्वजनहित के अधीन करने की उनकी रजामन्दी पर निर्भर है। लोगों ने अपमे 
वेद को रक्षा करते और अपनी श्रेणी को जारी रखने से भी इन्कार कर दिया । 
अपनी आत्मा और दूसरों को आत्माओं का वच्चाव करने की चिस्ता में थे 
भौतिक जगत्‌ को, जिसे वे पाप का मूल समभते थे, अपने चतुर्दिक नष्ट होन के 
लिए छोड़कर सन्तुष्ट हो गये | यह सम्मोहन हुतलार साल तक चलता रहा । जब 
सध्ययुग समाप्त हो गया तो रोमी विधि (रोमन ला), अरस्तू के बर्दात तथा प्राचीन 
कला एवं साहित्य क। पुनरस्थान हुआ और यूरोप पुनः जीवन एवं आचरण के 
स्वजातीय आवशों को ओर लौट आया । सम्यता की जय-यात्रा सें लस्बे विश्राम 
का अन्त हो गया। अन्त में प्रा्य आक्रणण की धारा हट गयी और अबतक 

वह भाटे में पड़ो है ।”" 
जब १६४८ ई. मे ये पक्तिया लिखी जा रही है तब भी उसका भाटा---छास चल 
ही रहा है और उनका यह लेखक आइचर्य कर रहा है कि यदि उपयुक्त शिष्ट विद्वान 
आज अपनी पुस्तक “गोल्डेन बाउ' का उसके चतुर्थ सस्करण के लिए पुन:शोीधन करते 
होते तो जीवन एवं आचरण के स्वजातीय आदर्शों पर यूरोप के लौट आने के उन 
कतिपय मार्गों के विषय में क्या कहते जो उनके उत्तेजक अनुच्छेंदो के लिखने के बाद 
इन इकतालीस वर्षों के बीच अपनाये गये है । यह सिद्ध हो जुका है कि फ्रेजर और 
उनके जैसे विचार रखने वाले कुछ समकालिक व्यक्ति बुद्धिसगत एवं सहिष्णु विचार 
के उन पाश्चात्य नवब्रात्यों (४८०-२७६७०) की अन्तिम पीढी के लोग थे जो पहिली 
बार ईसाई सवत्‌ की पन्द्रहवी शती मे इटली मे आविर्भूत हुई थी । १९५२ ई. तक वे 
अपने दानवी, सवेगी, उत्तेजनापूर्ण उन उत्तराधिकारियो-द्वारा निकाल बाहर कर दिये 


१ फ्रेजर, सर जे जो. . “वि गोल्ढेन बाउ' एडोनिस, ऐटिस, ओसिरिस : 'हटडीज 
इन बि हिस्ट्री आाफ ओरियटल रिलीजस' द्वितीय संस्करण (लल्दन १९०७ 
संकमिलन) पृ. २४५१-५३ । एक पाव-टिप्पणी में प्रन्यकार स्वीकार करते हैं. कि 
प्राध्य धर्मों का प्रचार प्राचोम सभ्यता के पतन का एकमाज कारण न था। 
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गये जो एक धर्मनिरपेक्ष पाइचात्य समाज की पंखलहीन गहराइयों से निकलकर आगे 
थे । फ्रंजर के शब्द एक दूसरी ही प्रतिध्वनि के साथ अल्फ्रेड रोजेनबर्ग की भाषा से 
फिर से कहे गये । फिर भी यह तथ्य तो रह ही जाता है कि रोजेनबर्ग और फ्रेजर 
दोनों गिबन वाले एक ही प्रतिपाद्य विषय की व्याख्या कर रहे थे । 

इस अध्ययन के एक पूर्व भाग में हम पहिले ही विस्तारपूर्वक बता चुके है कि 
बस्तुतः यूनानी समाज का पतन उस पर ईसाई घर्म या अस्य किसी प्राच्यधर्म (जो 
ईसाई धर्म के असफल प्रतिद्वन्द्दी थे) का आक्रमण होने के बहुत पूर्व हो चुका था। 
जांच-पडताल से हम इस निष्कर्ष पर पहुच चुके है कि ्ञाज तक तो महत्तर धर्मों 
द्वारा किसी भी सभ्यता की मृत्यु का अपराध नही बन सका। हा, ऐसे दु खद काण्ड की 
आगे सभावना की जा सकती है । इस सवाल के अन्तराल में पैठने के लिए हमे अपनी 
जाच-पडताल स्थूल विश्व से उठाकर सूक्ष्म विध्य तक, भतीत इतिहास के तथ्यों से 
हटाकर मानव प्रकृति के शाइवत तन्वों तक ले जानी पड़ेगी । 

फ्रेजर का कथन यह है कि उच्च धर्म निश्चित एवं असाध्य रूप से समाज- 
विरोधी (&770-8०८७)) होते है । सम्यता में जिन आद्यों पर हृष्टि रहती है उनसे 
हटकर जब वह उच्च धर्मों द्वारा प्रतिपादित आदक्षों की ओर मुड़ जाती है तब क्या उन 
सामाजिक मूल्यो को क्षति पहुचना आवश्यक है जिनके लिए खडे होने का दावा 
सम्यताए करती हैं ? क्या आध्यात्मिक और सामाजिक मूल्य एक दूसरे के विपरीत 
ओर विरोधी हैं ” यदि वेयक्तिक भ्रात्मा की मुक्ति को जीवन के सर्वोच्च लक्ष्य के रूप 
में ग्रहण किया जाता है तो क्‍या सभ्यता की सरचना (5070०/घ४:८) की अवज्ञा होती 
है ? फ्रंजर इन प्रदनों का स्वीकारात्मक उत्तर देते है। यदि उनका उत्तर ठीक मान 
लिया जाय तो इसका अर्थ यह होगा कि मानव जीवन एक ऐसी दु खान्त घटना है जिससे 
उद्धार सभव ही नही है। परन्तु इस अध्ययन फे लेखक की राय में फ्रेंजर का उत्तर 
मिथ्या था और वह उच्च धर्मों तथा मानवात्मा दोनों की प्रवृत्तियो को गलतफहमी 
पर आधारित था । 

मनुष्य न तो एक आत्मत्यागिनी पिपीलिका है, न एक असामाजिक साहकलाप्स * 
है । बल्कि वह एक सामाजिक प्राणी (5०८७) »&४777»)) है जिसके व्यक्तित्व को 
दूसरे व्यक्षितत्वों के ससग॑ से ही व्यक्त एव विकसित किया जा सकता है। इसको 
उलटकर कहना चाहे तो यो कह सकते है कि एक व्यक्ति के सम्बन्ध-सूत्रों से दूसरे 
व्यक्तित के सम्बन्ध-सूत्रो के बीच उभयनिष्ठ भूमि के अतिरिक्त समाज और कुछ नहीं 
है । उन व्यक्तियों के कर्म-समूह के अतिरिक्त उसका कुछ भी अस्तित्व नही है जो 
केवल समाज के बीच ही जीवित रह सकते हैं। फिर अपने सगी मानवों के साथ 
व्यक्ति का जो सम्बन्ध होता है उसमे और ईश्वर के साथ उसके सम्बन्ध के बीच कोई 
असामंजस्य नही है । आदिकालीन मानव की आध्यात्मिक दृष्टि मे कबीले के आदमी 
और उसके देवों के बीच स्पष्टतः एक अन्योन्याश्रय भाव दिशल्लायी पड़ता है जो कबीले 


१) यूनामी पुराण सें बणित काना देवता । --अनु० 


६२ इतिहास : एक अध्ययन 


बालों को एक-दूसरे से विलग करने के स्थान पर दोनों के बीच १रम शक्तिमान्‌ बन्धन 
का काम करता है। आदिकालीन समाज में ईश्वर के प्रति मनुष्य के कतेव्य और 
पडोसी के प्रति उसके कतेव्य के बीच इस सामंजस्थ की क्रियाशीलता का अनुसन्धान 
एवं चित्रण स्वय फ्रेजर ने किया है । और जब लोगों ने देवरूपधारी सीजर की पूजा 
मे समाज के लिए एक नये बन्धन की उपलब्धि करनी चाही तो विघटनशील समभ्यताओं 
ने भी मानो गवाही देकर इसकी पुष्टि की। तब क्या फ्रेजर के कथनानुसार 'महत्‌ 
धर्मो' ने इस सामंजस्य को विरोध के रूप मे बदल दिया ? सिद्धान्त एवं आचरण 
दोनों मे इसका उत्तर नकारात्मक ही मिलता हैं । 

यदि हम आरभ मे चले तो पूर्ब॑सिद्ध दृष्टिकोण के अनुसार व्यक्तित्वों की 
आध्यात्मिक कमंशीलता के अभिकर्ता (88०७५) के अलावा और किसी रूप में कल्पना 
भी नहीं कर सकते और आध्यात्मिक कर्मशीलता का एकमात्र सभव क्षेत्र आत्मा 
($ए70) एवं आत्मा के सम्बन्धों के बीच ही फैला दिखायी पडता है । ईश्वर-प्राप्ति 
के प्रयत्न मे भी आदमी एक साम्राजिक कर्म का ही सपादन करता है, और यदि 
ईश्वर का प्रेम इस दुनिया में ही ईसा-द्वारा मानव जाति के उद्धार के रूप मे क्रियान्वित 
हो सकता है तब मनुष्य का उस ईइवर के कम से कम असहझा होने के प्रयत्नों में, 
जिसने मानव को अपने ही प्रतिबिब रूप मे निर्मित किया, अपने मानव बन्धुओं के 
उद्धार के लिए अपना बलिदान करने के ईसा के उदाहरण का अनुगमन तो करना ही 
चाहिए। इसलिए ईश्वर की खोज में अपनी आत्मा की रक्षा करने और पडोसी के 
प्रति अपने कतेव्य का पालन करने के बीच जो परस्पर-विरोध दिखायी पडता है, 
वह मिथ्या है । 

“तू अपने ईश्वर प्रभु को अपने समस्त हृदय, अपनी समस्त आत्मा और अपने 
समस्त मन से प्रेम करेगा यह प्रथम एवं महान्‌ धर्मादेश ((0गराफ&90776॥0) है । 
पर दूसरा भी इस जैसा ही है “तू अपने पडोसी को अपनी ही भाति 
प्यार करेगा ?* 

इससे यह सिद्ध होता है कि पृथिवी के प्रति रणोद्यत चर्च मे रहकर ऐहिक समाजो 
के श्रेष्ठ सामाजिक उद्देश्यों की पूति उस एहिक समाज की अपेक्षा कही अधिक सफलता- 
पूर्वक की जा सकती है जो इन उद्देश्यों की प्राप्ति का प्रयत्न सीघे-सीधे करता है और 
जिसके पास इससे ऊच्ा और कोई उद्देश्य नही है । दूसरे शब्दों मे, इस जीवन में 
वैयक्तिक आत्माओं का आध्यात्मिक विकास अपने साथ उससे कही ज्यादा सामाजिक 
प्रगति ले आयेगा जितनी किसी दूसरे तरीके से प्राप्व ही जा सकती है। बुनियन के 
रूपक (पिल ग्निस्स प्राग्रेस) में ती्थ यात्री (2877) को 'लघु प्रवेश-द्वार', जो सदाचरण 
के जीवन मे प्रवेश का मार्ग था, तबतक नहीं मिलता जबतक उसने उसके बहुत आगे 
क्षितिज पर 'उज्ज्वल प्रकाश'* को नही देखा । और यहा हमने जो कुछ ईसाई धर्म के 


) झत्ती, बाईंस, ३७-३६ 
* इसमें सन्देह नहीं कि 'पिलपग्रिस्स धाप्रेस' के प्रथम भाग में फिदिय्षत और उसके 


सम्पताओं के साथ सार्वभौस च्चों के सम्बन्ध : विविध धारणाएं €४३ 


विषय में कहा है बही अन्य मह॒त्‌ घर्मों के विषय मे भी कहा जा सकता है । एक वर्ग 
के रूप में, ईसाई धर्म का सार सभी धर्मों का सार है यद्यपि विभिन्न आंखो मे ये 
विभिन्‍न वातायन---जिनसे होकर ईश्वरीय ज्योति मानवात्मा मे प्रकाशित होती है-- 
अपनी पारदक्षिता की मात्रा मे या अपने हारा फेकी गयी किरणों के चुनाव मे कुछ 
अन्तर रखस्र सकते हैं । 

जब सिद्धान्त आचरण और मानव व्यक्तित्व के स्वभाव में निकलकर इतिहास 
के तथ्यों के क्षेत्र मे प्रवेश करते है तो हमारा यह सिद्ध करने का काम कि घर्मात्मा 
लोगो ने वस्तुतः समाज की व्यावहारिक आवश्यकताओं की पृति की हे, बडा सरल हो 
जाता हैं । यदि हम असीसी के सन्त फ्रासिस या सन्त विसेण्टपाल या जान वेस्ले या डेविड 
लिविंगरटोन के उदाहरण देते है तो दायद उस वस्तु को प्रमाणित करने के लिए हमें 
अपराधी करार दिया जा सकता है जिसे प्रदर्शन की कोई आवश्यकता नही है । इस- 
लिए हम मानवों के उसी वर्ग को लेंगे जिसको सामान्यत., नियम के अपवाद रूप में 
समझा और उपहास किया जाता है--मनुष्यों का ऐसा वर्ग जो 'ईश्वर के नशे में डूबे 
होने' के साथ ही 'समाज-विरोधी' भी माना जाता हो, जो धर्मिष्ठ एव तिरस्कृत दोनो 
हो और जिस पर किसी सनकी की यह उक्ति लागू होती हो-- शब्द के सबसे बुरे 
अं मे एक भला आदमी', मतलब ईसाई वैरागी--जगैसे अपने मरुस्थल में रहने वाले 
सन्त एन्तोनी या स्तभवासी सन्त साइमियन । इतना नो स्पष्ट ही है कि अपने को अपने 
सभी मानवों से प्रथक्‌ रखने में ये सन्‍्त उससे बहुत बड़ी परिधि के साथ कही अधिक 
क्रियात्मक ससग॑ में आते थे जितनी बडी परिधि मे लोग तब उनके निकट आते जब वे 
'ससार-स्थित' होते और किसी दुनियावी पेशे मे लगकर अपना जीवन व्यतीत करते । 
वे अपनी कुटिया में बैठे हुए भी ससार को उससे कही प्रभावशाली ढग पर हिला सके, 
जितना सम्राट अपनी राजधानी में बैठा हुआ उस हिला सकता था। यह इसीलिए 
कि ईश्वर के साथ सान्निध्य स्थापित करके पविश्र हो जाने का उनका निजी साधनाम्यास 
एक ऐसा सामाजिक कर्म भी थ्रा जो राजनीतिक स्तर पर की गयी क्रिसी लौकिक 


वो साथियों को तोर्थ-यात्रा एक ऐसी जीवन-यात्रा ((::००८7) है जिसे हम पवित्र 
ध्यक्तिबाद (परुणाए [कणतण्थाईय) कह सकते हैं, किन्तु दूसरे भाग में इस 
धारणा का संशोधन कर दिया गया है। और हम वहां ऐसे तोर्थय्ात्रियों का 
बद्धितत समुदाय देखते है जो न केवल अपने आध्यात्मिक लक्ष्य की ओर यात्रा 
कर रहे हैं बरन्‌ जो रास्ते में एक-दूसरे के प्रति ऐहिक सामाजिक सेवाएं भी 
फरते चलते हैं। इस विरोधामास ने हो मोश्योर साकस 'की रखना “ज्यू द 
इस्पिरित' को जन्म विया जिसमें यह प्रदर्शित करता है कि यद्यपि प्रथम माग 
परविश्रवादी बुनियन को ही रचना है, दूसरा भाग ऐसे छद॒म बुनियन की रखना 
है जिसके उपनाम के पोछे एक भक्त कंधोलिक सहिला छिपी हुई है । --नाक्स, 
रोनाल्‍ड र० : 'एसेज इन सेटायर' (लबदन, १€२८; शीड ऐण्ड वार्ड) अध्याय 
७; 'वि आइडेंटिस्टो आफ सुड़-डुनियन ।' 


हड इतिहास : एक अध्ययन 


सामाजिक सेवा से कही अधिक शक्ति के साथ मानवों को हिला सकता था। 

“कमी-कभी यह भी कहा जाता रहा है कि पूर्वी रोमी (ड्ड 
ए०7७॥) का तापसिक आदर्श अपने समय के ससार से उसका अनुर्वर विनि- 
बर्तन मान्न था (---भिक्षादाता जान (]०77' ॥7८ 3॥77 ४८०) की जीवनी 
शायद इसका कुछ निर्देश कर सकती है कि क्यों कुस्तुनतुनिया (9) टक707८)- 
निबासो सहानुभूति ओर आश्रय का पूर्ण विश्वास लिये, अपनी विपत्ति और 
आवश्यकता के समय सहुृदयता एवं सान्त्वता के हिल अपनी प्रेरणा से उस 
तपल्‍वी के पास गया ? प्रारस्सिक बेजतियाई धेराग्य का एक भहत्त्वपूर्ण अंग 
सामाजिक न्याय के लिए उसकी तीत्र साचना और दीन तथा बलित लोगों के हित 
का समन है |" 


२. चर्च : कीट-कोश के रूप में 


हमने दस विचार का खडन किया है कि चर्चे ऐसे नासूर है जो सभ्यता की 
जीवित शिराओ को खा जाते है, फिर भी हम उद्धृत अनुच्छेद के अन्त में दिये गये 
फ्रेजर के इस मत से सहमत हो सकते है कि यूनानी समाज की अन्तिम अवस्था में 
ईसाई धर्म की जो धारा इतनी तेजी के साथ बही थी वह पिछले जमाने मे बहुत क्षीण 
हो गयी और जो क्रिश्चियनोत्तर पाश्चात्य ममाज (769-दिकघ्ाता शैल्डधाा 
500८५) इससे उद्भूत हुआ बह वैसा ही है जैसा प्राक्-रत्रीस्टीय यूनानी (/?९- 
(2पंशाबय व्रिष्वी८ए४५०) समाज था। इसके कारण चर्च एक सभ्यताओ के बीच के 
सम्बन्ध की एक दूसरी हो सभावित घारणा सामने आ जाती है | इस दृष्टिकोण को एक 
आधुनिक पादइचात्य विद्वान ने निम्नलिखित अनुच्छेद मे प्रकट किया है-- 

“पुरातन सम्यता नष्ट हो गयी थी * “दूसरी भोर, कट्टर ईसाइयों के 
लिए चर्च, यहुदी पादरी की भांति, जीवित एवं मृत के श्रीस खड़ा था'' जैसे 
इहलोक और परलोक की वस्तुओं के बीच क्री किसो वस्तु का छोतक हो । घह 
ईसा का शरीर होने के कारण शाश्वत था--कोई ऐसी खोज जिसके लिए जिया 
और मरा जा सकता है। फिर भी बह उतना हो इस लोक में था जितना कि छुब 
साज्नाज्य था। इस प्रकार चर्च के विचार ने एक ऐसे अमृल्य स्थिर-बिन्दु का 
निर्माण किया जिसके चतुर्दिक एक नयी सम्थता धोरे-धीरे ठोस रूप ग्रहण कर 
सकती थी ।”* 

इस विचार से च्चों का मुख्य प्रयोजन, समुदाय की प्रजातियों (झ०८८४८७) को, 
जो सम्यता के नाम से पुकारी जाती है, उस सकटपूर्ण राज्यान्तर-काल भे जीवन के 
एक मूल्यवान्‌ कीटाणु की रक्षा करते हुए, जीवित रखना है जो उस प्रजाति के एक 


) ब्ञान, ई. ऐंड बेनीज, एन. एच. : “थ्रो बेजटाइन सेंट्स' (अक्सफर्ड १९४८), 
ब्लंकबेल पृ० १६७३-१६८। 


बक्षिट, एफ.सो.: 'अलों ईस्टर्न क्रिश्चियेनिटो! (लन्दन १६० ४, मरे) तृु० २१९०-११ ; 


र्‌ 


सम्यताओों के साथ सावंमौस चर्चों के सम्बन्ध : विविध धारणाएं €्भ्‌ 


नश्वर प्रतिनिधि के विनष्ट होने एवं दूसरे के जन्म लेने के बीच में आता है। इस प्रकार 
चर्च सभ्यताओं की जनन-प्रणाली का एक भाग बन जाता है और उस अण्ड, कीट-डिम्ब 
और कीट-कोश के रूप मे एक लितली से दूसरी तितली के बीच कार्य करता रहता है। 
इस अध्ययन के लेखक को यह स्वीकार करना पडा था कि इतिहास में चर्चों की इस 
भूमिका के संरक्षकीय हृष्टिकोण से उसे बहुत वर्षो तक सन्‍्तोष रहा है ।" और अब 
भी उसका विश्वास है कि कीट-कोश ((0079५४७॥७) के रूप में उसके कार्य की धारणा, 
नासूर वाली धारणा के विपरीत, बहुत दूर तक ठीक है । किन्तु साथ ही उसका यह 
भी विश्वास हो चुका है कि चर्चों के बारे में यह बात केवल एक सत्याश को प्रकट 
करती है । अब हमे इसी सत्याश की परीक्षा करनी है । 

यदि हम उन सम्यताओ पर हृष्टि डालते हैं जो १९५२ ई० तक जीवित थी, 
तो हमें यह दिखायी पड़ता है कि उनमे से प्रत्येक की पाइर्व॑-भूमि में एक सार्वभौम चर्च 
अवश्य रहा है जिसके द्वारा वह पुरातन पीढी की किसी सम्यता से सम्बद्ध थी। 
पाश्चात्य एवं सनातन ईसाई सम्यताएं, ईसाई चर्च के माध्यम-द्वारा यूनानी सम्यता 
से सम्बद्ध थी । सुदूर पूर्वीय सम्यता महायान द्वारा सिनाई (चीनी) सम्यता से सम्बद्ध 
थी । इसी प्रकार हिन्दू सभ्यता हिन्दू धर्म द्वारा भारतीय (इण्डिक) सम्यता से तथा 
ईरानी एवं अरबी सम्यताए इस्लाम के जरिये सीरियाई सम्यता से सम्बद्ध थी। इन 
सम्यताओं के पास कीट-कोश के रूप में च्च थे तथा विनष्ट सम्यताओ के बचे हुए 
विविध जीवाश्म (770५४), जिनकी चर्चा हम इस अध्ययन के किसी पूर्व भाग 
में कर घ॒के है, सब के सब ईसाई पौरोहित्यिक कवच के अन्दर सुरक्षित रहे । 
उदाहरण के लिए हम यहूदियों एवं पारसियों के नाम ले सकते है। ये जीवाइम 
बस्तुत चर्च के ऐसे कीट-कोश थे जो अपनी तितलियों को जन्म देने में अस- 
फल रहे । 

हम आगे जिन उदाहरणो का सर्वेक्षण करने जा रहे हैं उनसे पता लगेगा कि 
जिस प्रक्रियाद्वारा सभ्यता अपनी पूव्ववर्ती (सभ्यता) के साथ सम्बद्ध हो जाती है; 
कीट-कोह रूपी चर्च की हृष्टि से उसकी तीन अवस्थाए होती हैं जिन्हे हम गर्भाषानिक 


) आध्यात्सिक हृष्टिट से संवेदनद्दील किसी प्राणी में यही विचार आत्मतृप्ति के स्थान 
पर एक विषण्ण भाववद्या को सृष्टि करले हैं, “ज्यों ही प्राचीन (क्लासिकल, सम्यता 
का पतन हुआ, ईसाई धर्म ईसामसीह का वह गरिसापूर्ण धर्म नहों रह गया : बह 
विघटित होते हुए विश्व के लिए सामाजिक सौमेण्ट (सिलनकारी तरव) के रूप में 
एक उपयोगी धर्स बन गया। इस प्रकार, अन्धकार युग के बाद पाद्चात्य यूरोपोय 
सम्यता के पुनर्जन्म में उसने सहायता को । अबतक वह्ु नास के जिए ऐसे घलुर 
और अक्षान्त लोगों का धर्म बना हुआ है जो इसके लआावशों के प्रति मौलिक 
आस्था प्रकट करना मो छोड़ते जा रहे हैं । जहां तक उसके भविष्य का सम्बन्ध 
है कौन भविष्यवाणी कर सकता है ?” बानेंस, ई. डवल्यू., : “दि राइज आव 
क्रिश्चियेनिटी' (लग्बन, १९४७, लॉगमैंस ग्रीन) पृ० ३३६ । 


€६ इतिहास : एक अध्ययन 


(८००घ्र८ट००९८), गर्भकालिक (८४:४४४८) एवं प्रसवकारक (एक्काएफायंटआ) नाम दे 
सकते हैं । इन तीन अवस्थाओ को हम कालकरमानुसार पुरातन सम्यता की विधटना- 
वस्था, राज्यास्तरकाल (र/ध्यापट्ट्लाण्या) और नूतन सभ्यता का उद्भव कहकर भी 
पुकार सकते हैं । 

सम्बद्धता की प्रक्रिया की गर्भाधानिक अवस्था तब शुरू होती है जब चर्च अपने 
चतुदिक फैले इहलौकिक परिवेश द्वारा प्राप्त सयोगों को ग्रहण कर लेता है। इस 
परिवेश का एक लक्षण यह होता है कि सार्वभौम राज्य अनिवायंत उन अनेक संस्थाओं 
एब जीवन विधियों को निष्क्रिय बना चुका होता है जो अपनी विकासावस्था मे, और 
सकट काल में भी, समाज को जीवनी-शक्ति देती थी । सा्वभौम राज्य का प्रयोजन 
है--प्रशान्ति । किन्तु उससे आगे होने वाली राहत की भावना शीघ्र ही नैराध्य- 
भावना से विजडित हो जाती है, क्योंकि जीवन अपने को किसी स्थान पर रोककर 
ही अपनी रक्षा नहीं कर सकता । ऐसी स्थिति में एक उदीयमान चर्च प्रवाहहीत 
लौकिक समाज के प्रति वह सेवा करके स्वयं अपना भाग्य निर्माण कर सकता है जिसकी 
उसे तुरन्त आवश्यकता है । वह मानव जाति की बद्ध शक्तियों के लिए नये स्रोतों का 
उद्घाटन कर सकता है। रोनन साम्राज्य में--- 

“शात्यवाद पर ईसाई धर्म को विजय ने वक्ता को अलकृत घक्त्‌त्व के 
लिए नये-नये विषय और ताकिक को विवाद के लिए नये विचार दिये। इत 
सब बातों के भी ऊपर, उसने एक नया सिद्धान्त निकाला जिसके कार्यशील होने 
का अनुभव ससाज के प्रत्येक भाग में किया गया । उसने गतिहीन समूहो को 
अन्दर से हिला दिया । उसने एक अभर्यादित साम्राज्य की जड़ जनता में 
तुफानी जनतन्न के तीत्र मनोभाव जगा दिये। धर्म-प्रोह के मथ ने वहु कर 
दिखाया जो उत्पीडन को सावता ने नहीं किया था। जो लोग एक अत्याधारी 
से दूसरे अत्यायारी के हाथ भेड़ो की तरह लिये-दिये जाने के अभ्यस्त थे, उन्हें 
उसने आन्दोलन में निष्ठा के साथ भाग लेने वाले आद्मियों और हढ़ विद्रोष्टियों 
के रूप में बदल दिया । वाणी के जो स्वर थुगो से सौन थे, ग्रिगोरी के व्यासपोठ 
से गूज उठे । फिलिष्पी के सेदानों से जो भावना, जो प्रेरणा भर चुकी थी वह 
एथेनेसियस ओर एम्ब्ोसे में पुन: जीवित हो उठी |” 

इसमें जेसी वाम्मिता है. वेसा ही सत्य भी है किन्तु इसकी विषय-वस्तु वही 
दूसरी या 'गर्भकालिक' है। प्रथमावस्था ने, जिसमे विजय के पूर्व का संघर्ष था, 
सामाच्य स्त्री-पुरुषो को एक महान बलिदान का हर्षोच्मादक अवसर प्रदान किया-- 
वही अवसर जो सकट काल के निवारक के रूप में रोमी साम्राज्य द्वारा अपने 
सावेभौम राज्य की निर्जीव द्ान्ति थोपने के पूर्व उनके पूर्वजों के गौरव एवं दुःख 
का कारण हुआ था। इस प्रकार “गर्भाधानिक अवस्था' मे चर्च स्वयं बह ऊर्जस्विता 


१ 


मेकाले, लाई * 'मिसलेनियस राहटिग्स' मे 'हतिहास' (लम्दन, १८६०, लांगमैंस 
ग्रीन, २ भाग) भाग १, पृ० २६७ 


सम्बताओं के साथ साथ मोस चर्चों के सम्वन्ध : विविध धारणाएँ ९७ 


प्राप्त करता है जिसे राज्य न तो मुक्त कर सकता था, न जिसका उपयोग ही कर 
सकता था। फिर वह ऐसे नवीन स्रोतों की रचना करता है जिनके द्वारा लोग अपने 
को प्रकट कर सकते हैं । इसके बाद जो गर्भकालिक अवस्था आती है उसमे चर्च की 
कारंबाइयो में अतिशय वृद्धि होती है। ऐसे बहुत से आदमियों को, जो लौकिक 
प्रशासन में अपनी प्रतिभा के लिए कोई अवसर नही पा सके थे, वह अपनी सेवा मे 
ले लेता है। इस उदीयमान संस्था की ओर लोग खूब आकर्बित होते हैं और जिस 
गति से विधटनशील समाज का क्वास एवं पतन होता है उसी मात्रा में इसकी गति 
एवं विस्तार में घटी-बढ़ी होती है । उदाहरण के लिए, विघटनशील सिनाई सम्यता 
में यूरेशियत यायावरो-द्वारा पद-दलित पीत नद द्रोणी (शरला०७ पाए छ4आंत) से 
महायान को यांगत्सी द्रोणी की अपेक्षा अधिक सफलता प्राप्त हुई, यागह्सी में तो 
वह बहुत दिनो तक प्रवेश ही नही कर पाया । यूनानी जगत्‌ मे, चतुर्थ छती मे 
लातीनी रंग मे ढले हुए (लैटिनाइज्ड) प्रान्ततासी ईसाई घर्म में आा गये। यह 
घटना ठीक उस समय हुई जब सरकार का केन्द्र कुस्तुन्तुनिया चला गया, और 
सरकार ने पश्चिचमी प्रान्तों को छोड ही दिया । विघटित होते हुए भारतीय जगत्‌ में 
हिन्दू घर्म की प्रगति के सम्बन्ध मे भी यही बात दिखायी देती है । 

इस्लामी पुराण-कथाओ की एक विचित्र किन्तु अभिव्यक्तिमयी कल्पना में 
कहा गया है कि पैगम्बर हजरत मुहम्मद ने एक मेढ़े या दुम्बे की शक्ल में परिवर्तित 
होकर उस्तरे की धार के समान पतले एक पुल को बड़े विश्वासपूर्वक पार कर लिया 
था जो मुँह फाड़े हुए नरक (दोजलख) की खाई के बीच से स्वर्ग तक पहुँचने का 
एक मात्र रास्ता था । इतिहास की वीरतापूर्ण स्थिति में चर्च की उपमा इसी 
काल्पनिक घटना से दी जा सकती है। उस इस्लामी रूपक मे यह भी कहा गया है 
कि जिन नास्तिको या काफिरो ने खुद अपने पाव पर भरोसा करके इस साहसिक 
काय में भाग लिया, वे निश्चित रूप से अगाघ गर्त मे गिर गये । केवल वही मान- 
वात्माएं उस रास्ते को पार कर सकी जिन्हे अपने पुण्य या निष्ठा के पुरस्कार- 
स्वरूप मेढ़े के बालो से सुन्दर क्लिनियों का रूप धारण कर चिपकने का अवसर 
दिया गया । जब रास्ता पार कर लिया गया तो चर्च की इस तारक सेवा की 
गर्भकालिक स्थिति समाप्त हुई और प्रसवावस्था आ गयी । अब चर्च और सम्यता 
के क्रिया-कलाप बिलकुन उलट जाते हैं और जिस धर्म ने गर्भाधानिक अवस्था मे 
पुरातन सम्यता से जीवनी शक्ति ग्रहण की थी और गर्भकालिक अवस्था में राज्या- 
न्तरकाल के तुफानों के बीच रास्ते को पार किया था वही अपने गर्भ मे अकुरित 
नवीन सम्यता को जीवन-शक्ति प्रदान करने लगता है। हम धमं के तस्‍्वावधान में 
इस सृजनात्मक छाक्ति को लौकिक घाराओं मे सामाजिक जीवन के आथिक, राज- 
नीतिक एवं सास्कृतिक क्षेत्रों पर बहती हुई देखते हैं । 

आधिक स्तर पर प्रसवकारी सार्वभौम चर्च ने नवीन निभित सम्यता को, जो 
सबसे आकर्षक और आज भी वलंसान रिक्‍य का दान किया था उसे समका- 
लिक पाह्चात्य जगत्‌ के आर्थिक पराक्रम में देखा जा सकता है। जब एक नवीन 


श्द इतिहास : एक अध्ययन 


धर्म-तिरपेक्ष समाज पाश्वात्य कैथोलिक ईसाई चचे के अण्डकीट से लम्बे काल तक 
संघर्ष करने के बाद अपने को बाहुर निकालने में समर्थ हुआ तब से चौथाई सह- 
ख्राब्दी बीत चुकी है फिर भी पाद्चात्य औद्योगिकी का अदृभूत एवं दानवी उपकरण 
अब भी देखने में पाइ्चात्य ईसाई आरण्यकवाद का एक गोण फल या उपसृष्ट सा 
लगता है। इस प्रबल भौतिक प्रासाद की मनोवैज्ञानिक नीव शरीर-श्रम के कतंव्य 
एवं गरिमा में निष्ठा मात्र थी---/परिश्रम सम्मानित है (.890/ब7८ ८४६ 0८) । 
यूनानी धारणा यह थी कि श्रम ओछा और हेय है, उससे यह क्रान्तिकारी अतिक्रमण कर 
लेना और उसे स्थापित कर देना सभव ही न होता यदि सन्त बेनेडिक्ट के आदेक्ष से 
वह पवित्र न मान लिया गया होता । इसी नोब पर बेनेडिक्ट के सम्प्रदाय ने 
पाइचात्य आधथिक जीवन के कृषि-सम्बन्धी मभूलाधार की स्थापता की थी, और इसी 
आधारिक कार्य ने सिस्टाशियन सम्प्रदाय को औद्योगिक अधिरचना ($0फशाशगपर- 
८४८) के लिए एक आधार दिया जिसे उनके विवेक-सचालित कर्म ने खडा कर दिया 
था । परन्तु जब इस “साधुनिर्मित टावर आव बेबेल” ने निर्माताओं के इहलौकिक 
पड़ोसियों के हृदयो मे लोभ उत्पन्न कर दिया और वह लोभ इस सीमा तक पहुच 
गया कि वे अपने को रोक न सके तब इस स्थिति का अन्त हो गया । सन्यासी 
आश्रमों की लूट ही आधुनिक पाश्चात्य पूजीवादी अर्थ-व्यवस्था के उद्भव का एक 
कारण थी । 

जहा तक राजनीतिक क्षोत्र का सवाल है, इस अध्ययन के किसी पूर्व भाग 
में हम पोप-प्रणाली को एक ऐसे ईसाई लोकततत्र (8८७४४०॥८७ (४४०7०) की 
ढलाई करते देख चुके हैं जिसने मानव जाति को आदइवस्त कर दिया था कि वह एक साथ 
ही भप्राम-राज्य और सा्वभौम राज्य दोनों का लाभ उठाती हुई भी दोनों की हानियो से 
बची रह सकती है। धामिक राज्याभिषेक द्वारा स्वतत्र राज्यों की राजनीतिक 
भर्यादा को आशज्यीर्वाद देकर पोपतंत्र (पेपेंसी) राजनीति के जीवन में पुनः वही अनेकता 
एवं विविधता ला रहा था जो यूनानी समाज की विकासावस्था मे बडी फलदायिनी 
सिद्ध हुई थी । इसके साथ ही जिस राजनीतिक अनैक्य एवं विरोध के कारण 
बूनानी समाज का सर्वताश हुआ था उसे दूर करने और नियत्रण मे रखने के लिए 
पोपतत्र ने सबके निर्णयो को अधिशासित करने के आध्यात्मिक अधिकार का दावा 
किया था। पोपतंत्र ने रोमी साम्राज्य का धर्मक्षेत्रीय उत्तराधिकारी होने के कारण 
ही यह दावा किया । एक पधर्मनेता के पथ-प्रदर्शन में लौकिक ग्राम-राजाओं को मिल- 
जुलकर एक में रहना था। कई शताब्दियों की परख और गलतो के बाद यह 
राजनीतिक धामिक प्रयोग असफल हो गया । इस असफलता के कारणों के विषय में 
हम इस अध्ययन के पिछले किसी भाग से चर्चा कर चुके है। यहा तो प्रसवावस्था 
में ईसाई चर्च ने जो भूमिका सपादित की उसी को याद रख लेना है और इसे भी 
स्मरण रखता है कि ब्राह्मण धर्माचारी वर्ग ने उदीयमान हिन्दू सभ्यता के राजनीतिक 
संगठन के लिए इसी प्रकार की भूमिका ग्रहण की थी । ब्राह्मणों ने राजपूत वंझो को 
इसी प्रकार विहित बना लिया जैंसे ईसाई चर्च ते क्लोविस और पेपिन के प्रति किया था। 
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जब हम सनातन (कट्टर) ईसाई जगत्‌ (आर्थोडाक्स क्रिव्चियेनदम) में ईसाई 
चर्च तथा सुदूर पूर्व में महायान ने जो राजनीतिक भूमिका संपादित की उसकी परीक्षा 
करते हैं, तब हम देखते हैं कि इन दोनो समाजों में चर्च का कार्यक्षेत्र पूतंगामी सम्यता 
के सार्वभौम राज्य के प्रेत का आवाहन कर सीमित कर दिया गया है--हान साम्राज्य 
में सुई एवं त' आंग के तथा सनातन ईसाई जगत्‌ के मुख्य निकाय में रोमी साम्राज्य 
के पूर्व-रोमी (ईस्ट रोमन या वैजंतियाई) पुनरुत्थान के प्रेत द्वारा । सुदर-पूर्वी समाज 
में महायान ने अपने लिए एक नया स्थान पा लिया, जेसे अगल-बगल अस्तित्व रखने 
और एक ही जनता की आध्यात्मिक आवश्यकताओं की पूति करने वाले अनेक घर्मों 
तथा दर्दानों के समूह में एक वह भी हो । किचित्‌ संकोचपूर्वंक बह सुदूर-पूर्वीय समाज 
के जीवन को आच्छादित करता रहा । सस्कृत मत-परिवतंन-द्वारा कोरिया और जपान 
को सुदूर-पूर्वीय जीवन-प्रणाली मे लाने में भी उसकी देन है। उसने इस क्षेत्र मे जो 
काम किया उसकी तुलना पाश्चात्य कैथोलिक चर्च-द्वारा हंगरी, पोलैंड और स्केण्डे- 
नेविया को पाश्चात्य ईसाई तत्र मे खीच लाने से की जा सकती है । इसी प्रकार पूर्वी 
सनातन चर्च (ईस्टने आर्थोडाक्स चर्च) द्वारा रूस की घरती पर सनातन ईसाई सम्यता 
का एक अंकुर रोपने के कार्य से भी उसकी तुलना हो सकती है । 

जब हम उदीयमान सम्यताओं के प्रतिप्रसवकारी चर्चों की राजनीतिक देन 
से उनकी सास्क्ृतिक देन की ओर जाते है तो हम, उदाहरण-स्वरूप, देखते हैं कि 
महायान यद्यपि राजनीतिक क्षेत्र से भगा दिया गया किन्तु वह सस्कृति के क्षेत्र में 
बडे प्रभावपूर्ण ढहग से फिर जम गया । बोद्ध दर्शन की आदिकालीन विचारधारा में जो 
कालजयी बौद्धिक क्षमता थी वह महायान को उत्तराधिकार-स्बरूप प्राप्त हुई थी । 
दूसरी ओर ईसाई धर्म का आरम्भ उसके अपने किसी तत्त्वज्ञान के बिना ही हुआ । 
इसलिए उसे अपना विश्वास यूनानी विचारधाराओं की विजातीय बौद्धिक शब्दावली 
में सामने रखने की चतुराई करने को विवज्ष होना पड़ा । पाश्चात्य ईसाई तंत्र मे यह 
यूनाती बौद्धिक मिश्र घातु बारहवीं शत्ती मे अरस्तू के 'स्वागत' से और दृढ़ हो जाने के 
बाद अत्यधिक प्रबल हो उठी । विश्वविद्यालयों की स्थापना और विकास करके ईसाई 
चर्च ने पद्चिम की ओद्धिक प्रगति मे महत्त्वपूर्ण योग दिया किन्तु उसके सास्क्ृतिक 
प्रभाव की सबसे महती देन तो ललित कलाओ के क्षेत्र में थी । यह बात इतनी प्रत्यक्ष 
है कि इसके लिए किसी हृष्टान्त की आवश्यकता नही । 

कीट-कोश के रूप में चर्चों ते जिस भूमिका का अभिनय किया उसका सर्वेक्षण 
अब हमने पूरा कर लिया है किन्तु यदि हम किसी ऐसे ऊचे स्थान पर चढकर सिहाव- 
लोकन कर सके जहा से सभी सभ्यताएं एक दूसरे से अपने श्रम्बन्धों के साथ, देखी जा 
सकती हों तो हमें यह दिखायी देते देर न लगेगी कि केवल चर्चे-रूपी अण्डकीट ही 
ऐसे माध्यम नहीं है जिनसे कोई सभ्यता अपनी पूव॑वर्ती के साथ सम्बद्ध होती है । 
एक ही उदाहरण ले : यूनानी समाज मिनोऊन सम्यता से सम्बद्ध था किन्तु मिनोऊन 
जगत्‌ के अन्दर किसी तअ्रर्च के विकसित होने और यूनानी समाज के लिए चर्च-अण्डकीट 
प्रदान करने का कोई प्रमाण नहीं मिलता । यद्यपि प्रथम पीढ़ी की कतिपय सम्यताओं 
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के आत्तरिक श्रमजीवियों मे उच्च घ्म का कोई-न-कोई आदिम रूप विकसित हुआ 
था (संभव है कि अन्य सम्यताओ में भी विकसित हुआ हो और आधुनिक शोघ को 
उसका ज्ञान न हो) किन्तु यह स्पष्ट है कि इन अतीत सूत्रों मे से कोई ऐसा नहीं था 
जो आगामी सम्यता के लिए कुशल कीट-कोश्य का काम कर सके । इस प्रकार के 
जितने भी हृष्टान्त उपलब्ध है उनकी निरीक्षा करने से पता चलता है कि दूसरी पीढ़ी 
की कोई भी सभ्यता यूनानी, सीरियाई, भारतीय इत्यादि किसी चर्च के माध्यम-द्वारा 
अपनी पूर्ववर्ती सभ्यता से सम्बद्ध नही थी । जितने भी सावंभोम चर्चों का हमें पता 
है वे सब दूसरी पीढी की सम्यताओ के विघटित होते हुए सामाजिक निकायो के 
अन्तर्गत ही विकसित हुए थे। तीसरी पीढ़ी की कोई भी सभ्यता, यद्यपि उनमे से कई 
घ्वस्त हो गयी हैं और विघटित होती जा रही है (सभी के साथ ऐसा हो सकता है), 
सार्वभौम चर्चों की दूसरी फ्सल पैदा करने का विद्वसनीय प्रमाण नहीं दे पा 
रही है । 
इसलिए हमारे सामने जो ऐत्तिसाहिक श्खला या मालिका है डसे हम 
निम्नलिखित रूप मे लिपिबद्ध कर सकते है :--- 
आदिकालीन समाज 
प्रथम पीढी की सभ्यताए 
दूसरी पीढ़ी की सम्यताएं 
सार्वभौम चर्च 
तीसरी पीढ़ी की सम्यताएं 
इस सारणी को ध्यान से रखते हुए अब हम इस सवाल पर विचार करने की 
स्थिति मे है कि चर्च सम्यता की एक विशेष पीढी की उत्पादक सुविधाओं के अतिरिक्त 
भी फुछ हैं या नही हैं । 


३. चर्च : समाज की महत्तर प्रजाति (स्पीश्षी) के रूप मे 
(क) एक नया वर्गीकरण 

अभी तक हमने यह मानकर काम किया है कि सम्यताएं इतिहास मे नेतृत्व 
करती रहो हैं और चाहे विघ्न (नासूर) रूप मे या सहायक (कीट-कोषश) के रूप मे 
हो, चर्चों का स्थात अधीनता का या गौण रहा है । अब हम अपने दिमाग को इस 
सभावना की ओर खुला रखकर देखे कि चर्च नेता भी हो सकते हैं और सम्यताओं के 
इतिहास की कल्पना तथ्व व्याख्या उनकी अपनी नियति के रूप में नहीं वरन्‌ धर्म के 
इतिहास पर उनके प्रभाव के रूप में की जानी चाहिए। यह विचार नृतन एवं 
विरोधाभासपूर्ण मालूम होगा, परन्तु आखिर इतिहास को पाने-समभने का यही तरीका 
तो उस ग्रन्य-ममूह में अपनाया गया है जिसे हम बाइबिल के नाम से पुकारते हैं । 

इस विचार से हमे मम्यता के मुख्य प्रयोजन के सम्बन्ध मे अपनी पूर्व-मान्यताभो 
में संशोधन करना पड़ेगा। अब हमें सोचना पड़ेगा कि दूसरी पीढ़ी की सम्यताए 
इसलिए अस्तित्व मे नही आयी कि अपने लिए सफलताए प्राप्त करें, न इसलिए जन्‍्मीं 
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कि तीसरी पीढ़ी में भी अपने प्रकार का फिर से उत्पादन करे बल्कि वे केवल इसलिए 
अस्तित्व मे आयी कि पूर्णतः विकसित महत्तर धर्मों को जन्म लेने के लिए एक अवसर 
प्रदान करे। और खूकि इन महत्तर धर्मों का जन्म मध्यकालिक सम्यताओ के ध्वंस 
एवं विधटन के फलस्वरूप होता है इसलिए उनके इतिहासो के अन्तिम अध्यायो की--- 
उन अध्यायों को जो उनके हृष्टिबिन्दु से असफलता की कहानी कहते है, महत्त्व का 
स्थान दे । इस विचार-प्रणाली के अनुसार हमे यह भी मान लेना होगा कि प्रारम्भिक वा 
आदिमकालीन सम्यताए भी उसी प्रयोजन की पूर्ति के लिए अस्तित्व मे आयी है, 
यद्यपि वे अपने उत्तराधिकारियों की तरह पूर्णत. विकसित महत्तर धर्मों को जन्म न दे 
सकी । उनके आन्तरिक श्रमजीवी वर्गों के अविकसित आदिम उच्च धर्म--तम्मुज एव 
ईशतर की उपासना तथा ओसिरिस एवं ईसिस की उपासना--फूल-फल न पाये । फिर 
भी इन सम्यताओ ने माध्यमिक या दूसरी पीढी की सभ्यताओ को जन्म देकर अपना 
जीवन-लक्ष्य (मिशन) पूरा कर लिया क्योकि इन माध्यमिक सम्यताओ से ही बाद मे पूर्ण 
विकसित मह॒न्तर धर्मों का उद्भव हुआ और प्रथम सम्यताओ की अनगढ़ भादि-कालिक 
धर्म-सामग्री ने दूसरी पीढी द्वारा उत्पन्न महत्तर धर्मों के लिए प्रेरणा का कार्य किया । 

इतना देख लेने पर आदिकालिक और माध्यमिक सभ्यताओं मे एक के बाद 
एक होने वाले उत्थान-पतन---दूसरे सन्दर्भ में देखे तो---एक लय के हृष्टान्त-जैसे लगते है 
जिसमे चक्र के क्रमिक आवतंन से वह गाड़ी आगे बढती जाती है जिसे चक्र (पहिया) 
उठाये हुए है । यदि हम पूछें कि एक सम्यता के चक्रावतेन मे अधोगामी गति घर्मरथ 
को आगे बढाने का साधन या कारण क्यो होती है तो उसका उत्तर हमे इस सत्य मे 
मिलेगा कि धर्म एक आध्यात्मिक क्रिया है ओर आध्यात्मिक उन्नति एसचाइलिस द्वारा 
केवल दो शब्दों मे घोषित इस नियम के अधीन है--“'हम पीडा से ही सीखते है । 
यदि हम आध्यात्मिक जीवन की प्रकृति के इस सहज बोध को उस आध्यात्मिक प्रयास 
पर लागू करे जिसके परिणामस्वरूप ईसाई धर्मं और उसके बन्धु महत्तर धर्मं-- 
पमहायान, इस्लाम एवं हिन्दू धमें---फूले-फले तो हम तम्मुज तथा अन्सिस, एडोनिस तथा 
ओपिरिस के भावोद्वेंगो मे ईसा के भावोद्वेग की पूर्व कांकी पा सकते हैं । 

यूनानी सभ्यता के ध्वस के परिणाम-स्वरूप जो आध्यात्मिक प्रसव-वेदना हुई 
उसी से ईसाई धर्म का जन्म हुआ था, किन्तु यह एक लबी कहानी का अन्तिम अध्याय 
था । ईसाई धर्म की जडें यहुदी एवं जरथुस्त्रीय भूमि मे थी और वे जड़े भी दूसरी दो 
माध्यमिक सम्यताओं--बेबिलोनियाई और सीरियाई--के पिछले घध्वस से उद्भूत 
हुई थी । इसराइल एवं जूडा के जिन राज्यों मे जूडाइज्म (यहूदी धर) के कूप-ल्रोतों 
का पता चलता है, वे सीरियाई जगत्‌ के परस्पर लडने वाले अनेक राज्यो मे से दो 
थे और इन ऐहिक राष्ट्र-मडलो का पतन एवं उनकी सम्पूर्ण राजनीतिक महस्वाकाक्षाओं 
की परिसमाप्ति ही ऐसे अनुभव थे जिनके कारण जूडा या यहूदी धर्म का जन्म हुआ 
और उसकी सर्वोत्तम अभिव्यक्ति 'पीडित सेवक' के उस शोकगीत” (८०९४५) मे हुई 


१) झयूटेरा-ईसाया के विविध पद, विदोषत: अध्याय ५३ के पद 
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जो एकेमीनियाई साम्राज्य की स्थापना के पूर्व सीरियाई सकटकाल के अन्तिम दिनों 
में छठी शत्ती ईसा-पूव लिखा गया था । 
किन्तु इतने से भी हम कहानी के आरभ तक नहीं पहुंचते क्योंकि ईसाई धर्म 
की जूडियाई या यहुदी जड़ की भी अपनी मूसाई जड़ थी और इसराइल या जूडा के 
धर्म की यह पैगम्बर से पूर्व की अवस्था भी एक और पूर्ववर्तो लौकिक विषदा-- मिस्र 
के उस 'तृतन साम्राज्य” के विध्वस--का परिणाम थी जिसके आल्तरिक श्रमजीवी बर्गे 
में इसरायली लोग उनकी अपनी ही परम्पराओ के अनुसार जबरन भर्ती किये जाते 
थे । इन्ही परम्पराओ में कहा गया है कि उनके इतिहास के भिस्री काण्ड के पूर्व सुमेरी 
दीक्षा हो चुकी थी जिसमे एक सत्य ईश्वर से देवी सन्देश पाकर अब्राहम ने अपने को 
विनष्ट सामाजिक नगर “उर' से किसी प्रकार मुक्त किया । यह बात सुमेरी सम्यता 
के विघटन काल के बीच मे किसी समय की है । इस प्रकार उस आध्यात्मिक प्रगति 
में जिसकी परिणति ईसाई धर्म मे जाकर हुई, प्रथम पग इतिहासज्ञो को ज्ञात किसी 
न किसी सावंभौम राज्य के पतन के साथ परम्परागत रूप से जुड़ा हुआ है । इस हृश्म 
भूमिका पर ईसाई धर्म एक ऐसे आध्यात्मिक विकास की चरम परिणति के रूप मे 
दिखायी पड़ता है जो एक पर एक आने वाले लौकिक सकटो के बाद भी न केवल 
जीवित रहा वरन्‌ उनसे एक पुजीभूत प्रेरणा भी प्राप्त की । 
इस दृष्टि से धर्म का इतिहास एकात्मक ((7797॥/987५) और प्रगतिशील दिखायी 
पडता है जब इसके प्रतिकूल सम्यताओ के इतिहास अनेकताओं और पुनरावृत्तियों से 
पूर्ण हैं। काल-आयाम (५7८-)छा८्यञ्र०४) का यह वैषम्य दिकू-आयाम (598८८- 
एपाव्यभंणा) में भी दिखायी पडता है। क्योंकि ईसाई धर्म तथा अन्य तीनों महत्‌ 
धर्मों मे, जो ईसाई सवत्‌ की बीसवी छाती मे भी जीवित हैं, परस्पर उससे कही ज्यादा 
धनिष्ठ अनुरूपता है जो समवयस्क सम्यताओ में एक दूसरे के साथ थी। चूंकि 
महायान में भी ईश्वर के प्रति वही हृष्टि थी जो एक आत्मरोत्सगंकारी त्राता (ईसा) में 
थी इसलिए ईसाई धर्म और महायान में एक दूसरे से बहुत ज्यादा अनुरूपता थी। 
जहा तक इस्लाम एवं हिन्दू धर्म का प्रश्न है इनमे भी ईश्वरीय प्रकृति का अन्तर्दर्शन 
था जिसने उनको एक विशेष अथे एवं उद्देश्य प्रदान किया था। इस्लाम ईद्वर के 
एकत्व का पुनःहढीकरण था जबकि ईसाई धर्म इसके प्रतिकूल इस महत्त्वपूर्ण सत्य को, 
कम से कम ऊपर से देखने मे तो, दु्बंल करता था। हिन्दू धर्म ने मानवीय भक्ति के 
एक लक्ष्य के रूप मे ईश्वर के व्यक्तित्व की फिर से पुष्टि की । इसके आदिकालिक 
बोद्ध दर्शन में इस व्यक्तित्व की प्रातिभासिक अस्वीकृति मिलती है। चारो मह॒त्‌ 
धर्म एक ही विषय-वस्तु के चार रूप या भेद थे । 
किन्तु यदि ऐसा है तो फिर कम से कम जूडाई या यहूदी स्रोत से उद्भूत 
धर्मों, ईसाई मत और इस्लाम, मे उस दैविक ऐक्य के सम्बन्ध में मानव की भाँकी 
कुछ दुलेभ आत्माओं तक ही क्यो सीमित रही जबकि सामान्य हृष्टिकोण इसके प्रति- 
कूल था ? जूडाई (यहूदी) महत्‌ धर्मो में से प्रत्येक के प्रामाणिक हृष्टिकोण मे जो 
प्रकाष् उसके निजी वातायन से आता शः वही पूर्ण प्रकाश था और अन्य सब साथी 


सम्पताओं के साथ सार्व मोम लचों के सम्बन्ध : विविध धारणाएँ १०३ 


धर्म यदि अन्धकार में नहीं तो गोघूलि या भुटपुटे में ही बठे हुए थे। इनमे से प्रत्येक 
धर्म के प्रत्येक सम्प्रदाय ने भी अपने साथी सम्प्रदायों के प्रति यही हृष्टिकोण बना 
लिया । इस प्रकार विविध सम्प्रदायो ने उसी को अस्वीकार कर दिया जो सर्वनिष्ठ 
था और एक दूसरे के दावे को न मानने के कारण ही नास्तिक को ईइवबर-निन्दा का 
अवसर मिल गया । 

जब हम यह सवाल पूछते है कि क्या इस खेदजनक स्थिति के अनिदिचत 
काल तक चलते रहने की सभावना है तो हमे खुद अपने को याद दिलानी पडती है 
कि इस प्रसंग मे “अनिश्चिस काल” का अर्थ क्‍या है? हमे इतना याद रखना 
चाहिए कि यदि मानव जाति अपनी नवाबविष्कृत तकनीकों या प्राविधियों को ही इस 
ग्रह के प्राणशिजीवन की समाप्ति कर देते में नहीं लगाती तो मानवीय इतिहास अब 
भी अपने हैशव में है और उसके असरू्य सहस्र वर्षों तक चलते रहने की सभावना 
है । इस सभावना के प्रकाश में घामिक ग्राम्यता वा सकीर्णता की वर्तमान अवस्था 
के अनिश्चित काल तक चलते रहने की बात बाहियात-सी मालुम होती है । या तो 
विविध सम्प्रदाय-निकाय (चर्च) और धर्म गुर्राते हुए एक दूसरे को तबतक नष्ट 
करते रहेगे जबतक कि उनमे से किसी का भी अस्तित्व शेष रह जायगा या फिर 
एक सग्रथित मानव जाति धार्मिक ऐक्य में अपनी मुक्ति प्राप्त करेगी । हमे अब यह 
देखना है कि क्‍या हम, भले अस्थायी रूप से सही, उस भाबी ऐक्य की प्रकृति की 
कल्पना कर सकते हैं ? 

अपनी प्रकृति के ही कारण निम्न कोटि के धर्म स्थानीय होते है | वे कबीलों 
या ग्राम्य राज्यों के धर्म होते है। जब सार्वभौम राज्यों की स्थापना हो जाती है तब 
इन छोटे धर्मों का प्रयोजन समाप्त हो जाता है और विस्तृत क्षेत्रों मे बड़े-छोटे धर्म 
लोगो को धर्मान्तर-द्वारा अपने मे मिलाने की प्रतियोगिता करने लगते है। इस प्रकार 
धर्म व्यक्तिगत रुचि का विषय हो जाता है । इस अध्ययन मे हम एकाधिक बार यह 
देख चुके हैं कि किस प्रकार विविध धर्म उस पुरस्कार के लिए प्रतियोगिता में शामिल 
हुए जिसे रोम साम्राज्य मे ईसाई धर्म ने जीतकर प्राप्त किया । यदि एक ही क्षेत्र मे--- 
इस बार विध्वभर मे--अनेक धर्मो के धर्मोपदेशक धर्म-परिवतंन की दिशा मे नवीन उत्साह 
से, फिर एक साथ काम करना शुरू कर देगे तो उसका परिणाम क्‍या होगा ? एकेमी- 
नियाई, रोमी, कुशाण, हान एवं गुप्त साम्राज्यों के इसी प्रकार के क्रियाकलाप के 
इतिहास देखने से मालूम पडता है कि ये परिणाम दो प्रकार के हो सकते हैं--या तो 
उनमे एक धर्म सब पर हावी हो जाता है या फिर प्रतियोगी धर्म एक दूसरे के साथ- 
साथ रहने के लिए राजी हो जाते हैं, जेसा कि सिनाई और भारतीय जगत्‌ मे हुआ । 
ये दोनों परिणतियां एक दूसरे से उतनी भिन्न नहीं जितनी ऊपर से दिखायी पड़ती 
है क्योंकि विजयो धर्म प्राय: अपने प्रतियोगियों की प्रमुख विशेषताओं को अपनाकर 
ही विजय प्राप्त करते रहे हैं । विजयी ईसाई धर्म पत्थ मे साइबील एवं ईसिस ने ही 
प्रभु की महिमामयी माता मेरी के रूप में अपने को फिर से व्यक्त किया है। इसी 
प्रकार मिश्र एव सोल इन्विक्टस की ही वद्य-रेखा मे हम ईसा का युयुत्सु रूप देखते 


है] 
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हैं । इसी तरह विजयी इस्लाम के पन्‍्थ मे एक निर्वासित ईश्वरावतार देव-रूप मे 
पूजित अली के आवरण मे पुनः दिखायी पडता है और निधिद्ध मू््ति-पूजा खुद' धर्म- 
सस्थापक द्वारा मक्का-स्थित काबा के सग-असवद की अन्धपूजा पुनः पविन्न कर दिये 
जाने के रूप मे अपने को फिर से हृढ़ कर लेती है। फिर भी इन दोनो वैकल्पिक 
परिणतियो में महत्त्वपूर्ण अन्तर है और पाइचात्य रग मे रंगी बीसवी शत्ती के जगत्‌ 
के बच्चे अपने भविष्य के मामले मे उदासीन नहीं रह सकते । 

तब किस परिणाम की आशा अधिक है ” जब जूडाई (यहूदी) मूल वाले महत्‌ 
धर्मों का प्रसार हुआ तो उनमे बड़ी असहिष्णुता फैल गयी थी किन्तु जब भारतीय क्षेत्र 
में भारतीय धर्मों की स्वाभाविक विशेषता का प्राधान्य था तो जिओ ओर जीने दो' 
ही सामान्य नियम था। इस विषय मे उत्तर का निर्णय महत्‌ धर्मों के मार्ग मे आने 
वाले प्रतियोगियों की प्रकृति पर निर्भर करता है । 

एक बार यह यहूदी अन्तहंष्टि कि 'ईइवर प्रेम है! स्वीकार कर लेने और 
उसे घोषित कर देने के बाद ईसाई धर्म ने फिर ईर्ष्यालु ईश्वर वाली असगत यहुदी 
धारणा क्यों मान्य की ? यह प्रत्यागमन, जिसके कारण ईसाई धर्म तब से आज तक 
बराबर भयानक आध्यात्मिक क्षति उठाता आया है, वह मूल्य था जो ईसाई धर्म को 
सीजर की पूजा के प्रति अपने जीवन-मरण-संघर्ष मे विजयी होने के लिए ह्ुकाना पड़ा 
था । और इस सघणष्ष मे च की विजय हो जाने के कारण जो शान्ति स्थापित हुई उसमे 
भी यहावा और ईसा के असगत सहयोग का अन्त नही हुआ बल्कि और हढ़ हो गया। 
विजय की घडी में ईसाई झहीदो की हढ़ता ईसाई उत्पीडको की असहनशीलता मे बदल 
गयी । ईसाई धर्म के इतिहास का यह प्रारम्भिक अध्याय बीसवी शत्ती की पदिचमी हवा 
में बहती हुई दुनिया के आध्यात्मिक भविष्य के लिए अपशकुन-सूचक है क्योक्रि जिस 
तिमिगिल (विद्यालाकार सामुद्रिक जीव, ,८२4८४७7) की पूजा को प्रारम्भिक ईसाई 
चर्च ने ऐसी पटकान दी थी कि वह अन्तिम या निर्णायक जान पडती थी, उसी ने स्वे- 
सत्ता-सम्पन्त राज्य के रूप मे उत्पन्न होकर अपने को फिर से हढ कर लिया, इस पर 
उस राज्य से सघटन और यत्रीकरण की आधुनिक पाश्चात्य प्रतिभा ने पैज्ञाचिक विचक्ष- 
णता के साथ इसलिए सहयोग किया कि मानवों की आत्माओ और छरीरो को इस 
सीमा तक गुलाम बना ले जिस सीमा तक अतीत के बुरी से बुरी आकाक्षा रखने बाले 
किसी अत्याचारी ने कभी कल्पना भी न की होगी। ऐसा मालुम पड़ता है जैसे पाइचात्य 
रग में रंगती जा रही आधुनिक दुनिया मे ईश्वर और सीजर के बीच फिर लडाई 
लडनी पड़ेगी और उस समय युयुत्सु चर्च के रूप में सेवा करने का नैतिक हृष्टि से 
सम्मानपूर्ण परन्तु आध्यात्मिक हृष्टि से खतरनाक कर्तव्य ईसाई मत को एक बार फिर 
पूरा करना पड़ेगा । 

इसलिए जो ईसाई ईसबी संवत्‌ की बीसवी शती में पैदा हुए है उन्हे इस सभा- 
वना की कल्पना करना होगी कि सीजर-पूजा के साथ द्वितीय युद्ध में शायद ईसाई चर्च 
को पुन. यहावा-पूजा को ग्रहण करना और इस प्रकार पीछे लौटना पड़ेगा जबकि अभी 
पहिली बार की त्रुटि की पूर्ति ही नहीं हो पायी है । फिर भी यदि उन्हें इसमे विश्यास 
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है कि व्यथित ईसा में साकार हुए प्रेम-रूप ईइवर का प्रकाश अन्त में पाषाण-हुदयों को 
रक्त-मांस के हृदयों में बदल देगा तब वे राजनीतिक दृष्टि से संयुक्त विश्व में धर्म के 
भविष्य की फांकी देखते का साहस कर सकते है--उस विश्व में जो ईसाई देवाभि- 
व्यक्ति-द्वारा यहावा तथा सीजर दोनों की पूजा से युक्त हो चुका होगा । 

जब ईसाई सवत्‌ की चौथी छाती कौ समाप्ति होते-होते बिजयी चर्च ते उन 
लोगो को उत्पीड़ित करना शुरू किया जिन्होंने उसमें शामिल होने से इन्कार किया तो 
ब्रात्य साइम्माचुस ने उसका विरोध किया । उसके विरोध में निम्नलिखित शब्द भी 
थे--इतने महत्‌ रहस्य की आत्मा तक केवल एक ही मार्ग से नही प६त्ता जा सकता ।/ 
इस वाक्य मे ब्रात्य अपने ईसाई उत्पीडको की अपेक्षा ईसा के अधिक निकट है । उदा- 
रता अन्तहृष्टि की माता है और सत्य-ईश्वर तक पहुँचने के मनुप्य के प्रयत्न मे एक- 
रूपता नहीं हो सकती क्योंकि मानव प्रकृति पर उबर अनेकता की ऐसी मुहर लगी हुई ' 
है जो ईश्वर के सृजन कर्म का प्रमाणाक (प्र! ४०७४४) है। धर्मं का अस्तित्व इसलिए 
है कि वह मानवात्माओं को दंवी प्रकाश प्राप्त करने में समर्थ बनाये और वह तबतक 
इस अयोजन की पूर्ति नही कर सकता जबतक वह ईश्वर के मालव उपासकों की विवि- 
घता एवं अनेकरूपता को ईमानदारी के साथ प्रतिबिम्बित नही करता । इतना समान 
लेने पर इस बात की कल्पना की जा सकती है कि वर्तमान महत्‌ धर्मों मे से प्रत्येक जो 
जीवन भार्ग उपस्यित करता है और ईह्वर के सम्बन्ध मे जो दृष्टि देता है उसकी तुलना 
एक मुख्य मनोवैज्ञानिक्र टाइप (प्रकार) से की जाय जिसकी विशिष्ट आकृति मानव 
ज्ञान के इस नये क्षेत्र मे बीसवी शती के अग्रगाभियों द्वारा क्रमशः प्रकाश मे लायी जा 
रही है। यदि इन धर्मों मे से प्रत्येक किसी विशद रूप से अनुभव की जाने वाली आव- 
एयकता की सचमुच पूर्ति न करता तो इसकी कल्पना करना कठिन है कि उनमे से हर 
एक इतने लम्बे समय तक मानव जाति के इतने बडे अश की निष्ठा प्राप्त कर सकता । 
इस प्रकाश मे जीवित महत्‌ धर्मों की अनेकरूपता पथ के रोडे या विध्तरूप मे न रह 
जायगी बल्कि अपने को मानव मन (पछण्ण»70 59८४८) की विविधता के एक 
आवश्यक उपसिद्धान्त (००7०॥259) के रूप मे व्यक्त करेगी । 

यदि घर्म के भविष्य के विषय में इस विचार पर लोगों का हृढ विदवास हो 
जाय तो इससे सम्यता की भूमिका-सम्बन्धी एक नवीन धारणा का जन्म होगा। यदि 
धर्म का रथ अपनी दिशा भे बराबर चलता रहा तो सम्यता के उत्थान-पतन की चक्रिक 
और पुनरावतिनी गति न केवल विपरीत वरं वशवर्तिनी भी रहेगी । सभव है, पृथिवी 
पर जन्म-मरण के दुःखदायी चक्र के सावधिक आवत्तन द्वारा रथ को स्वर्ग की ओर उठाने 
में वह अपने प्रयोजन की पूर्ति कर सके और अपनी महिसा का अनुभव भी कर सके । 

इस सदर्श (?८०5०८८४९८) में पहिली और दूसरी पीढ़ी की सम्यताएं अपने 
अस्तित्व के औचित्य को साफ तौर से सिद्ध कर सकती हैं किन्तु तीसरी पीढ़ी वालियो 
का दावा, प्रथम दर्शन मे, अधिक सशयात्मक लगता है । पहिली पीढ़ी ने, अपने पतन 
या छास में, महत्‌ धर्मों के अविकसित और अनगढ़ तत्वों को पैदा किया। दूसरी पीढ़ी 
ने उस प्रजाति के चार पूर्णतः विकसित प्रतिनिधियों को जन्म दिया जो अभी हमारे 


१०६ इतिहास : एक बह 

लिखने के सम्रय तक क्रियाशील है। किन्तु औद के आन्तरिक श्रमिक वर्ग के 
उत्पादनों में से ऐसे जिन नये धर्मों के पहिचानने की कल्पना को जा सकती है, उन्होंने 
हमारे लिखने के समय तक तो बडा ही हल्का अभिनय किया है। और यद्यपि, जैसा 
कि ज्मार्ज इलियट ने लिखा था, “भविष्यवाणी मानवी त्रुटियों में सबसे निरर्थक है, फिर 
भी यह भविष्यवाणी करने मे हम कोई ज्यादा खतरा नही अनुभव करते कि अन्त मे ये 
किसी काम के सिद्ध नही होगे। इतिहास की जिस धारणा को हम उपस्थित कर रहे है 
उसके अतुसार आधुनिक पाछ्चात्य सम्यता के अस्तित्व का एक मात्र संभव औचित्य 
इतना ही है कि यह ईसाई धर्म और उसके तीन साथी घर्मों की इतनी सेवा कर सकती 
है कि विश्वविस्तृत पैमाने पर उनके लिए मिलनस्थ ली तंयार कर दे । यह सेवा वह 
उनके अपने सर्वोच्च मूल्यों एवं विश्वासों के ऐक्य की अनुभूति उनमे पैदा करके कर 
सकती है और मनुष्य की सघटित आत्मपूजा के रूप मे व्यक्त मूर्तिपूजा की चुनौती को 
उन सबके सामने उपस्थित करके भी कर सकती है । 


(ख) चर्चों के अतीत का महुक्त्य 

इस अध्याय के पिछले भाग में हमने जो स्थिति अपनायी है उस पर एक ओर 
तो वे सब लोग आक्रमण कर सकते है जो सभी धर्मों को एक बहाना एवं मनगढ़न्त 
कल्पना मानते है और दूसरी ओर उसे उनके आक्रमण का सामना करना पड सकता 
है जो मानते है कि ये चर्च सदा के लिए और बिल्कुल ही उन धर्मों के अयोग्य हैं जिल्हे 
मानने का दावा करते है । पहिले वर्ग के आक्रमण पर विचार करना तो इतिहास के 
इस अध्ययन के विचार-क्षेत्र के बाहर है। और जब हम दूसरे वर्ग तक अपनी सीमा 
मान लेते है तो हमे इतना स्वीकार करना ही पडता है कि हमारे आलोचक के पास 
अपने आरोप के लिए काफी मसाला है । उदाहरण के लिए, ईमाई चर्च के आरम्भिक 
काल से अत्याधुनिक काल तक क॑ नेताओं का विचार करने पर मालूम पड़ता है कि 
उन्होंने अपने पथ से विरत हो यहूदियों के पौरोहित्य तथा फारसीपन, यूनानियों के 
बहुदेववाद एवं मूर्तिपूजा तथा रोमनो से उत्तराधिकार मे प्राप्त, सुविधा-सम्पन्न वर्गों 
का कानूनी समर्थन करने की वृत्तियों को ग्रहण कर अपने ही संस्थापक (ईसा) को 
अस्वीकार किया हैं । दूसरे धर्म भी हस बिना पर कुछ कम आलोच्य नही रहे है । 

यद्यपि इत असफलताओं को क्षमा नही किया जा सकता किन्तु विक्टोरिया 
युग के एक हाजिर-जवाब बिशप की वक्रोक्ति द्वारा उनकी सफाई दी जा सकती है। 
जब उससे पूछा गया कि पादरी लोग इतने मू्खे क्यो होते है तो उसने कहा--“आप 
और क्या आश्या कर सकते हैं ” हम लोगो को अ-पादरियों से ही तो उन्हें लेना पडता 
है।” चर्च सन्‍्तो से नही, पापियों से ही मिलकर बने हैं, और किसी भी समय के किसी भी 
समभाज मे, स्कूलों की भाति ही, चर्च भी उस समाज के बहुत आगे नहीं हो सकते जिस 
समाज में वे रहते, चलते-फिरते और अपना अस्तित्व रखते हैं। किन्तु विरोधी पुन 
आक्रमण करते हुए, विक्‍्टोरिया युग के उस बिह्प को कटु उत्तर दे सकता है कि चर्च 
ने अ-पादरी या गृहस्थ बर्गं से जो जुनाव किया है वह मलाई या सार (क्रीम) नहीं, 
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तलछट है । भाधुनिक पाश्चात्य जगत्‌ में ईसाई चचे के विरुद्ध राजनीतिक दृष्टिकोण 
वाले विरोधियो-द्वारा यह एक आरोप बराबर लगाया जाता है कि वह प्रगति के चक्र 
मे केवल पांचे या अवरोध का काम करता रहा है । 

“जैसे हो सप्नहवों बातो के आगे पाव्चात्य ईसाई जगतू (५४्आालाा 
(र४&ट्यपंणा) से एक खरीष्ट्रोसर पात्चात्य सभ्यता (?05(-एशधध80 
भाव्डटाप (ांस580०7) का विकास हुआ त्यों ही चर्च ने घमं-निरपेक्षता या 
लोकिकता के प्रसार तथा नवश्रात्यवाद (२८०-!९४६७7)577) के प्रत्यावतन से भीत 
होकर घर्मनिष्ठा (73700) ओर नष्ट होतो हुई सामाजिक व्यवस्था दोनों को 
एक समभने को भूल कर दी । इस प्रकार “उबार' (लिबरल), आधुनिकताबादी 
(साढनिस्ट) तथा जेज्ञानिक की त्रूटियों के विरद्ध एक वोद्धिक पृष्ठरक्षी कार्रवाई 
(7९८४०४०४7७ 8८४००) करते हुए असावधानता-बश उसने राजनीतिक 
प्राधीनतावाद का रुख अपना लिया; साभ्ंतवाद, राजतत्र, कलोनतत्र, पूंजीवाद 
ओर प्राचीन तंत्रों का आम तौर पर समर्थत करने लगा और उन राजनीतिक 
प्रतिक्रिया-वाबियों का सित्र और प्राय: अस्त्र बन गया जो उतने ही ईसाई-बिरोधी 
थे जितना सामाम्य 'क्रान्तिकारी' छात्र था। आधुनिक ईसाई सत के अनेतिक 
राजनोतिक कारनामो का यही कारण है । उन्‍्नीसबीं शती में उदार लोकतंत्र को 
भत्सना करने में उसने राजसतन्र एवं क्लीनतंत्र का साथ विया, बोसवों शतो में 
सर्वाधिका रवाद की निन्‍्दा करने के लिए उदार लोकतश्र के साथ हो भया । इस 
प्रकार फरासीसो क्रान्ति के बाव से सदा ही यह अपने युग की राजनीति से एक 
पग पीछे की अवस्था में रहा है। निश्चय हो यहूं आधुनिक थिदव में ईसाई 
झत को साक्संवादी आलोचना का सारांश है। इसका ईसाई उत्तर शायद यह 
होगा कि जब एक विघटित होती हुई सम्पता के भटकते हुए शूकर तीन गति से 
पतन को ओर जा रहे हों तो यह चर्च की जिम्मेदारों हो जाती है कि पशुओं के 
उस भुण्ड को पिछली पंक्ति को रक्षा करे और उसमें से जितनों क लिए संभज हो 
उतने पशुओं की आँखों को ढलान के ऊपर पीछे को ओर फेरमे की चेष्टा करे।'' 

जिन लोगो के लिए धर्म रूयाली पुलाव-सी चीज है उनके मत को इन आरोपों 
से बल प्राप्त होगा और दूसरे भी बहुत से लोगों को, जो इस दृष्टिकोण को अपना चुके 
हैं, यह बात सही मालूम होगी । दूसरी ओर इस अध्ययन के लेखक की भाति जिन 
लोगों का विष्वास है कि जीवन मे घर सबसे महत्त्वपूर्ण वस्तु है, और जो अपने इस 
विदवास के कारण बहुत दूर तक देखकर विचार करेंगे, वे एक ऐसे अतीत का स्मरण 
करेगे जो यद्यपि अपेक्षाकृत अल्पकालिक है फिर भी पुरातनता के कोहरे मे जाकर 
धघूमिल हो गया है और वे एक ऐसे भविष्य की कल्पना करेगे जो यदि पादचात्य 
प्रौद्योगिकी के हाईड्रोजन (उद्जन) बम या ऐसे ही किसी ब्रह्मास्त्र द्वारा की जाने 


१ क्री सटिन बाहट हारा लेखक को दी गयी टिप्पणी । यह 'ए स्टडी आव हिस्दी' 
भाग ७ १० ४५७ पर प्रकाशित हो चुकी है । 


श्ण्द इतिहास : एक अध्ययन 


वाली जातियों की हत्या से कककर छोटा न हो ग्रया तो अकल्पनीय कल्‍पो तक 
चलता रहेगा। 


(ग) हृबय एवं मस्तिष्क का हन्ह 

जो आत्माएं ईश्वर के अनुसन्धान मे हैं वे धर्म के सार को उसके आनुषंगिक 
पदार्थ से अलग कैसे कर सकती है ? एक सार्वभौम समाज ((07%0०णा४८४८) में, जो 
विश्वष्यापी रतर मिलकर एक होता जा रहा है, ईसाई, बौद्ध, मुसलमान और हिन्दू 
हस पथ पर आगे कैसे प्रगति कर सकते है ? आध्यात्मिक प्रकाश के इन मुमुक्षुओं के 
लिए केवल एक ही मार्ग खुला है और यह वही कठोर मार्ग है जिस पर चलकर उनके 
पूव॑वर्ती लोग घामिक ज्ञान के उस बिन्दु पर पहुचे थे जिसका प्रतिनिधित्व ईसाई संबत्‌ 
की बीसवी शत्ती के महत्तर धर्म करते है। आदिमकालीन ब्रात्यवाद मे निहित अवस्था 
से तुलना करने पर उनका सापेक्ष ज्ञान निश्चित रूप से एक आदचर्यजनक प्रगति की 
सूचना देता है, किन्तु वे अपने पूर्वर्वात्तियों के ही श्रम पर आश्रित नही रह सकते थे क्योंकि 
ने हृदय एवं मस्तिष्क के एक ऐसे दवन्द्द से पीडित थे जिसे वे बिना समाधान पाये 
छोड नहीं सकते थे और जिसका समाधान केवल आध्यात्मिक गति भे और आगे जाने 
पर ही संभव था । पथ 

और इस संघर्ष के समाधान के लिए यह समभता जरूरी है कि वह कंसे 
पैदा हुआ ? सौभाग्यवश हृदय और मस्तिष्क के बीच के वर्तमान संघर्ष का उद्गम 
धूमिल नही है | यह महर्र धर्मों पर आधुनिक पादचात्य विज्ञान के सघात--- टकक्‍्कर--- 
से पैदा हुआ है जिसने उन्हे उनके मार्ग में ऐसी मजिल पर पकड़ लिया जहा वे तब 
भी पुरातन परम्पराओं का एक बोभा लादे चले जा रहे थे और जो अब तो किसी 
भी विचार से व्यवहारातीत हो चुका था--उस अवस्था मे भी जब आधुनिक वैज्ञानिक 
विचार प्रकाश में न आये होते । 

धर्म और बुद्धिवाद के बीच, इतिहास को ज्ञात यह पहिला ही संघर्ष नहीं 
था । कम से कम दो पूबे हृष्टान्तो, अभिलेखो मे प्राप्य है ही। इन दोनो में जो 
ज्यादा निकट का है उसको स्पष्ट करने के लिए हमे याद करना चाहिए कि चारो 
जीवित मह॒त्‌ धर्मों मे से हर एक का अपने धामिक इतिहास के प्रारम्भिक अध्याय 
में बुद्धिवाद के एक पुरातन सस्करण (रूप) के साथ संघर्ष और बाद में समभौता 
हो चुका है । इनमें से हर एक के ध्म-दर्गन (थियोलोजी) का आज जो कट्टर रूप 
है वह एक ऐसे स्थापित लौकिक तत्त्वज्ञान के साथ मेल कर लेने का ही फल है जिसे 
अस्वीकार करने, बल्कि उपेक्षा करने मे भी उदीयमान धर्म ने अपने को अक्षम पाया 
था क्योंकि इस विचारधारा का समाज के एक दिष्ट अल्पमत की मानसिक जलवायु 
, पर नियत्रण था। यही अल्पमत उस समय चर्च का कार्यक्षेत्र था। ईसाई एवं 
इस्लामी धर्मे-दशेन यूनानी तत्त्वज्ञान की शब्दावली मे ईसाई धर्म और इस्लाम का 
ही उपहार था। इसी प्रकार हिन्दू घ्मं-दशन भारतीय दर्शव की भाषा में हिन्दू धर्म 
का उपहार था और सहायान भारतीय दर्शन का ऐसा सम्प्रदाय था जिसने दर्शन का 


सम्यताओं के साथ सावंभौस चर्जों के सम्बन्ध: विधिष धारणाएँ श्ण्8्‌ 


अपना रूप न छोडते हुए भी अपने को धर्में के रूप मे बदल लिया था। 

किन्तु यह उस कथा का प्रथम अध्याय नहीं है । जब उदीयमान महत्‌ धर्मों 
का पाला इन दर्शनों से पडा था तब तक वे हढ विचार-प्रणालियों में बदल चुके थे । 
फिर ये दर्शन किसी समय गत्यात्मक या ऊर्जेस्वी बौद्धिक आन्दोलन के रूप में रह 
चुके थे; और जीवन तथा प्रगति की उस युवावस्था में--जिसकी तुलना आधुनिक 
पाइचात्य विज्ञान की वद्धंनशील अवस्था से की जा सकती है--यूनानी और भारतीय 
दर्शनो को उन ब्रात्य धर्मों से संघर्ष करना पडा जिन्हे यूनानी और भारतीय सम्यताओं 
ने आदिम मानव से विरासत में पाया था । 

पहिली बार देखने पर ऐसी लगता है जैसे ये दो लजीरें विध्वसनीय हैं। यदि 
मानवजाति धर्म एव बुद्धिवाद के बीच के दो अतीतकालिक संघर्षों में जीवित रही 
तो इसे क्‍या वर्तमान संघर्ष के परिणाम के विषय में शुभ शकुन के रूप में नहीं ग्रहण 
किया जा सकता ? इसका उत्तर यह है कि इन दो संघर्षों मे से प्रथम में तो वर्तमान 
समस्‍या उठी ही नहीं थी और दूसरे मे इसको एक ऐसा समाधान मिल गया था जो 
उसके अपने समय एवं स्थान क॑ प्रयोजन की दृष्टि से इतना प्रमावोत्पादक था कि 
इतने दिनों तक बचा रहकर बीसवी छाती के पश्चिमी रग चढ़े विश्व के सामने 
कठोर समस्या के रूप मे आ खडा हुआ । 

जब एक उदीयमान दर्शन और एक परम्परागत व्रात्यवाद का संधर्ष हुआ तब 
हृदय एवं मस्तिष्क भे सामंजस्य लाने की कोई समस्या न थी क्योकि दोनों के बीच 
कोई ऐसी उभयनिष्ठ स्थिति नहीं थी जहां दोनों अवयवों का सचर्ष हुआ होता । मादिम- 
कालिक धर्म का सार विश्वास नही, कर्म था और अनुरूपता की कसौटी किसी धर्ममत 
की स्वीकृति नहीं वर उसके कर्मकाड भे शिरकत थी । आदिमकालिक धर्माचरण अपने 
में स्वय ही एक ध्येय है, और कर्मकांडियों को कभी यह विचार नही आता कि जिन 
आचारो को वे करते हैं उनमें छिपे सत्य के लिए उन्हे उनके परे भी देखता चाहिए । 
आचारो का उनके उस प्रत्यक्ष प्रभाव से परे और कोई प्रयोजन नहीं है जो उनके 
विधिवत्‌ अनुष्ठान से होने का विश्वास किया जाता है। तदनुसार इस आदिमकालीन 
धार्मिक पाए्वेभूमि पर ऐसे तत्त्वज्ञानी पैदा होते हैं जो सत्य और भिथ्या के लेबिलों के 
अन्तर्गत बौद्धिक शब्दावली में मानव के परिवेश की तालिका बनाते है। जबतक ये 
तत्त्वजश्ञान अपने वंशगत धामिक कतंव्यो का पालन करते जाते है कोई टक्कर या भिषन्त 
नहीं होती और उनके दर्शव मे कोई ऐसी बात भी नही हो सकती जो उन्हें वैसा करने 
का निषेध करती हो क्योकि परम्परागत आचारो मे कोई ऐसी चीज नही है जो किसी 
भी तत्त्वज्ञान के प्रतिकूल हो। दर्शंन--तत्त्वज्ञान--और आदिमकालीन घमम का सामना तो 
हुआ किन्तु टक्कर या भिड़न्त नहीं हुई । इस नियम का कम से कम एक प्रमुख भासमान 
अपवाद है किन्तु भलीभाति जांच करने पर उसका दूसरा ही रूप दिखायी पड़ता है। 
सुकरात ऐसा दाशंनिक शहीद नही था जिसे उत्पीडक क्वात्यवाद ने मोत के धाट उतार 
दिया हो । परिस्थिति की परीक्षा से यह स्पष्ट हो जाता है कि उसकी न्यायिक हत्या 
पेलोपोनीशियन युद्ध मे एथेस की पराजय के बाद दो प्रतिस्पर्द्धी दलों मे होने वाले जगली 


११० इलिहास : एक अध्ययन 


राजनीतिक संघ से सम्बद्ध घटना थी। यदि एथेनियन फासिस्तों के नेता की गणना उसके 
दिष्यों मे न होती तो क्ायद सुकरात अपनी शब्या में उसी प्रकार शान्ति से मरा होता 
जिस प्रकार कन्प्यूशझाश मरा था जिसे सिनाई ब्रात्यजगत में उसकी प्रतिमूरति कह सकते हैं। 

जब इस हृद्य पटल पर महृत्तर धर्मों का आगमन हुआ तो एक नयी स्थिति 
पैदा हो गयी । जिन समाजों से इन नवीन धर्मों का प्रथम दर्शन हुआ उनमें प्रचलित 
परम्परागत रीति-रिवाज़ों का बहुत-सा बोक इन महत्तर धर्मों ने अपने साथ बाघ 
लिया, किंतु विनष्ट पोत का यह अवहमान भग्तावशेष उनका सार-तत्व नहीं था। 
महत्तर धर्मों का विशिष्ट नृतन लक्षण यह था कि निष्ठा के लिए उनका दावा उन 
निजी दवैवी सन्देशों पर आश्रित था जो उनके नबियो को प्राप्त हुआ था, और नबियों के 
ये बचन, तत्त्वज्ञानियों की प्रस्थापनाओ वा उक्तियों की भाति, तथ्य के वक्तव्य के रूप 
में उपस्थित किये गये जिन पर 'सत्य' या 'मिथ्या' का लेबिल लगना था । इससे सत्य 
एक विवादास्पद मानसिक क्षेत्र बन गया; अब से आगे दो स्वतत्र आप्त प्रमाण हो गये--- 
नवियों द्वारा प्राप्स देवी सन्देश या प्रकाश और दाशेनिक विवेक या तर्क । इन दोनों में 
से प्रत्येक ने बुद्धि के सम्पूर्ण कार्यक्षेत्र पर सम्पूर्ण प्रभुत्वसम्पन्न अधिकार का दावा 
किया । इस तरह विवेक एवं कर्मकाड के सौहार्दपूर्ण सहजीवन के मागलिक हृष्टान्त 
की भाति विवेक एवं दैवी प्रकाश दोनों के लिए जीना और दूसरे को जीने देता, अर्थात्‌ 
साथ-साथ रहना अस भव हो गया । ऐसा जान पडने लगा कि 'सत्य' के दो रूप हैं और 
उनमें से प्रत्येक अपने लिए पूर्ण और दूसरे को अमान्य करने के औवचित्य का दावा 
तथा उससे विरत रखने का प्रयत्न करने लगा । इस नुतन एव यंत्रणाकारी स्थिति में 
दो ही विकल्प रह गये, या तो सत्य के दोनों साथ-साथ रहने वाले रूपो के प्रतिस्पर्द्धो 
भाष्यकार परस्पर किसी समभोते पर पहुँचें या फिर तबतक लडते जाये जबतक कि 
दोनो में से कोई एक दल क्षेत्र से खदेड न दिया जाय । 

एक ओर यूनानी एवं भारतीय दर्शनों और दूसरी ओर ईसाई, इस्लामी, बौद्ध 
एवं हिन्दू दैवी सन्देशों के बीच जो टक्करे हुईं उनमे सबने शान्तिपूर्ण सन्धि कर ली; 
तत्वज्ञान ने दैवी सन्देशो के प्रवचनों के विरुद्ध बौद्धिक आलोचना का प्रयोग बन्द करने 
की बात चुपचाप स्वीकार कर ली; इसके बदले उसे नबियों के सन्देशों का, हेत्वाभास- 
वादी की भाषा में पुनर्मूल्‍्यांकन करने का अधिकार मिल गया । हमे सन्देह करने की 
आवश्यकता नहीं कि दोनों ओर से समझौता सदुभावनापूर्वक किया गया किन्तु इतना 
तो हम देख ही सकते हैं कि वैज्ञानिक एवं नबियों द्वारा उच्चरित सत्य के बीच जो 
सम्बन्ध है उसकी समस्या का इससे कोई वास्तविक समाघान नहीं हुआ । दोनों 
प्रकार के सत्यों के बीच, घर्मद्शन नामधारी नवीन मानसिक अनुशासन की भाषा में 
जो समभौता हुआ वह केवल शाब्दिक था । और धर्मों के जो सूत्र पवित्र माने गये थे 
उन्हे अस्थायी प्रमाणित होने के लिए छोड दिया गया क्योकि उन्होंने सत्य के गोलमोल 
अर्थ को उसी तरह सदिग्ध छोड़ दिया जैसा कि वह उन्हें प्राप्त हुआ था। द्वितीय 
संघर्ष का यह नकली समाधान पीढ़ियों से चलता भा रहा है भौर पाएचात्य रंग में 
रंगते हुए वर्तमान विश्व में घर्म और बुद्धिवाद के विरोध की समस्या हल करने में 
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सहायक होने के स्थान पर उसने उसमें और अड़चन पैदा कर ली है। जबतक यह 
मान नहीं लिया जाता कि एक ही छब्द जब दाशंनिको और वैज्ञानिकों-द्वारा प्रयुक्त 
होता है और जब नबियो-द्वारा उसका प्रयोग होता है तो वह एक ही वास्तविकता के 
सन्दर्भ में प्रयुक्त नही होता वरं अनुभूति के दो विभिन्न प्रकारों के लिए भिन्नार्थ-शोतक 
पर एक ही शब्द के रूप मे भ्रयुक्त होता है । 

हमने जिस समभौते का वर्णत किया है उसके परिणाम-स्वरूप देर-सबेर विरोध 
का फिर से उठ खडा होना अनिवार्य है। क्योंकि जब एक बार दैवी सन्देश का सत्य 
विज्ञान के सत्य की भाषा मे मोखिक रूप से निर्मित हो गया तो विज्ञान के आदमी ऐसे 
सिद्धान्त-निकाय की आलोचना करने से सदा के लिए कंसे विरत हो सकते हैं जिसे 
विज्ञान की हृष्टि से सत्य मान लिया गया हैं ” दूसरी ओर ईसाई मत, जब एक बार 
उसका सिद्धान्त बुद्धिसम्मत भाषा मे निरभित कर लिया गया, विवेक के विहिंत अधिकार- 
क्षेत्र के अन्तगंत ज्ञान के प्रदेशों पर अधिकार का दावा करने से हट नही सकता । और 
जब सत्रहवी शती में एक आधुनिक पाद्चात्य विज्ञान ने यूनानी दर्शन का जादू हटाना 
शुरू किया और नयो बौद्धिक दिज्लाओं की खोज में लग गया तो रोमी चर्च की प्रथम 
भावना यही हुई कि चर्च के पुराने यूनानी बौद्धिक मित्र पर एक जगती हुई पाएचात्य 
बुद्धि के आक्रमण के विरुद्ध निपेधाजा जारी कर दे ---मानो ज्योतिष की भूकेरिद्रिक परि- 
कल्पना (थियरी) ईसाई निष्ठा का अनिवाय भाग हो और गैलीलियो द्वारा टोलेमी 
(?/०॥९८०७४) का सशोधन करना एक घामिक अपराध हो । 

१६५२ ई० तक विज्ञान एवं धर्म के इस युद्ध को चलते हुए तीन सौ साल हो 
गये और मार्च १६३६ में हिटलर द्वारा अवशिष्ट जेकोल्लोवाकिया के विनाश के बाद 
ग्रेट ब्रिटेन और फ्रास की सरकारों की जो अवस्था हुई थी वैसी ही अवस्था आज चर्च 
के पुरोहित अधिकारियो की है | दो सौ वर्षों से अधिक समय से चर्च देखते भा रहे हैं 
कि विज्ञान उनके हाथ से एक पर एक प्रदेश छीनता और हथियाता जा रहा है। सृष्टि- 
शास्त्र, जीव-विज्ञान, भौतिकी, मानवश्ञास्त्र हर एक को बारी-बारी से पकड़ कर इस 
प्रकार पुननिभित कर दिया गया है कि वह प्रचलित धार्मिक शिक्षण के विरुद्ध पढ़ता है 
और इन हानियो का कोई अन्त होता भी नहीं दिखायी पड़ता । इस स्थिति मे धर्म- 
क्षेत्र के अधिकारियों ने देखा कि चर्चों के लिए बस एक ही आहद्या रह जाती है कि वे 
पूर्ण कट्टरता या दुराग्रह को अपनाये । 

रोमन कैथोलिक चर्च मे १८६६-७० में हुई वेटिकन कौंसिल के समादेशों तथा 
१६०७ ई० में आधुनिकतावाद के प्रति घोषित अभिशाप में कट्टरता की यह भावना 
व्यक्त हुई। उत्तरी अमरीका के प्रोटेस्टेण्ट चर्चों मे वह 'बाइबिल बेल्ट' के 'मूल सिद्धान्त' 
(7'णरत४07८च७॥570) के रूप में दिखायी पडी । इसी प्रकार इस्लामी दुनिया में वह 
वहाबी, इद्रीस, सनुस एवं मेहदी नामक उग्र पुराततनपथी आन्दोलनों के रूप में व्यक्त 
हुई । ऐसे आन्दोलन, शक्ति के नही, दुर्बलता के ही लक्षण थे । उन्हें देखकर तो ऐसा 
लगा कि महृत्तर धर्म पतन की ओर दौडे जा रहे हैं। 

महृत्तर धर्मों पर से मानव जाति की निष्ठा के सदा के लिए लुप्त हो जाने की 
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संभावना अमांगलिक है क्योंकि धर्म सनुष्य की तात्त्विक वा सारभूत शक्तियों में से एक 
है । जब मनुष्य धर्म की भुखमरी से पीड़ित होता है तो अपनी आध्यात्मिक निराशा में 
ऐसी धातुओं से भी धाभिक सान्स्वना प्राप्त करने की चेष्टा करता है जहा उसकी संभा- 
बना नहीं होती । इसका एक महत्‌ उदाहरण प्राचीन इतिहास में है--बुद्ध के सन्देश को 
सूत्रबद्ध करने की प्रथम त्रेष्टा मे सिद्धार्थ गौतम के शिष्यों ने जिस नितान्‍्त रूप से 
निर्वेकक्तिक दर्शन का निर्माण किया था उसी से महायान की उत्पत्ति का आइचर्येजनक 
कायापलट कार्य सभव हो गया । ईसवी संवत्‌ की बीसवीं शती में पश्चिमी रग में रंगी 
दुनिया में भी भौतिक माक्संवादी दर्शन मे इसी प्रकार के रूप-परिवर्तन का आरम्भ 
दिखायी पड़ रहा है । यह उन रूसी आत्माओं में होता दिखायी पड रहा है जो अपने 
परम्परागत धामिक सबल से रहित कर दिये गये हैं । 
जब बौद्धवाद तत्त्वज्ञान से धर्म मे परिवर्तित हो गया तो उसका सुखद परिणाम 
निकला--एक महत्तर धर्म । किन्तु यदि महत्तर धर्मों को क्षेत्र से धकेलकर बाहर 
कर दिया जायगा तो यह भय है कि उस रिक्तता का स्थान निम्न कोटि के धर्म ले 
लेंगे । कतिपय देशो में नवीन लौकिक विचारधाराओों--फासिज्म (उग्र राष्ट्रवाद), 
साम्यवाद, राष्ट्रीय समाजवाद आदि--के नवदीक्षित अनुयायी इतने प्रबल हो उठे 
कि उन्होंने सरकारों का नियत्रण अपने हाथ में ले लिया और. निर्देय उत्पीड़न- 
द्वारा अपने सिद्धान्तों और आचारो को लोगों पर थोष दिया । किन्तु अपनी पुजीभूत 
शक्ति के सर्वांग कवच में मानव की पुरानी आत्मपूजा का यह पुन' स्फोट रोग को 
यथार्थ व्यापकता का कोई अनुमान नहीं प्रस्तुत करता । उसका सबसे गभीर लक्षण 
तो यह है कि अपने को जनताजिक और ईसाई कहने वाले देझ्षों में भी आबादी के 
हैं भाग के धर्म का हूँ अंश आज देशभक्त के सुन्दर नाम के पीछे छिपी, देवरूप मे 
परिवर्तित समुदाय की वही आदिकालिक व्रात्यपूजा है । इसके अतिरिक्त यह पूंजी भूत 
आत्मपूजा न तो प्रेतपूजा मात्र है, न इन पीछे पडने वाले भूत-श्रेतों में सबसे आदिम 
है । जितने भी आदिमकालिक समुदाय आज बच गये हैं, और पाइचात्येतर सभ्यताओं 
की जितनी भी आदिमकालिक कृषक जनता है, और जो मानव जाति की जीवित 
पीढ़ी की तीन-चोथाई से कम नही है, वह सब पाएचात्य समाज के स्फीत आन्तरिक 
श्रमजीवीवर्ग मे जबदेस्ती भरती की जा रही है। ऐतिहासिक हृष्टान्तों के प्रकाश 
में ऐसा मालुम पडता है कि पूर्वजों की जिन धामिक प्रथाओ से दीत-हीन नये रंगरूटों 
की यह भीड अपनी धामिक आवश्यकवाओ के लिए सन्‍्तोध प्राप्त कर सकती है वे श्रम- 
जीवियो के घाध मालिकों--आचार्यों, नेताओं के रिक्त हृदयों में विलुप्त हो जायगी । 
इससे प्रकट होता है कि धर्म पर विज्ञान की करारी विजय दोनो पक्षों के 
लिए भयावह सिद्ध होगी, क्योकि विवेक और धर्म दोनों ही मानव स्वभाव के आवद्यक 
उपादान हैं। अगस्त १६९१४ में समाप्त होने वाली सहज्नाब्दी के चतुर्थाश में पाश्चात्य 
वैज्ञानिक मानव अपने इस निरछल विश्वास मे हलका-फुलका होकर सन्तरण करता 
रहा है कि उसे संसार को अधिफाधिक अच्छा बनाने के लिए केवल मथ-मथकर नये- 
नये आविष्कार करते जाना है । 
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जब विज्ञान-उपासक मानव पा लेगे कुछ और । 
हम पहिले से सुखी बनेगे जीवन मे इस ठौर ।" 

किन्तु वैज्ञानिक का विश्वास दो मूलभूत त्रूटियों के कारण दूषित हो गया | एक 
तो अठारह॒वीं और उनन्‍नीसवी शत्तियों में पाइचात्य जगत्‌ मे जो अपेक्षाकृत अधिक सुख 
की स्थिति आयी उसे उसने अपनी उपलब्धि या सफलता मानने की गलती कर ली, 
फिर दूसरी गलती उसने यह मानकर की कि हाल मे प्राप्त यह सुखद स्थिति बहुत 
दिनो तक रहने वाली है । किन्तु वस्तुतः उनके सामने स्वर्ग की भूमि नहीं, मरुभूमि 
फैली पड़ी थी । 

सत्य तो यह है कि अमानवीय प्रकृति पर नियत्रण का जो वरदान विज्ञान ने 
दिया है वह मनुष्य के लिए उससे बहुत ही कम महत्त्व का है जितने महत्त्व का खुद 
अपने साथ, अपने सगी मानवों के साथ और ईश्वर के साथ उसका सम्बन्ध है । यदि 
मानव के प्राक-मानवीय पूर्वज को सामाजिक प्राणी बन सबने की सामश्य न दी 
गयी होती और यदि आदिमकालिक मानव अपने सहकारिता के एवं पूजीभूत कार्स 
करने के लिए बुद्धि की जो अनिवायं शर्ते है उन सामाजिकता के अनगढ़ नत्त्वों मे अपने 
को प्रश्षिक्षित करने की आध्यात्मिक स्थिति तक न उठा होता तो मनुष्य को सृष्टि का 
स्वामी बनाने का जो अवसर बुद्धि को प्राप्त हुआ बह भी न प्राप्त हुआ होता । मनुष्य 
की बौद्धिक एवं प्रौद्योगिक सफलताए उसके लिए महत्त्वपूर्ण रही है पर इसलिए नही 
कि खुद अपने मे उनका कोई महत्त्व है बल्कि केवल इसलिए कि एक सीमा तक उन्होने 
उसे उन नैतिक प्रश्नो का सामना करने और उनका समाधान खोजने के लिए विवश 
किया है जिन्हे शायद दूसरी अवस्था में वह टालता जाता । इस प्रकार आधुनिक 
विज्ञान ने गभीर महत्त्व के नैतिक प्रश्न खडे कर दिये है किन्तु उन्हे हल करने की दिशा 
मे। उसकी कोई देन नहीं है, न हो ही सकती है । जिन अत्यन्त महत्त्वपूर्ण प्रश्नों का 
उत्तर मनुष्य को देना ही चाहिए वे ऐसे प्रश्न हैं जिन पर कहने के लिए विज्ञान के 
पास कुछ नही। जब सुकरात ने विश्व को प्रेरित और शासित करने वाली आध्यात्मिक 
शक्ति के साथ सानिध्य स्थापित करने के लिए भौतिक विज्ञान के अध्ययन का त्याग 
किया था तो वह यही शिक्षा देना चाहता था । 

अब हम यह देखने की स्थिति में हैं कि धर्म से किस बात की आशा की जाती 
है । उसे विज्ञान को बौद्धिक ज्ञान का ऐसा प्रत्येक क्षेत्र--जो परपरा से धर्म के अन्तगंत 
चले आ रहे हैं उन्हे भी--सुपुर्द कर देने के लिए तैयार रहना चाहिए जिन पर विज्ञान 
अपना अधिकार स्थापित करने मे सफल हो सकता है। बौद्धिक क्षैत्रों पर धर्म का 
परपरागत शासन एक ऐतिहासिक घटना थी, और जहां तक उस (धर्म ने अपने इन 
शासित क्षेत्रो का त्याग किया वहां तक वह लाभ मे रहा क्योंकि उनकी व्यवस्था 


* ब्रेलाक, एच. : 'एलेक्ट्रिक लाइट ', एक न्यूडीगेट पुरस्कार प्राप्त व्यंग्यकविता, जिसका 
विषय शायद आक्सफोर्ड यूनिवर्सिटी के अधिकारियों ते चुता था। रचना कास 
१८९० ई. । 
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करना उसका काम नहीं धा। उसका कतंव्य तो ईश्वर की पूजा के सच्चे ध्येय की 
ओर मानव को ले जाना और उसके साथ सम्बन्ध स्थापित करा देना है। ज्योतिष, 
जीवविज्ञान (070]02५) तथा उपलिखित अन्य बौद्धिक क्षेत्रों को विज्ञान के हाथ में 
देकर धर्म ने निश्चित रूप से कुछ प्राप्त ही किया है। यहा तक कि मनोविज्ञान 
(?४४०००६ए) का त्याग भी यद्यपि बड़ा व्यथाकारी जान पड़ता है, उतना ही 
लाभदायक सिद्ध हो सकता है जितना व्यथाजनक है, क्योकि इससे शायद वह ईसाई 
घर्मदशेत के कुछ ऐसे आवतारिक अवगुठनों को काद सके जो अतीत काल मे 
मानवात्मा और उसके ख्रष्टा के बीच सब अवरोधों से अधिक कठिन सिद्ध हुए हैं। 
यदि विज्ञान इतना करने मे सफल हो गया तो वह आत्मा से ईश्वर को विरहित करने 
की जगह नियमित रूप से आत्मा को उसकी यात्रा के असीम दूरी पर स्थित लक्ष्य के 
एक पग निकट पहुचा देगा । 

यदि धर्म और विज्ञान दोनों नम्गता सीख सकें और जारमविश्वास की रक्षा 
कर सके तथा थे नम्नता और आत्म-विश्वास अपने-अपने स्थान पर हों तो दोनों ऐसी 
मन.स्थिति मे हो सकते है जो पुनमलन के लिए छ्ुभ हो और यदि यह पुतर्मिलन 
होना ही है तो दोनो पक्षो को इसे किसी सयुकत कार्य के द्वारा प्राप्त करना होगा । 

अतीत काल में ईसाई मत एवं यूनानी दर्शन के बीच तथा हिन्दू धर्म और 
भारतीय दर्शन के बीच जो खीचातानी हो गयी थी, उसमे दोनों पक्षों ने इस सत्य 
को समझ लिया था । इन दोनो झूगडो में धामिक अनुष्ठान को धर्मदाशेनिक अभि- 
ध्यक्ति प्रदान करके और दाशनिक छाब्दावली मे पौराणिकता का समागम करके 
यथार्थ संघर्ष को बचा लिया गया था किन्तु जेसा कि हम देख चके हैं, इन दोनों 
मामलो में आध्यात्मिक एवं बौद्धिक सत्य के सम्बन्ध का मिथ्या निदान करने के कारण 
मतिशभ्रम हो गया था | उसकी स्थापना इस भ्रमात्मक मान्यता पर कर ली गयी थी 
कि आध्यात्मिक सत्य को बौद्धिक शब्दावली मे सूत्रबद्ध किया जा सकता है। बीसवी 
धाती के पाइचात्य रग मे रगी दुनिया मे हृदय और मस्तिष्क दोनों को अन्त मे असफल 
हो गये इस प्रयोग से शिक्षा ग्रहण करनी चाहिए । 

यदि चारो जीवित महत्तर धर्मों के वरेण्य धर्मदर्शन को छोड देना और उनके 
स्थान पर आधुनिक पाश्चात्य विज्ञान की भाषा मे तवनिरभित एक दर्शन को लागू करना 
सगत होता तो भी इस प्रयोजन की सफल उपलब्धि एक पुरानी भूल की पुनरुक्ति मात्र 
होती । वैज्ञानिक ढुग पर सूत्रबद्ध वर्म-दशेन (यदि ऐसे धर्म-दर्शन की कल्पना सभव है) 
उतना ही अमन्‍्तोश-जनक ओर क्षण-भगुर सिद्ध होगा जितने आध्यात्मिक रूप में सृत्रबद्ध 
वे दशेन थे जौ १६९५२ ई० में बौद्धो, हिन्दुओ, ईसाइयो और मुसलमानों के गले मे 
चक्की के पाट की भाति बधे हुए थे। असंतोषजनक वह इसलिए होगा कि बृद्धि की 
भाषा आत्मा की अन्तहंष्टि को प्रकट करने के लिए अपर्याप्त होती है; क्षणभंगुर वह 
इसलिए होगा कि बुद्धि का यह गुण ही है कि वह निरन्तर अपना आधार बदलती रहती 
और अपने पूर्ववर्ती निष्कर्षों का त्याग करती रहती है । 

तब घर्म-दर्शन के रूप में अपने लिए एक उभयनिष्ठ मच निर्मित करने की अपनी 


सम्यताओं के साथ सार्वभौस चर्चों के सम्बन्ध : विधिध घारणाएँ ११५ 


ऐलिहासिक असफलता के प्रकाश भें परस्पर अनुकूल होने के लिए हृदय और मस्तिष्क 
को क्या करना चाहिए ? क्‍या किसी ओर अधिक आशज्ञाप्रद दिशा में सयुक्त कार्रवाई 
के लिए कोई मार्ग है ? जिस समय ये पक्तिया लिखी जा रही थी, पाइचात्म मानव का 
मन, भोतिक विज्ञान की चढ़ती हुई विजयो से, जिसमे अणु के विच्छेदन की गौरवपूर्ण 
सफलता ने चार चांद लगा दिये हैं, अब भी सम्मोहित है । किन्तु यदि यह सत्य है कि 
मानवेतर प्रकृति पर मनुष्य के नियंत्रण की प्रगति मे एक मील की विजय का उसके 
लिए इतना महत्त्व नहीं जितना अपने साथ, अपने संगी मानयों के साथ तथा ईइ्बर 
के साथ व्यवहार वा आचरण करने की उसकी क्षमता की वृद्धि में एक इंच की 
विजय का है, तो फिर इसकी कल्पना की जा सकती है कि ईसवी संवत्‌ की बीसवी 
शती में पाष्चात्य मानव की सम्पूर्ण उपलब्धियों मे जो कमाल---चमत्कार--सिंहाव- 
लोकन में सबसे महत्त्व का स्थान लेगा वह है मानव प्रकृति की अन्तहोंष्टि के क्षेत्र में 
नवीन बातों की उद्भावना। समकालीन अग्रेज कवि की विदग्धतापूर्ण लेखनी से निकली 
कुछ पक्तियों मे एक ज्योति-किरण प्राप्त की जा सकती है--- 

सागर के पार अब पोत नही जाते हैं 

धरती के छोर से नवीन प्राण प्राप्त कर 

भूमडल पीछे छोड यूरप के कोने मे 

गृह की दिशा की ओर नाव चली आती है । 

नृतन जग॒त्‌ की खोज के सदेशों से 

मन जो तरंगित है उसको संभालती । 

किन्तु परिवतन हों चाहे और कितने ही, 

एक विदव फिर भी बचा है जहा कल्पना 

करती बिहार, जो सुदूर पडा आज भी । 

जिसमे रहस्य-सिंधु और हैं अनिद्चित तट, 

जिसका पता है लगा मानव को हाल मे । 

प्रेत छाया नाचती है, भय-विजडित घुंध है 

ऐसा बह विश्व जहा नाविक नहीं जाते हैं 

जिसमे श्रवेश मानस शास्त्री ही कर पाते । 

भूमध्य रेखा, अक्ष-अश, ध्रुव भी न जहा 

जहां देशातर है न, वह विश्व कौन है ? 

भानव की आत्मा का अवगुठन-युक्त वह 

घूमिल विश्युंखलता का अद्भुत्त-सा विश्व है ।' 

मनोविज्ञान के राज्य में पाइचात्य वैज्ञानिक विचार का आकस्मिक प्रवेश अंधत: 
उन दो विश्वयुद्धों का परिणाम है जो चित्र पर विध्वंसकारी प्रभाव डालने वाले अस्त्रों 
से लष्टे गये | इस प्रकार जिस अभूतपूर्व नैदानिक ((एंए७) अनुभव का अवसर 


१. स्किनर सार्टाइस : लेट सं हू सलाया है ओर ४ (लस्दन १६४४३, पुटसम) पृ. ४१-४३ 
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मिला उसके लिए धन्यवाद करना चाहिए क्योंकि उसी के कारण पाश्चात्य बुद्धि चित्त 
की अवचेतन गहराइयो को भाप सकी और इस कार्य को करते हुए अपने सम्बन्ध में एक 
नयी धारणा--इस अथाह मन-गद्धर की सतह पर मडराती हुई पिश्याच ज्योति की 
उपलब्धि की । 

अवचेतन की उपमा एक शिक्षु, एक जगली, यहा तक कि एक ऐसे निर्देय 
जानवर से भी दी जा सकती है जो चेतन की अपेक्षा अधिक बुद्धि मानू, अधिक ईमानदार 
और गलतियों की ओर कुछ कम प्रवृत्ति रखने वाला हो । यह सृष्टि के अचल रूप से 
पूर्ण ऐसे कार्यों मे से एक है जो स्रष्टा के विश्वामस्थल है जब कि चेतन मानबीय व्यक्तित्व 
एक ऐसी अपरिमेय उच्चतर कोटि की सत्ता की ओर असीम रूप से निकट है जो स्वय 
ही मानवीय चित्त के इन दो विभिन्न किन्तु अवियोज्य अगो की रचयित्री है। यदि 
आधुनिक पाउचाल्य मस्तिष्को ने अवचेतन का आविष्कार केवल इसलिए किया हो कि 
उसमें मूत्तिपुजा का एक नया आधार मिल गया है तो वे ईश्वर के निकट जाने के एक 
अवसर का त्याग करके उसके और अपने बीच एक नवीन खाई की सृष्टि मात्र करेंगे । 
नि सन्देह इस समय उनके लिए एक सुअवसर उपस्थित है । 


(घ) चर्घों के मविष्य की आशा 


यदि ईसाई सवत्‌ की बीसवी छती मे उत्पन्न पीढी ऐसे दिन की आशा करे 

जब हृदय और मस्तिष्क परस्पर-अनुकूल हो जायेगे तो वह हृदय और मस्तिष्क के, 
चर्चों के अतीत के महत्त्व के उस ज्ञान से भी सहमत हो जाने की आशा कर सकती 
है जो हमारी जिज्ञासा की आखिरी मॉजिल अर्थात्‌ चर्चों एवं सभ्यताओ के बीच के 
सम्बन्ध का एक आरम्भ-त्रिन्दु हो सकता है। इस बात का पता लगाने के बाद कि चर्च 
नासूर नही है बल्कि घटनावश अडकीट के अलावा और कुछ नही है, हम इस संभावना 
पर विचार करते रहे है कि क्या वे समाज की कोई उच्चतर प्रजाति (59००८४) तो 
नही हैं? जबतक हम यह न जान लें कि चर्चों का अतीत उनके भविष्य की 
सभावनाओं पर क्या प्रकाश डालता है तब्नतक इस प्रश्न पर हम अपना निर्णय नहीं 
दे सकते । और यहा सबसे पहिले हमे यह बात याद रखनी है कि ऐतिहासिक काल 
के पैमान पर महत्तर धर्म, और जिन चर्चों मे वे मूर्त हुए, आयु में तब भी बहुत छोटे 
थे। विक्टोरियन उपासना-स्थलो मे लोकप्रिय एक भजन मे निम्नलिखित पक्तिया है-- 

युगो-युगो से बढा जा रहा, 

उसकी शुभ यात्रा का रथ है । 

अब भी ख्ीष्ट धर्मनिध्ठा से 

चलता जाता अपना पथ है। 

प्राणों भे है प्रबल भावना, 

मन में करता यही कामना 

कब अपना घर दीख पड़ेगा ? 

मन को जब विश्वाम मिलेगा । 


सम्यताओं के साथ सार्वभौम चर्चों के सम्बन्ध: विविध धारणाएँ ११७ 


विवरण में मिलता है कि एक अधिकारी ने अपनी भकक्‍त-मंडली को पहिली 
पंक्तिया बदलकर गाने का आदेश दिया था-- 

आज हुआ आरम्भ, चल पड़ा 

उसकी शुभ यात्रा का रथ है! 

इस अध्ययन के लेखक ने जो कुछ समझा है उसके हिसाब से उसके द्वारा किया 
परिवर्तन बिल्कुल तथ्यानुकूल है । आदिमकालीन समाजो की तुलता मे सभ्यताए' केवल 
कल की सृष्टि हैं और महृत्तर धर्मों के चर्च तो इन प्राचीनतम सम्यताओं से आधे ही 
पुराने हैं । 

चर्च की वह कौन-सी विशेषता थी जिसने उसे सभ्यता और आदिमकालीत 
समाज दोनों से भिन्‍नता प्रदान की और जिसने हमे चर्चों का एक ऐसे वश ((3८४ए७) 
की भिन्‍न एवं महत्तर प्रजाति के रूप भे वर्गीकरण करने को बाध्य किया जिसमें समाज 
के ये तीनो प्रकार सन्निहित थे ? चर्चों का विशेष लक्षण यह था कि वे 'एक ही सत्य 
ईशवर' को अपना सदस्य मानते थे । 'एक सत्य ईव्वर' के साथ इस मानवी अतृत्व 
ने, जिसे आदिमकालीन धर्मों में पाने की कोशिश की गयी थी और महत्तर धर्मों मे 
प्राप्त किया गया था, इन समाजो को कुछ ऐसे गण प्रदान किये जो आदिमकालीन 
समाजों या सम्यताओ में नहीं पाये जाते थे। उसने उस विरोध पर, मनोमालिन्य पर 
नियंत्रण स्थापित करने की शक्ति दी जो मानव समाज के बद्धमूल दुर्गुणो मे एक था, 
उसने इतिहास के प्रयोजन के प्रश्त का एक समाधान उपस्थित किया । 

विरोध-- मनोमालिन्य--- मानव जीवन में इसलिए बद्धमूल हो गया है कि मानव 
ससार के उन सब पदार्थों मे सबसे अनाडी है जिनका सामना करने को वह विवश 
होता है, पर साथ ही वह एक सामाजिक प्राणी भी है और ऐसा भ्राणी है जिसमे 
स्वतंत्रसकल्प शक्ति है । इन दो तत्वों के मिश्रण का तात्पय यह है कि केवल मानव सदस्य 
हारा निर्मित समाज में सदा ही सकलपो का सघषं होता रहेगा, और यदि मनुष्य मत- 
परिवतेन के जादू का अनुभव करे तो यह संघर्ष आत्मघात की सीमा तक पहुँच 
जायगा । मनृष्य की मुक्ति के लिए ही मनुष्य का मत-परिवर्तत आवश्यक है क्योंकि 
उसका स्वतंत्र एवं अतोषणीय संकल्प, ईश्वर से विलग करने का खतरा उठाकर भी 
उसे उसकी आध्यात्मिक क्षमता प्रदान करता है। अवचेतन मन के स्तर से ऊपर 
उठने की आध्यात्मिक क्षमता से युक्त न होने के कारण, प्राकू-मानवी सामाजिक प्राणी 
को यह खतरा डावांडोल नहीं कर सकता था, क्योकि अवचेतन मन ईश्वर के साथ 
उसी प्रयासहीन सामजस्य का अनुभव करता है जिसका जाइवासन उसकी निर्दोषता सब 
अमानवी प्राणियों को देती है। जब ऐसे याग (५०78) के गतिमान्‌ होने से मानवीय 
चेतना एवं व्यक्तित्व का सर्जन हुआ जिसमे ईश्वर ने प्रकाश को अन्धकार से अलग कर 
दिया तो यह निर्षधक रूप से परमानन्दपूर्ण 'पीन' अवस्था टूट गयी। मानव की जो 
चेतन आत्मा अद्भुत आध्यात्मिक प्रगति की उपलब्धि के लिए ईववर के बाहून का काम 
करती है, वही ईश्वर का प्रतिबिम्ब होने के बोध के कारण जब उन्मत्त हो जाती है 
भर अपने को ही प्रतिमा रूप मे छाल लेती है तो अपने को शोचनीय पतन के गतें 
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में भी गिरा लेती है। यह आत्मघाती प्रणयोन्माद जो अहंकार के पाप की मजदूरी है, 
आध्यात्मिक पथश्रष्टता मात्र है। अस्थिर सन्तुलम मानव व्यक्तित्व का सार है और 
इस अस्थिर सन्तुलन की अवस्था में जब आत्मा रहती है तब उसके लिए सदा ही 
आध्यात्मिक पथ््रष्टता की ओर उन्मुख होने का भय बना रहता है। और यह आत्मा 
निर्वाण की 'यीन' स्थिति मे किसी आध्यात्मिक प्रत्यावर्तन द्वारा आत्म-पलायन करके 
नहीं पहुंच सकती । जिस पुनरुपलब्ध यीन-स्थिति मे मनुष्य को मुक्ति मिलती है 
बह निस्‍्तेज आत्म-विनाश की शान्ति नहीं वरन्‌ भलीभाति कसा हुआ सामंजस्य है। 
चित्त का कार्य है 'बाल-सुलभ चीजो को छोड़ देने के पदचात्‌' बालोपम गुणों की 
पुमरुपलब्धि | ईश्वर के इच्छानुसार चलने और ईश्वर का अनुग्रह पाने के ईश्वरदत्त 
संकल्प के साहसिक प्रवत्तन द्वारा आत्मा को ईश्वर के साथ फिर से वही बच्चो-जैसा 
सानिध्य प्राप्त करना है । 
यदि मनुष्य की मुक्ति का मार्ग यही है तो उसे बड़ा कठोर मार्ग तय करना 
है क्योकि जिस महती सर्जन-क्रिया ने उसे 'होमोसेपियस' बनाया उसी ने उसी कलम से 
उसके लिए 'होमोकांकोर्स' बनना कठिन कर दिया और जो सामाजिक प्राणी 'होमोफेबर' 
है उसे यदि अपने को नष्ट नही कर लेना है तो उसे सहकारितापूर्वक चलना ही होगा । 
सानव मे जो सहजात सामाजिकता है उसके कारण प्रत्येक मानव समाज 
प्रभावपूर्ण रूप से सर्वग्राही होता है। आज १६५२ ई. तक कोई भी मानव समाज 
सामाजिक क्रियाशीलता के प्रत्येक स्‍तर पर विश्वव्यापी नही हो सका, किन्तु एक 
लौकिक वा धर्मनिरपेक्ष आधुनिक पाश्चात्य सम्यता ने पिछले दिनो, धुल्य राजनीतिक 
एय सांस्कृतिक सफलता प्राप्त किये बिना आथिक एवं प्रौद्योगिक स्तर पर करीब- 
करीब विश्वग्यापकता प्राप्त कर ली है और दो विष्वयुद्धों के बिध्यसकारी अनुभव 
के बाद यह अनिश्चित ही है कि 'मार गिराओ' वाली भयानक रूप से परिचित उस 
नीति के बिना विष्व राजनीतिक रूप से सयुक्त हो सकेगा जो मम्यताओ के इतिहास 
में विश्वव्यापी ऐक्य का परपरागत मूल्य रही है। किन्तु किसी तरह भी मानव जाति 
की एकता ऐसे भद्दे और असस्कृत तरीके से नहीं प्राप्त की जा सकती; यह कंबल 
ईएवर की एकता के विश्वास के अनुसार आचरण करने और इस ऐकिक पाथिव 
समाज को ईहैवर के राष्ट्रमंडल (कामनवेल्थ) का एक प्रान्त समभने के प्रासगिक 
प्रिणाभ के रूप मे ही प्राप्त की जा सकती है । 
ईहवर के राष्ट्रसडल के मुक्त समाज और सम्पूर्ण सम्यताओं मे समाहत बन्द समाज 
के बीच जो महती खाई है ओर जिस आध्यात्मिक उडान के बिना यह खाई पार नहीं 
की जा सकती, उसका चित्रण करते हुए एक आधुनिक पादचात्य तत्त्वचिन्तक कहते है-- 
“मनुष्य का निर्माण बहुत छोटे-छोटे समुदायों के लिए हुआ था। यह 
बात सासास्यतः सानी जाती है कि आदिमकालोन समुदाय इसी प्रकार के होते थे 
किम्तु इतमा ओर भानना पड़ेगा कि आविमकालोत मानवात्मा का अस्तित्व बराबर 
कायम है, हां, वह ऐसी आदतों में छिपा हुआ है जिसके बिना सम्यताओं का 
जग्म ही न हो सकता था'*'। समय सानव आदिसकालीन सालब से सुस्यतः इस 
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बात में भिन्न है कि इसके पास ज्ञान का अखूठ भडार है और वे आदतों हैं जिन्हें 
उसने उपाजित किया है'' प्राकृतिक सानव उपाजित विशेषताओं के भीचे दल 
गया है, फिर भी घह मौजूद है, उसमें करोब-करोब कोई परिवतंन नहीं हुआ 
है ।'''यह फहना गलत है कि “प्रकृति को बाहर निकालों हो वह और व्रत गति 
से लोटेगी', क्योंकि आप उसे निकाल बाहुर कर हो नहीं सकते । बहू सवा वहाँ 
है । लोगों की यह कठपना सत्य नहों है कि उपाजित जिशेषताएं इन्द्रियों में गभित 
होकर आतुवंशिक रूप से अपने को प्रकट करतो है' । भले द्सित हो जाय किन्तु 
आदिमकालीन प्रकृति लेतता की गहराइयों से बनी रहती है। ' वह अत्यन्त सम्य 
समाजों में मो खुध प्राणबतो होकर रहती है'''। हुमारे सभ्य समाज यश्यपि इस 
प्रकार के समाज से भिन्ष है जिनके लिए हम मूलतः बनाये गये थे, फिर भो 
एक तासल्यिक बाल सें उससे मिलते हैं। दोनों हो समानरूप से बन्द समाज हैं । 
अपनो प्रद॒त्ति से हुम जिन लघु संडलियों के लिए बनाये गये हैं, उनको तुलना 
में यद्यपि सम्यताएँ बड़ी विशाल हो गयी हैं फिर भी उनसे कुछ लोगों को हासिल 
करने और दूसरे कुछ को निकालने की वही खासियत वर्तमान है। एक राष्ू, 
फिर चाहे वह कितना ही महान हो, ओर मानवता के बीच वही अम्तर है जो 
सोसाबद्ध ओर असीम में, बन्द--श्द्ध--और मुक्त में है । 

“इस बद समाज ओर सुक्त समाज, नगर एवं मानवता के बीच केवल 
सात्रामभेद नहीं है, बल्कि प्रकार-मेद है। राज्य की एकता केवल उसको अपने को 
दूसरे राज्यों से बचामे को आवश्यकता के कारण है ' आदमी अपने देश-ब्न्धुओं 
को इसलिए प्यार करता है कि यह विदेशियों से घृणा करता है। यह आविभ- 
कालिक प्रवृत्ति है और सम्पता के बाह्यावरण के नीचे अब भी वर्तमान है । अब 
भी हम अपने रिहतेदारों ओर अपने पड़ोसियों के लिए प्र।क्ृतिक प्रेम का अनुमव 
करते हैं । परन्तु सानवता का प्रेम एक संस्कारित रुचि है। पहली स्थिति सें 
हम सोधे पहुच जाते हैं, जबकि दूसरी में सैकेंडहैंड या दूसरे के द्वारा होकर 
पहुँचते है क्योंकि केवल ईदवर के साध्यम द्वारा ही धर्म सानव को सानवजाति से 
प्रेम करने को स्थिति तक पहुँचाता है, ठोक वंसे ही जेसे तस्ववेश्ता केवल जिजेक 
के हारा ही हमें मानव व्यक्तित्व को महसा ओर भलुष्यो के अधिकार का 
सम्मान करना सिखाते है। न तो पहिले, न बूसरे हृष्टान्त मे हम सानवता 
की धारणा तक दज-बद् अर्थात्‌ कुटुम्न ओर राष्ट्र के रास्ते पहुँच सकते हैं |” 

ईदइवर के भाग लिये बिना भानवजाति की एकता हो नही सकती; जब स्वर्गीय 


चालक को हटा दिया जाता है, तब मनुष्य न केवल उस वमनस्य में जा फसता है जो 
उसकी सहजात सामाजिकता के प्रतिकूल है वरं एक दुःखदायी समस्या से भी संत्तप्त 
होता है जो उसके सामाजिक प्राणी होने के कारण उसमे भन्तनिहित है; जितना ही 


बर्यतां, एच. : 'ला विड सोर्सेज दला मोरेल एत दि ला रिलीजन ।' (पेरिस, 
१९३२ । 'अल्कन') पृष्ठ २४-२८, २८८, २९३, २९७ 
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वह अपनी सामाजिक प्रकृति के अनुकूल जीने का प्रयत्न करता है उतनो ही तौब्रता के 
साथ बहू तबतक उसके सामने उपस्थित होती रहती है जबतक वहू एक समाज मे 
अपना अभिनय करता रहता है, एक सत्य ईश्वर जिसका सदस्य नही है । समस्या यह 
है कि जिस सामाजिक क्रिया में मनुष्य अपने को सार्थक करता है वह काल एवं 
अवकाश, समय एवं व्यवधान दोनो की दृष्टि से पृथिवी पर व्यक्ति की जीवन-सीमा के 
आगे निकल जाती है। इस प्रकार मात्र उसमे भाग लेने वाले प्रत्येक मानव व्यक्ति के 
दृष्टिकोण से देखने पर इतिहास "एक जडमति द्वारा कही कहानी है जिसका कोई 
अर्थ नहीं । किन्तु जब मनुष्य उस इतिहास में 'एक सत्य ईदवर' के कतृ त्व को भाकी 
पा लेता है तो बाह्य दृष्टि से देखने पर निरथंक आवाज एब आवेश' एक आध्यात्मिक 
अर्थ ग्रहण कर लेता है । 

इस प्रकार यद्यपि एक सभ्यता अस्थायी रूप से अध्ययन का बोधगम्य क्षेत्र हो 
सकती है, ईश्वर का राष्ट्रमडल ही एक मात्र नैतिक दृष्टि से सहन किये जाने योग्य 
कर्मक्षेत्र है और पृथिवी पर इस ईश्वरीय नगर' ((शज्ञा85 722) की सदस्यता वा 
नागरिकता मानवात्मा को महत्तर धर्मों द्वारा अपित की जाती है। यदि मनुष्य पृथिवी 
पर स्वेच्छापूवक ईश्वर के सहकारी के रूप मे अपना अभिनय कर सकता है तो 
लौकिक इतिहास में वह जो खडात्मक एवं क्षणभग्र भाग लेता है उससे उसे मुक्त 
किया जा सकता है। क्योंकि स्थिति पर ईइवर का जो प्रभृत्व है वह मनुष्य के नगण्य 
प्रयासों को एक देवी मूल्य एवं अभिप्राय से मडित कर देता हैँ। मनुष्य के लिए 
इतिहास की यह युक्ति इतनी मूल्यवान्‌ है कि धर्मनिरपेक्ष आधुनिक पाश्चात्य जगत में 
भी, इतिहास का एक प्रच्छन्न ईसाई दर्शन आग होने वाले भूतपूर्व ईसाई बुद्धिवादियों 
के लिए रख छोडा गया है । 

“चखूकि बाइबिल गास्पेल (ईसा के सदुपदेश।, सृष्टि की कथा तथा 
ईइवर राज्य को धोषणा मे विश्वास रखते हे इसोॉलिए ईसाइयों ने इतिहास 
की सकलता (703)/9५) का समन्वय करने का प्रयत्न किया । इसके बाद किये 
गये इसी प्रकार के प्रयत्नों ने केबल उस बोजातीत (7'7875५0८८४०८॥/) लक्ष्य को 
बदल दिया जो ईव्रवर के स्थानापन्न फे रूप में सेवा करने वाली विविध अन्तनिहित 
शक्तियों-द्वारा मध्ययुगीन समन्वय के ऐक्य का आइवासन देता था; किन्तु प्रयास 
प्रधानतः बही रहा, ओर वे ईसाई ही थे जिन्होने सबसे पहिले इसको कल्पना 
को, अर्थात्‌ उन्होंने इतिहास की सकलता की एक बुद्धिगम्य व्याख्या की जिससे 
मानवता के आरभ का कारण विदित हुआ और उसके अन्त का पता चला । 

“सभ्स्त काटे शियन प्रणाली एक ऐसे सर्वश्ञाक्तिमान्‌ ईइवर की धारणा 
पर आधारित है जो एक प्रकार से स्वयं अपने को उत्पन्न करता है और 
इसलिए निर्णयात्मक ढंग से (3 ॥00०7) ज्ञाइबत सत्यों की भरी सृष्टि करता है 
जिनमें गणित के सत्य भी सम्मिलित हैं। यह असलू वा शून्य से (८४-४॥॥॥०) 
समस्त जगत का उद्दमव करता है और निरन्तर सृष्टि करते हुए उसको सुरक्षित 
रखता है क्‍योंकि इसके बिता सम्पूर्ण बस्तुएं उसी शून्य था असत्‌ भाज 


सम्यताओं के साथ सार्वभौस च्चों के सम्भर्थ : विविध धारणाएँ १२१ 


()२०४॥४४६7८४४) में समा जायेंगी जिसमें से उसकी इच्छा ने उनको निकाला है । 
जरा लोवनिज के मासले पर ध्यान दो । यदि उचित ईसाई तस्तों का दसन कर 
दिया जायगा तो फिर उसकी विचार-प्रणाली में क्या बचेगा ? उसको अपनी 
अआधारिक समस्या का ययान भी नहीं--अर्थात्‌ वस्तुओं का क्रान्तिकारों उवृभव 
और एक स्वतंत्र एवं परिपूर्ण ईइवर-ढ्वारा जगत की सृष्टि ।'' 'यह एक आदइचर्य- 
जनक और ध्यान देने योग्य लथ्य है कि यवि हमारे समयुगीन ईश्वर के नगर” और 
गास्पेल से उसी तरह निवेवन नहों करले जिस तरह लीवनिज ने शिना हिचलकिसा- 
हुट के किया था तो इसका कारण यहु बिल्कुल नहों है कि उन्त पर इनका प्रमाव 
भहों पड़ा है । उनमें बहुतेरे उसी से जीते हैं जिसे भूल जाने के लिए चुनते हैं।'”' 
अन्ततः एक सत्य ईश्वर की उपासना करने वाले समाज में ही, उस 
भूतप्रेत बाधा (दुष्प्रभाव) के निवारण का आह्वासन प्राप्त हो सकता है जिसका 
हम इस अध्ययन के पिछले भाग में नकल का खतरा (7?८शॉएप्रश्ञालड रण 
'शाा८५5) कहकर वर्णन कर चुके है। जैसा कि हम देख चुके है, सम्यता की 
सामाजिक शरीर-रचना मे 'एकीलीज की एडी' (8&०७769' ॥८९]) उसकी (सम्यता- 
की) अनुकरण-निर्भरता है। यह अनुकरण एक ऐसी सामाजिक कवायद ($0लब 
])90॥) के रूप में होती है जिसका उद्देश्य यह निः्चय कराना होता है कि सानव 
जाति के सब सामान्य जन अपने नेताओं का अनुगमन करेगे। जब यीन-स्थिति से 
उस याग-त्रिया मे परिवर्तन होता है जो आदिकालीन समाज की प्रकृति मे उत्परि- 
वर्तेत वा नामान्तरण के द्वारा सभ्यता की उत्पत्ति के समय घटित होती है तब 
सामान्य जन अपने पूर्वजों का अनुकरण छोडकर जीवित पीढी के रचनाशील मानव 
व्यक्तित्वों का अन॒ुकरण करने लगते है, किन्तु इससे सामाजिक प्रगति के लिए जो 
रास्ता खुलता है उसका अन्त मृत्यु के द्वार पर जाकर हो सकता है क्योकि कोई 
भी मानव प्राणी अपनी सीमा के अन्दर ही सर्जनशील हो सकता है और वह भी 
पराश्षयी हुए बिना नहीं और जब एक अपरिहायें असफलता बैसे ही अपरिहाय॑े 
स्वप्न भग को जन्म देती है तब बदनाम नेतांओ को अपने नैतिक दृष्टि से बचित 
अधिकार को बनाये रखने के लिए हिसक बल का सहारा लेना पद्ठता है। ईश्वरीय 
नगर मे अनुकरण के एक नवीन स्थानान्तरण-द्वारा यह खतरा दूर हो जाता है। 
क्योंकि अनुकरण ऐहिक सम्यताओ के क्षणभंगुर नेताओं से हटकर सम्पूर्ण मानवीय 
सर्जनशीलता के उद्गम ईश्वर की और चला जाता है । 
ईइथर का अनुकरण इन मानवात्माओ को उन निराशाओं की गोद मे नहीं 
डाल सकता जो परम ईइ्वरानुरूप मानवो तक के अनुकरण से होती हैं और जब 
निराशाए पैदा होती हैं तब वे एक अज्ञान्त श्रमजीवीवर्ग के नैतिक पतन का कारण 
होती हैं! यह अज्ञान्त श्रमजीवीवर्ग एक ऐसे समाज से बनता है जो अब केवल 


१ गिलसन, ई . “दि स्पिरिट आय मेडीवियल फिलासफी' अंग्रेजी अनुवाद (लन्दन 
१६३६, ज्ीड ऐण्ड वार्ड) पृ. १३६०-६१ एवं १४-१७ 
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प्रभावशाली अल्पमत बनकर रह गया है। इस प्रकार आत्मा एवं एक सत्य ईश्वर 
के शीच जो सांनिध्य स्थापित होता हे वह उस बन्धन के रूप में कभी नहीं बदल 
सकता जो एक दास और निरकुष् राजा के बीच होता है क्योकि प्रत्येक महत्‌ 
धर्म में विभिन्न मात्राओं में, शक्ति रूपी ईश्वर की कल्पना प्रेम के रूप मे की 
गयी है और इस प्रेमालु ईश्वर को एक मरते हुए ईइवर के साक्षात्‌ अवतार रूप 
में उपस्थित करना एक ऐसा ईश्वरीय न्‍्यायवाद (7%०००४०५) है जो खीष्ट के 
अनुकरण को अन्य पुनरुज्जीवन-रहित मानवों के अनुकरणों में अन्तर्निहित दु खान्‍्त 
घटना से सुरक्षित कर देता है । 


२७ 


चर्चों के जीवन में सम्यताओ्ों की मुमिका 


(१) प्ूव॑रंग के रूप में सम्यताएं 

यदि पूर्बोक्त अनुसन्धान ने हमें विश्वास दिला दिया है कि महसर धर्मों को 
साकार रूप देने वाले चर्च, इस पृथियी पर, एक और समान, “ईदवरीय नगरी 
((7४श॥४$ 702) के विविध सन्निकट मान हैं और ईश्वर का यह राष्ट्र-मण्डल (कामस- 
बेल्थ) समाज की जिस प्रजाति का एकमात्र और विचित्र प्रतिनिधि है, वह आध्यात्मिक 
हृष्टि से उस प्रजाति की अपेक्षा उच्चतर कोटि की है जिसका प्रतिनिधित्व सम्यताए 
करती है, तो हम अपनी इस मूल कल्पना को उलटने के अपने प्रयोग मे आगे जाने के 
लिए प्रोत्साहित होगे कि इतिहाप्त में सम्यताओं की भूमिका ही प्रधान स्थान रखती 
है और चर्चों की भूमिका गौण या उसके अधीन है। तब हम सभ्यताओ के रूप में 
चर्चों की व्याख्या न करके साहसपूर्वक एक नया रास्ता पकड़ेंगे---चर्चों के रूप मे सम्य- 
ताओ पर विचार करने का । यदि हम सामाजिक कर्कंट वा कैसर की खोज में हो तो 
हम उसे उस चर्च मे नही पायेगे जो सम्यता का अधिकार अपहरण करके उसकी जगह 
खुद छा जाता है अपितु उस सभ्यता में पायेगे जो चर्च का मूलोच्छेद कर उसके स्थान 
पर बैठ जाती है, और जब हमने चर्च की उस कोशकीट के रूप में कल्पना की जिसके 
द्वारा एक सम्यता दूसरी को जन्म देती है तो हमे अब उस आभासी सम्यता की 
कल्पना चर्च के अवतार के पू्वेरग ((0ए८:५००८) के रूप मे करनी है और सम्बद्ध सभ्यता 
को आध्यात्मिक उपलब्धि के उच्चतर स्तर से प्रत्यावर्तन के रूप में ग्रहण करना है । 

इस प्रतिज्ञा की पुष्टि के लिए एक टेस्ट केस के रूप मे यदि हम खीष्टीय चर्च 
के जन्म को ले ले और अनेक शब्दों के लौकिक अर्थ किस प्रकार धामिक अर्थ एव प्रयोग 
में बदल गये, इस सूक्ष्म किन्तु महत्वपूर्ण प्रमाण को उपस्थित करें तो हम उस भाषा- 
शास्त्रीय प्रमाण से इस हृष्टिकोण का समर्थन होता पायेंगे कि खीष्टमत एक ऐसी 
धार्मिक विषयवस्तु है जिसमे लौकिक पूवेरंग वर्तमान है ओर यह पू्वरंग न केवल यूनानी 
सावंभौम राज्य की रोमी (रोमन) राजनीतिक सफलता में सन्निह्ठित है वर स्वम॑ं 
यूनानीवाद या यूनानी संस्कृति (हेलेनिज्म) की सब अबवस्थाओ एवं पहलुओं में मिली 
सफलता भी उसमें सम्मिलिस है । 

स्रीष्टीय चर्च अपने नाम तक के लिए एथेंस नगर में प्रयुक्त उस पारिभाषिक 
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शब्द के लिए ऋणी है जो राजनीतिक कार्य निपटाने बाली नागरिकों की सामान्य सभा 
के लिए प्रयुक्त होता था, किन्तु इस 'इक्लीजिया' (£८८८४७) शब्द को ग्रहण करने के 
बाद चर्च ने उसे एक ऐसा उभयार्थ प्रदान किया जिसमे रोम साम्राज्य की राजनीतिक 
पद-श्रेणी का प्रतिबिम्ब दिखायी पड़ता था । ईसाई प्रयोग में इक्लीजिया के दो र्थ 
हो गये---एक स्थानीय ईसाई समुदाय, दूसरा सावेभौस खीष्टीय चर्च । 

जब स्थानीय एवं सा्वंभौम खीष्टीय चर्च 'लेटी' (गृहस्थ, ससारी) एवं 'वल्कर्जी' 
(पुरोहित-पादरी) नामक दो धामिक वर्गों मे बटकर ग्रन्थिल हो गया और जब 
'बल्कर्जी' भी पद-श्रेणियों के एक सोपानिक संघटन (४८४४०४:८॥५) में परिवर्तित हो गये 
तो उनके लिए भी जिन शब्दों की आवश्यकता पडी बे प्रचलित लौकिक यूनानी और 
लैटिन शब्द-भाण्डार से ही ले लिये गये । खीप्टीय चर्च का लेटी एक आदिम यूनानी 
शब्द 'लाओस' (]805) से ले लिया गया । लाओस शब्द जनसाधारण के लिए उन पर 
शासन करने वालो से उनकी भिन्‍नता प्रकट करने के लिए प्रयुक्त होता था। 
4बल्कर्जी' ने अपना यह नाम यूनानी णब्द 'क्लरोज' ([(0705५) से लिया जिसका अभि- 
प्राय तो 'मण्डली' था किन्तु उसका प्रयोग न्यायिक अर्थ मे होता था--उत्त राधिकार- 
प्राप्त जायदाद के निर्दिष्ट अश के लिए । खीष्टीय चच्च ने इस शब्द को ग्रहण कर 
उसका प्रयोग ईसाई समुदाय के एक ऐसे अश के लिए कर लिया जिसे ईश्वर ने अपनी 
सेवा तथा व्यावसायिक पौरोहित्य के लिए नियुक्त किया था। जहा तक बार्डर (000) 
या श्लेणी का सवाल है यह 'आर्डाईस' (०ता॥6६) शब्द से ले लिया गया जो रोमन 
राजसंस्था के राजनीतिक सुविधा-प्राप्त वर्गों के लिए प्रयोग किया जाता था। सर्वोच्च 
आडंर' (श्रेणी) के सदस्य “बशप' कहलाने लगे जिसका अर्थ ओवरमसियर (निरीक्षणकर्ता) 
था और जो 'एपिस्कोप्वाइ' (0:/॥50०:०) से ग्रहण किया गया था। 

जब तक खीष्टीय चर्च की धरंपुस्तक के लिए 'ता बिब्लिया' (पुस्तक) णब्द 
का प्रयोग नहीं आरम्भ हुआ था तब तक उसे भूराजस्व के रोमन शब्द-भाण्डार से 
लिये गये शब्द स्क्रिपचुरा ($07/००७) से अभिहित किया जाता था। ईसाई धर्म के 
जो दो टेस्टामेण्ट' (प्रतिज्ञापत्र) है उन्हे यूनानी मे 'दायाथेकाई (680॥८६७।॥) तथा 
लैटिन में 'टेस्ठामेण्टा' इसलिए कहा जाता था कि उन्हे ऐसे वैध आदेशों के समान 
समझा गया जिन्हें ईश्वर ने प्रथिवी के मानव जीवन को व्यवस्थित करने की दृष्टि से 
मानव के नाम दो किस्तो मे जारी किया था । 

प्रारम्भिक खीष्टीय चर्च मे जो लोग आध्यात्मिक हृष्टि से विशिष्ट थे उन्होंने अपनी 

साधना या प्रशिक्षण के लिए यूनानी शब्द 'ऐसेसिस' (०८८४७) लेकर 'एसेटिक' (बैरागी, 
तपस्वी) बना लिया | यद्यपि इसका प्रयोग प्रमुख यूनानी खेलो मे भाग लेने वाले कुश्ती- 
बाजो को दिये जाने वाले शारीरिक प्रशिक्षण के लिए होता था । और जब चौथी शती 
में शहीद होने के प्रशिक्षण का स्थान ससार-त्यागी--वैरागी --के प्रशिक्षण ने ले लिया 
तो इस नये प्रकार के ईसाई मलल ने, जिसकी साधना फौजदारी, कचहरी एवं अखाड़ो 
में नाम प्राप्त करने की जगह मरुस्थल के एकान्त से सम्बद्ध थी, एक दूसरे यूनानी शब्द 
एनाकोरितीज (७09८०7८८४) को ग्रहण कर लिया जो मूलत. ऐसे लोगों के लिए 
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प्रयुक्त होता था जो दार्शनिक चिन्तन-मनन या उत्पीडनकारी कर-भार के प्रति विरोध 
प्रकट करने के लिए अपने को व्यावहारिक जीवन से विच्छिन्न कर लेते ये। वही शब्द 
उन ईसाई उत्साहियों के लिए, विशेषत. मिस्र मे, प्रयुक्त होने लगा जो लौकिक 
दुराचरण के प्रति विरोध प्रकट करने तथा ईश्वर से सानिध्य स्थापित करने के 
लिए मरुस्थल में एकान्त निवास करने चले जाते थे । 'एरेमास' (८०7०४) शब्द से 
'एरेमाइट' वा हमिंट! (सन्यासी) बन गया। जब इन ऐएकान्सवासियो 
(ऐ4०४७४८४० मोनाचोई-- ४००७ मांक्स) ने अपने नाम के ब्ाब्दिक अर्थ का 
परित्याग कर दिया और अनुशासित समुदायों के रूप में रहने लगे तो पारिभाषिक 
शब्दों के विपरीत अर्थों के बोधक इस एकान्तवासी समाज ((०४७%८४०४) ने 
अपने नाम के लिए एक लैटिन शब्द 'कान्वेण्टस' (0०7ए८गा०७) भ्रहण कर लिया 
जो अपने लौकिक रूप में दो बातो के लिए प्रयुक्त होता था---त्रैमासिक अधिवेशन! 
और “व्यापार परिषद' । 

जब प्रत्येक स्थानीय चर्च में होने वाली सावधिक सभाओं की मूलतः 
अनौपचारिक कारंवाइया बाद में एक कठोर एवं तीज्र कर्मकाण्ड में बदल गयीं तो 
उस धामिक जनसेवा के लिए 'लीतूजिया' ([,0(फष्ठां) या अग्रेजी 'लीटर्जी! (गिर्जा 
का प्रार्थना-स्थल) शब्द को ले लिया गया जो पाचवी या चौथी ईसापूर्व शततियों 
में एथंस के राष्ट्र-मण्डल में धनिको-द्वारा स्वेच्छा से किये जाने वाले व्यय के 
लिए प्रयुक्त होता था और जो इस सम्मानप्राप्त नाम से किचित्‌ मधुरता के 
आवरण में वस्तुत एक अधिकर के तथ्य को छिपाने के लिए प्रयुक्त किया जाता 
था । इस सावेजनिक प्रार्थना में मुख्य आचार था पवित्र समागम। (सलणए 
(7ग्घाण्प्या00) जिसमे उपासक्गण रोटी और मदिरा एक साथ बेठकर खाते- 
पीते थे और इस प्रकार ख्रीष्ट के भीतर एवं खीष्ट के साथ होने का एक प्राणवान्‌ 
अनुभव प्राप्त करते थे। इस ईसाई सहभोज सस्कार (5७८थ्याट्पा) ने अपना 
नाम एक ब्रात्य रोमन प्रथा से ग्रहण कर लिया जिसके द्वारा एक नया रगखूट 
रोभी सेना की सदस्यता की शपथ लेता था । पवित्र समागम या होली कम्यूनियन, 
जिसकी परिणति सस्कार या सहभोज (सैक्रामेण्ट) में होती थी, ने अपना नाम 
एक ऐसे शब्द से ले लिया जो अपने यूनानी रूप में 'काईनोनिया' ([(०॥०४४५) 
और अपने लैटिन अनुवाद में 'कम्यूनियो' होने के कारण किसी भी सामाजिक 
कार्य--विज्ेषत. राजनीतिक समाज--मे भाग लेने का अथं प्रकट करता था । 

एक भौतिक अर्थ के अन्दर आध्यात्मिक अर्थ का उदबोध उस उपक्रम 
का उदाहरण है जिसे इस अध्ययन के किसी पूर्वभाग मे हमने अलौकिकीकरण 
(&0००४०॥६8५४०7०) की सज्ञा दी है और उसे विकास 'का एक लक्षण माना है। 
यूनानी एवं लैटिन जब्द-भाण्डार के अलौकिकीकरण का यह सर्वेक्षण--जिसे आसानी 
से बढ़ाया जा सकता है--इतना प्रकट करने के लिए पर्याप्त है कि यूनानी सभ्यता 
वस्तुत: ईसाई धर्म के लिए एक तैयारी (फ्बल्खथाथारं० ०एबाहटाओं) या भूमिका 
थी और खीष्टीय मत के पूर्वरंग-रूप में यूनानी सम्यता की जो सेवा है उसके मुख्य 
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प्रयोगन की खोज करते हुए हमने एक आश्ञात्रद अनुसन्धान की जमीन पर पांव 
रखे हैं। जब एक सम्यता के जीवन ने एक प्राणवान्‌ चर्च को जन्म देने के पूर्व रंग-रूप 
में सेवा की तो पूबंगामी सभ्यता की मृत्यु को संकट नहीं वर॑ अपनी जीवन-गाथा 
की समुचित समाप्ति के अर्थ में ही ग्रहण किया जाना चाहिए । 


(२) सम्यता-प्रत्यावत्तन या प्रतीपगति के रूप में 


हम यह देखने की चेष्टा करते रहे हैं कि यदि हम चर्चों के इतिहास को 
सम्यताओं के रूप में देखने के आधुनिक पाश्चात्य स्वभाव को तोड़कर उसका प्रति- 
कूल हृष्टिकोण ग्रहण कर ले तो इतिहास कैसा दीख पड़ेगा | इसने हमे यह सोचते 
को भी प्रेरित किया है कि दूसरी पीढ़ी की सम्यताओं को जीवित महत्तर धर्मों 
के पूर्व-रंग के रूप में प्रहण करें तथा उसके फलस्वरूप उनके पतन एवं विघटन के 
कारण उन्हे असफल न समझें बल्कि उन्होंने इन मद्गत्तर धर्मों के उत्पन्न होने के काये 
में सहायता कर जो सेवा की है उसके कारण उन्हें सफल समझें | इस दृष्टि से तृतीय पीढ़ी 
की सम्यताए पूर्वंगामी सम्यताओं के ध्वंसावशेष से उदित महत्तर धर्मो के प्रत्यावर्तनों 
के रूप में देखी जा सकती हैं, क्योंकि उन विनष्ट सम्यताओं की लौकिक विफलता 
की पूर्ति यदि आध्यात्मिक परिणामों को देखकर माने ली जाय तो घमंसघीय कौट- 
कोशों से निकलने और अपने लिए एक नथा पार्थिव जीवन जीना आरंभ करने की 
लौकिक सफलता की जाँच भी इसी कसौटी पर की जानी चाहिए कि उसका 
आत्मा के जीवन पर क्या प्रभाव पडता हैं। यह प्रभाव, स्पष्टत., प्रतिकूल ही 
रहा है । 

यदि हम मध्ययुगीन पाह्चात्य खीष्टीय लोकतत्र (८०९००  शैट४लवा 
२८०णण॥००७ (ाएं5५७०७) से एक आधुनिक पादचात्य धर्म-निरपेक्ष सम्यता के उद- 
भव को टेस्ट केस के रूप में ग्रहण करें तो हमने इस अध्याय के प्रथमाद्ध में शब्दों 
के अर्थ एवं प्रयोग में परिवर्तन का उदाहरण देते हुए जो जाच-शैली अपनायी है उसी 
का अनुसरण कर हम इस सन्दर्भ में भी शब्द-परिवर्तत की तुच्छ घटनाओं पर विचार 
कर सकते हैं । पहले हम 'क्लेरिक' शब्द लेते हैं। 'पविश्न पदानुक़म' में जो क्लर्क 
होता था उसको हम लौकिक जगत्‌ में भी नम्र क्लके (लिपिक) के रूप में पाते हैं। 
यह लौकिक क्लकं इंगलैण्ड मे छोटे आफिस कार्यो का सम्पादन करता है तथा 
अमेरिका मे किसी भण्डार या स्टोर के बिक्रम-यटल (काउंटर) के पीछे काम करता 
है । 'कन्वजेन' (00फए्टाअइं०४) छाब्द पहिले आत्मा को ईश्वर की ओर मोड़ने के 
अर्थ में प्रयुक्त होता था, वह आज “कोयले का विद्य त्त-शक्ति के रूप में कन्वर्जन' 
(छूपान्तरण) अथवा 'पाच प्रतिशत माल का तीन प्रतिशत माल के रूप में कन्वर्जन' 
(परिवर्तन) के सन्दर्भ में हमारे लिए अधिक परिचित है। अब हम “आत्माओं की 
चिकित्सा” की बात कम सुनते हैं, 'दवाइयों से शरीर की चिकित्सा” की बात बहुत 
ज्यादा सुनायी देती है। 'पविशन्न दिवस” (ल०ए 7089) आज 'अवकाश दिवस" 
(त्र०४989) हो गया है। ये सब उदाहरण “भाषागत लौकिक्री-करण' ([/पुपांडधं० 
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१0-लटांश24007) अथवा 'भाषागत अलौकिकीकरण के परित्याग' की बात ही 
कहते हैं जो समाज के धर्म-निरपेक्षीकरण का प्रतीक है । 

“पं डरिक द्वितीय महुत्‌ इस्मोसेट का शिष्य एवं प्रतिपाल्य (५४०८८) या। 
वह राज्य के रूप में चर्च का संस्थापक था | वह एक बौद्धिक भनुष्य था और 
यदि हम उसकी साज्नाज्य-कल्पना सें चर्च की परछाई पाते हैं तो इससें कोई 
माइचर्य को बात महीं है। समस्त इतालीय-सिल्‍्लोय ([६827॥ 5टोथा) राज्य, 
जिसके प्रति पोषगण पीटर के पिशवाय (?०।7४77009) के रूप में लुब्ध थे, इस 
प्रतिसावान्‌ नरेश के लिए क्षागस्टस का पितृवाय बल गया। फ्रडरिक मे चर्च 
को आध्यात्मिक एकता में समाहित लौकिक एवं बोट्िक शक्तियों को युक्त करने 
तथा उन पर आधारित एक नये साज्ाज्य का निर्माण करने की चेष्टा को ('* *' 
आइए, हल फ्रं डरिक के इतालोय-रोमन राज्य के पूरे महरथ को हुदयगम करें; 
एक वाक्तिमान्‌ इटालियन पक्षीय सामन्त-राज्य (52८820079), जिसने एक 
लघु अवधि के लिए एक राज्य के अंदर जसंन, रोसन एवं प्राच्य सब तर्तों को 
संयुक्त कर बिया था---फ्र डरिक स्वयं महान सामन्‍्त एवं एक महत्‌ निरंकुश राजा 
के रूप सें विद का सम्राट था ओर रोस का सुकुट भारण करने वाले राजाओं 
में अतिम था । बारबूसा को भांति उसका सोजर पद न केघल जर्मन बादशाहत से 
सम्बद्ध था वर प्राच्य सिसिलीय ((00८॥४। 82८87) भिरंकुज्ता से मो संबस्धित 
था। इस बात को अवबारणा कर लेने के बाद, हम देखते हैं कि 'रिनेसां' के समस्त 
निरकुश शासक, काला एवं मांट फेल्ट्रे, बाइकोंटी, बोजिया एवं सेडिसी, अपने 
लघुसम रूपो में भी, फ्र डरिक द्वितीय के ही पुत्र एवं उत्तराधिकारों, इस 'हितोय 
सिकन्दर' के आगे राजा बनने वाले सेनापति ( ।याडोची) थे ।* 

होहेनस्टाफेन के फ्रेडरिक के उत्तराधिकारियो की सूची और लम्बी की 
जा सकती है और उसमे ईसाई संवत्‌ की बीसवी शती तक के लोगों का समावेश 
किया जा सकता है। आधुनिक पादचात्य जग्रत्‌ की लोकिक या घमममे-निरपेक्ष 
सम्यता, एक दिशा से, उसकी भावना से निःसृत जान पड़ती है। यह कल्पना 
करना बिल्कुल व्यर्थ होगा कि चर्च तथा लोकिक राजाओ के मध्य संघर्ष में सारा 
दोष एक पक्ष का ही था, हम तो यहां केवल यह कहना चाहते हैं कि ईसाई 
लोकतजन्र के गर्भ से एक लौकिक सभ्यता का राक्षेसी जन्म एक ऐसे यूनानी निरकुदा 
राज्य के रिनैसां (पुनर्जागयरण) के कारण ही सभव हुआ जिसमें धर्म राजनीति 
का एक विभाग था। 

जब तीसरी पीढी की सम्यता ख्रीष्ट धर्म-सस्था से ही निकलकर अपना 
रास्ता बनाने में समर्थ हुई तो क्‍या दूसरी पीढ़ी की आभासिक सभ्यता की सफलता 
के लिए “रिनैसा! एक नित्य एवं अपरित्याज्य साधन था ? यदि हम हिन्दू सम्यता 


' क्रैटोरोविज, ई. : फ्रेंडरिक वि संकेण्ड, ११६४-१२५०, अंग्रेजी अनुवाद 
(लंदन १९३१, कांस्टेयुल) पृ० ५६१-२, ४६३-४ 
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के इतिहास पर दृष्टिपात करे तो हमें मालुम हो जायगा कि मोर्यों वा गुप्तों के 
साम्राज्य मे इस प्रकार के समानान्तर पुनरुज्जीबन के दृष्टान्त प्राप्त नही होते ? 
किन्तु जब हम भारत से हटकर चीन की ओर मुडते हैं और सुद्रपूर्वीय सम्यता 
को उसके ग्ृहदेश में ही देखते है तो हमे हान सांम्राज्य के सुई एवं ताग पुनरावर्तन 
में रोमन साम्राज्य के पुनरावर्तत की एक आकर्षक एवं अश्रान्त प्रतिमूरतति मिलती 
है । जो अन्तर है वह परिस्थिति का है। साज्नाज्यवाद का सिनाई “रिनैसा' पवित्र 
रोमन साम्राज्य के यूतानी रिनेसा की अपेक्षा कही सफल था, कम से कम प्राज्य 
सनातन खीष्टीय समाज (फ्वशलय 0जीा0005 (श्रतआञाथ्य 50टाटा9) के राज्य- 
क्षेत्र मे बेजैतियाई (बैजैंटाइन) साम्राज्य का जो समानान्तर यूनानी 'रिनैसा/ 
(पुनर्जागरण) था, उससे तो अधिक सफल निश्चय ही था । हमारे वर्तमान अनुसधान 
के लिए यह महत्वपूर्ण है कि तीसरी पीढी की सभ्यता भी, जिसके इतिहास में 
उसकी पूर्ववर्ती का रिनैसा बहुत ज्यादा दूर तक प्रविष्ट हो गया था, उस चर्च के 
जाल से अपने को मुक्त करने में बडी सफल थी जिसे उसकी पूर्बवर्ती ने जन्म दिया 
था। जिस महायान बौद्ध मत ने खज्रियमाण 'सिनाई' (चीनी) जगत्‌ को उतनी ही 
पूर्णा से मुर्थ कर लिया था, जितनी पूर्णता से ईसाई धर्म ने मृतप्राय यूनानी 
जगत्‌ को वजीभूत किया था, वह सीनोत्तर (९०५ $97८) राज्यान्तरकाल 
(इटररेनम) के चरम पतन में भी अपनी उन्नति के शिखर पर पहुच गया था 
कितु इसके बाद लेजी के साथ उसका पतन हो गया । इतना प्रदर्शित कर देने 
के बाद हम इस निष्कर्ष पर पहुंचते हैं कि एक मृत सम्यता का “रिनसा' 
(पुरर्जागरण) एक जीवित महत्तर धर्म से प्रत्यावर्तेन या प्रतीप गति का सूचक है 
और वह (रिवाइवल) जितना ही आगे ठेला जायगा, पापाच्छत्तता उतनी ही 
अधिक होती जायगी । 


ब्२८ 


पृथिवी पर युयुत्सा की चुनौती 


पिछले अध्यायों में हमने देखा कि जो लौंकिक सम्यता धर्म-संघ से अलग हो 
गयी उसके लिए पूर्ववर्ती सभ्यता के जीवन से कुछ तत्त्वों की सहायता लेकर अपना 
मार्ग बनाता स्वाभाविक था किंतु हमें अथ भी इतना देखना शेष है कि इस विच्छेद 
का अवसर कैसे उपस्थित होता है; और निश्चित रूप से बुराई के इस प्रारम्भ 
की खोज हमे चर्च के किसी दुबल बिन्दु या गलत कदम में करनी चाहिए जिसकी 
कीमत पर या जिसके कारण यह विस्फोंट सम्भव हो सका । 

चर्च के लिए एक भमानक समस्या उसके मुख्य प्रयोजन में ही निहित है । 
इस पृथिवी को “ईश्वरीय नगरी' के लिए जीतने की दृष्टि से चर्च युयुत्सु है और 
इसका मतलब यह है कि एक खर्चे को आध्यात्मिक के साथ लौकिक विषयों से 
भी निपटना और पृथियी पर अपने को एक संस्था के रूप में भी संघटित करना 
है। इस प्रकार एक अवज्ञापूर्ण परिवेश में ईश्वर का काये करने में चर्च को अपनी 
अलौकिक नम्नता ढकने के लिए ऐसे ठोंस सांस्थिक आवरण की आवश्यकता पडती 
है जो चच्च की आध्यात्मिक प्रकृति के विरुद्ध होता है। इसलिए यह देखकर आश्चर्य 
नही होता कि संस-समागभ की वह पा्थिथ आहरी चौकी जों लौकिक समस्याओं 
के समाधान की ओर आकर्षित हुए बिना इस संसार मे अपना काम नहीं कर सकती, 
संकटापन्त हो जाती है क्योंकि इन लौकिक समस्याजों पर सस्थागत अस्त्रों से 
आक्रमण करना उसके लिए आवश्यक हो जाता है | 

इस तरह की सबसे प्रसिद्ध दुःखान्त घटना हिल्डेन्रेण्शाइम पोपतंत्र (पैपेसी) 
का इतिहास है जौर इस अध्ययन के किसी पिछले भाग में हम देख चुके हैं कि 
भआमासतः अनिवार्य कारण-कार्य श्रखलाओ-द्वारा किस प्रकार हिल्डेन्नेण०्ड करार पर 
घसीट लाया गया। यदि वह यौन एबं आर्थिक श्रष्टाचार से पुरोहित या पादरी 
वर्ग का उद्धार करने की लडाई में अपने को ते डालता तो वह ईश्वर का सच्चा 
सेवक नहीं हो सकता था, और वह चर्च के सघटन में चुस्ती न ले आता तो पादरी 
वर्ग का सुधार भी नहीं कर सकता था और सर्च के सघटन मे चुस्ती लाना तब- 
तक सम्भव ने था जबतक कि चर्च एवं राज्य की अधिकार-सीमाओं का स्पष्ट 


निर्धारण न हो आता और भूंकि सामती दुग में चर्च एवं राज्य के काये एक हूसरे 
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से अविच्छेश रूप में ग्रथत एवं सम्मिश्चित हो गये थे इसलिए बह तबतक चर्च 
के सन्‍्तोष मोग्य सीमा-निर्धारण न कर सकता था जबतक कि राज्य के क्षेत्र से 
अनधिकृत रूप से कुछ अश काटकर चर्च को न दे देता। और ऐसा करने पर 
राज्य का विरोध करना उचित ही था। परिणाम यह हुआ कि पहिले आविपकत्रो 
((६४ं/८४०८४) की लड़ाई के रूप में संघर्ष शुरू हुआ और तीज गति से बलात्‌ युद्ध 
में अधःपतित हो गया। इस युद्ध मे 'द्ृब्य और बन्‍्दूकें' प्रत्येक पक्ष के साधन बन 
गयीं । 

हिल्डेब्रैण्शाइन चर्च की दुःखान्त घटना ऐसी आध्यात्मिक प्रतीप गति या 
प्र्यावततंन का एक महत्वपूर्ण उदाहरण है जो चर्च के पाथिव मामलों मे उलभ 
जाने और अपना काम करने की चेष्टा करते हुए प्रसग-वश लौकिक काग्रे-प्रणाली 
ग्रहण करने से अवक्षिप्त हुआ | इस आध्यात्मिक रूप से विध्यंसक इहलोकिकता 
तक पहुंचने के लिए एक दूसरा प्रद्वस्त मार्ग भी है। अपने मान (स्टेण्डडं) के 
भनुसार जीवित रहने के आचरण में ही चर्च आध्यात्मिक पश्चाइगमन का खतरा 
उठाता है । क्योंकि पाथिव संस्थाओ के पुण्पात्मक सामाजिक उद्देश्यों मे ईशवरेच्छा 
अंशत: प्रकट होती है और ये पार्थिव आदर्श उन लोगों के द्वारा और अधिक सफलता 
के साथ पूर्ण हो सकते हैं जो इन आदर्शों को स्वयं अपने में कोई साध्य नही मानते 
बल्कि उनमे कोई और ऊची चीज पाने की कोशिश करले है। इस नियम के 
प्रवर्सन के दो अत्युस्कृष्ट उदाहरण हैं--सन्‍्त बेनेडिक्ट तथा पोष ग्रिगोरी महान्‌ 
की सफलताएं । ये दोनों सन्त पश्चिम में आश्रम जीवन-प्रणाली की श्रीवृद्धि के लिए 
हुल गये थे, फिर भी अपने म्ाध्यात्मिक कार्य के एक आनुषगिक फल के रूप मे इन 
दो बीतराग महात्माओं ने ऐसे आर्थिक चमत्कार कर दिखाये जो लौकिक राजममंज्ञो 
की क्षमता के बिल्कुल बाहर थे। उनकी आर्थिक सफनलताओ की प्रशंसा ईमाई 
एवं माक्संवादी दोनों प्रकार के इतिहासकार समान रूप से करेगे। इतने पर भी 
यदि ये प्रशंसाएं बेनेडिक्ट एवं प्रिगोरी को परलोक में सुनायी पडती तो ये सन्त 
निशएचय ही, गलतफहमी की ध्यथा के साथ, अपने गृरु एवं आचार्य की उक्ति का 
स्मरण करते--“यदि सभी लोग तुम्हारे विषय मे अच्छा कहे तो अपने पर अनिष्ट 
ही आया समझो ।” और यदि वे किसी प्रकार इस घरती पर पुन' आ सकते तथा 
क्षपनी आखो से देखते कि उन्होंने इस पृथिवी पर रहते समय जो आध्यात्मिक प्रयत्न 
किये थे उनके अनुवर्ती आथिक प्रभावों के अन्तिम नैतिक परिणाम क्या हुए तो 
उन्हें निश्चय ही घोर यत्रणा होती । 

ब्यग्रकारी सत्य तो यह है कि ईश्वरीय नगरी के आध्यात्मिक परिश्रम के 
आनुषगिक भौतिक फल केवल उसकी आध्यात्मिक सफलता का ही प्रमाणपत्र 
नही हैं, वे ऐसे जाल भी हैं जिनमें एक आध्यात्मिक मल्‍ल उससे कहीं अधिक 
पैद्ञाचिकता के साथ फंसाया जा सकता है जितने के साथ एक उग्न हिल्डरब्रैण्ड 
राजनीति एवं युद्ध मे उलक जाने के बाद विनष्ट हो सकता है । सन्त बनेडिक्ट के 
युग तथा तथाकथित 'रिफार्मेशन' में ईवाई धासिक संस्थाओं के लूटे जाने के बीच के 


पृथिश्री पर युयुत्सा को चुमौतो १३१ 


मठ वा आश्रम-जीवन के इतिहास की हजारों साल की कहानी से लोग परिघचित हैं 
और प्रोटेस्टेण्ट तथा ईसाई-विरोधी लेखकों के सब दोषारोपो में विश्वास रखने 
की आवश्यकता नहीं है। आगे हम जो उद्धताश दे रहे है वह एक ऐसे आधुनिक 
लेखक की कृति से ले लिया गया है जो आश्रम-विरोधी दुर्भावना के सन्देह से परे 
है और जिसे सामान्यतः प्राकू-रिफार्मशन मठवास या यत्ति-जीवन का अच्तिम एव 
निकृष्टतम युग समझा जाता है, उसकी बात नहीं कहता--- 

“ऐबाद (0०७४० --मठाधीश) और कान्वेष्ट (ईसाई भासिक सम्तुवाय) 
में जो खाई आ गयी उसका सुख्य कारण सम्पत्ति का संचय था। कालान्तर में 
सठों की जायदादें इतनो बढ़ गयीं कि सठाधीद्द अपनी जमोनों की व्यवस्था तथा 
तत्सम्बन्धी जिम्मेदारियों में ही पूर्णत ब्यस्त रहने लगा । जायवादों तथा कर्तंव्यों 
के विभाजन का! ऐसा हो एक उपक्रस स्वयं साधुओं या सठवासियों में भी चल 
रहा था ।'* ' प्रत्यके मठ धष्यवहारत: विभिन्न जिभागों में विभाजित था; प्रत्येक 
विभाग को अपनी आय होती थी और अपने विशिष्ट दायित्व होते थे ।'' जंसा 
डोम डेविड नोबेल्स कहते हैं---'विचेस्टर, कंण्टबंरो तथा संत अल्बॉस के सठों 
को छोड़कर, जहां कि प्रबल बोडद्धिक अथवा कलात्मक हित वर्तमान थे, 
हस प्रकार का व्यवसाय एक ऐसी जीविका बन गया जो मठ में प्राप्त सम्पूर्ण 
प्रतिमा को आत्मसात्‌ कर लेतो थी ।'''जिनमें प्रबन्धपटुता के गुण थे किन्तु 
जिनके पास कोई ऐसी जायवाद न थी कि उस पर उसका प्रयोग कर सकते, 
उसको विद्याल सम्पत्ति एबं जायवाद बाले सठों में पर्पाप्त अबसर सिल 
गया ।//* 

फिर भी वह सन्‍यासी, जो एक सफल ध्यवसायी के रूप मे अध.पतित 
हो गया है, आध्यात्मिक पदचादगमन वा प्रत्यावत्तेन के सबसे साधातिक रूप को 
प्रकट नहीं करता । इहलोक में 'ईइवरीय नगरी” के नागरिकों के लिए, घात मे 
छिपा सबसे निकृष्ट प्रलोभन राजनीति में कूदना या व्यवसाय मे फिसल जाना 
नही है वर उस पाथिव सस्था को देवता बना देना है जिसमे इस पृथिवरी पर युयुत्सु 
चने अपूर्णत., यद्यपि अपरिहाय रूप से, गठित है। देवरूप भें परिवर्तित मानवीय 
वल्मीक, जिसकी मनुष्य तिमिगिल वा सागर-द॑त्य के रूप में पूजा करते हैं, जितना 
अनिष्टकारी होता है उससे कही अधिक अनिष्टकारी यह देवरूप में ढली चर्च की 
प्रतिमा है । 

जब चर्च अपने बारे मे यह विध्वास करने लगता है कि वह न कंबल सत्य 
का भाण्डार है बर अपने पूर्ण एवं निश्चित रूप में व्यक्त सम्पूर्ण सत्य का एक 
मात्र भाण्डार है, जब वह कशाघातो, विशेषतः अपने ही परिवार के सदस्यों की 
घोटो, से उत्पीडित होता है तभी अवरोहंण की दिछ्ला में पग घरता है। इसका 


१ सरमेन, जे. आर एच. : “चर्च लाइफ इन हंग्लंण्ड इन वि अथर्टीन्थ 
संचरो” (कंस्न्रिज, १६४५, यूनिवर्सिदी प्रेस) एध्ठ २७६९-८०, २८३,३५३, 


श्श्र इतिहास : एक अध्ययन 


एक उत्कृष्ट उदाहरण हैं--रिफार्मशन *-बिरोधी ट्रीडैण्टाइन* रोमन कैथोलिक चर्च 
का बहु रूप जिसमें कथोलिकइतर जन उसे देखते थे। पिछले चार सौ वर्षो से 
हमारे लिखने के समय तक वह प्रहरी की भाति, ऐसी मुद्रा मे खड़ा रहा है जो 
उतनी ही अनम्य है जितनी उसकी चौकसी अखूट है--पोपतंत्र के शिरस्त्राण-सहित 
प्रबल कवच से सज्जित, सीने पर पद-मर्यादा का प्लेट लगाये तथा कठोर धर्माचार 
की आव्तक लय में ईश्वर की सनिक सलासी लेते हुए। इस दुवंह सस्थात्मक 
सर्वांग कवच का अवचेतन उद्देश्य था--इस ससार की समकालीन लौकिक सस्थाओ 
में दृढ़तम के आगे भी जीवित रहना । ईसाई संवत्‌ की बीसवी शती मे एक कैथोलिक 
आलोचक, पिछले चार सौ वर्षों के इतिहास के प्रकाश में कुछ जोर के साथ तक 
कर सकता है कि प्राक्‌-द्रीडेण्टाइन कैथोलिक मत की हलकी झास्त्र-मज्जा के प्रति 
भी जो प्रोटेस्टेण्ट अधय दिखायी पड़ा वह समय के पूर्व था। किन्तु यदि सगत भी 
होता तो इस निर्णय से यह सिद्ध नही होता कि अवरोधो को दूर करने की चेष्टा 
सदा ही गलत होगी या यह्‌ कि उनका ट्रीडेण्टाइन गुणीकरण एक गलती 
नही थी ।* 


१ पादचात्य ईसाई जगत में होने वाला एक महत्वपूर्ण धारामिक आन्दोलन, १६वां 
दाती सें आरम्म । साटिन लूधर द्वारा धर्सादेश से सनवायी गयी निष्ठा के 
विरुद्ध छेड़ा गया आन्दोलन । आरम्भ में नेतिक एवं धामिक | पोपलीला का 
पर्बा फाद् करने वाला क्षम्बोलन (--अनुवादक 

२ रोमन कंथलिक चर्च की १५४४५ ई. से १५६३ ई. तक ट्रेण्ट सें हुई कौंसिल 
से सम्धन्धित ।--अनुवादक 

3 उपयुक्त अनुच्छेद, 'इतिहास का अध्ययन” के इस साग को अल्य सामग्री 
के साथ, टाइप की हुई प्रति के रुप में लेखक के सित्र साटिन बाइट के पास 
भेज दिया गया था। पूरी पुस्तक में उनकी अनेक टिप्पणियां दी गयो हैं । 
उन्हीं की एक टिप्पणो मिम्नलिखित है--''यहाँ एक रोमन कंधोलिक आलो- 
खक, आपके द्वारा ही प्राय: प्रयोग किये गये शब्दों में वही उत्तर देमा--“अन्तिम 
सिहावलोकन करो! (९८४/४८८ ए५घ८ग) । ऊपर का सम्पूर्ण अनुच्छेद ही संमावना 
के ऊपर आधारित है; वह अभी तक तो पूरी हुई नहीं हे । क्या यह तथ्य नहीं 
है कि रोमन ल् कॉसिल आवब द्ेंट के बाद कमो इतना शक्तिमान्‌ और 
प्रभाववाली नहीं था जितना आज बोसवीं दातो में है? जब १८७० ई में 
इसने अपने धर्म-विज्यास में पोष को निर्शान्तता को ग्रहूण किया था तब १६५० 
ई. में भी अपने सौभाग्य के आभासिक छिखर पर पहुँचकर उसने लोकिक 
पाइचात्य जगत्‌ का अपमान करते हुए आत्मधिद्वास के रूप में, कुमारी म्ता 
(बिन सवर) वाले सिद्धाल्त को स्वीकार कर लिया। कया हमारे लिखने के 
ससय इसी प्रकार संसावना नहीं की जा सकती कि अपने द्रोडेण्टाइन सर्वाग 
कवच के साथ रोमन चर्च हो एक ऐसी पाइचात्य संस्था है जो सवश्ात्य 


पृथिणरी पर युय॒ुत्सा की चनौतो १३६ 


अब हमने महत्तर धर्मों से लौकिक सम्यताओं के निष्फ़ल पुनरावत्तेनों के 
प्रतीपगमन के कुछ कारणों पर अपनी उंगली रखी है और प्रत्येक मामले में हमने 
यह पाया कि संकट किसी निः्दुर नियति (582८ए० 7८८८४आ८७४४) अथवा किसी अन्य 
बाद्धा श्षक्ति द्वारा नही, बल्कि एक ऐसे 'मूल पाप' (0सष्ठाणझ! 577) द्वारा अवक्षिप्त 
किया जाता है जो पाथिव मानव प्रकृति में सहज है। किन्तु यदि महत्तर घर्मों से 
प्रतीपगमन या परावरत्तन (एरेल्टए्ट्डइंणा) मूल पाप का परिणाम है तो क्‍या हम 
यह समझ लें कि ये परावतंत अनिवायं है ? यदि वे ऐसे ही हैं तो इसका मतलब 
बह होगा कि इस पृथिवी पर युथुत्सा की चुनौती निवेधात्मक रूप से इतनी कठिन 
हैकि कोई भी चर्च अन्त में उसके सामने खड़े होने में समर्थ नहीं है। फिर यह 
निष्कर्ष हमे पुन: इस विचार की ओर खींच ले जायगा कि च्च इससे ज्यादा और 
कुछ नहीं है कि निरर्थक पुनरावत्तित सम्यताओं के लिए क्षणभंगुर कीटकोशों का 
काम कर दे । क्‍या यही अन्तिम निष्कर्ष है ? इससे पूर्व कि हम लाचारी के साथ 
मान ले कि ईश्वर की प्रकादधारा किसी अगम्य अधकार मे स्थायी रूप से निमरन 
होकर नष्ट हो जाने के लिए है, आइए, हम एक बार पुनः उन आध्यात्मिक ज्योति- 
मालिकाओ पर दुष्टिपात कर लें जो महत्तर धर्मों के अवतरण-द्वारा ससार में लायी 
गयी हैं क्योकि अतीत आध्यात्मिक इतिहास के ये अध्याय उन परावत्तनों से आध्या- 
त्मिक पुनरुज्जीवन की दिछ्षा मे शकुनसूचक सिद्ध होंगे । 

हमने यह भी देखा है कि मनुष्य की आध्यात्मिक प्रगति मे क्रमानुसार जो 
मील के पत्थर हैं और जिन पर इंब्राहीम, मूसा पैगम्बरों और ख्लीष्ट के नाम छुदे हैं, 
ऐसे स्थानों पर लगे हैं जहा से लौकिक सभ्यता की जारा का सर्वेक्षण करने वाला 
बता सकता है कि रास्ता कहा-कहा कटा हुआ है और कहां आवागमन में विच्छेद है, 
और आतनुभविक प्रमाणों ने हमे यह विश्वास करने का कारण प्रदान किया है 
कि सानव के घासिक इतिहास में उच्च बिन्दुओं के साथ उसके लौकिक दृतिहास के 
निम्न बिन्दुओ का आकस्मिक योग संभवतः मानव के पाथिव जीवन के ही 'नियमो'--. 
कानूनो--मे से एक होगा । यदि ऐसा है तो हमें यह जानने की आशा करनी चाहिए 
कि लौकिक इतिहास के उच्च बिन्दुओ का भी धार्मिक इतिहास के निम्न बिन्दुओं से 
अकस्मात्‌ मिलन होता है और इहलौकिक छास के साथ जो धाभिक सफलताएं लगी 


साम्यवादी राज्य के सासने खड़े होने और उसे चुनोती देने पोग्य साबित 
होगी ” और सास्को बेंटिकन (पोपलंत्र) के प्रति जो विशेध भय एवं घृणा प्रकट 
करता है उससे क्‍या इस बात को पुष्टि नहीं होती ? यदि ऐसा है तो इस 
डायलोसार (एक भीसकाय रेगने वाले जन्तु) के पृष्ठ-बर्स को आकृति उतनों 
संगत नहीं होगी जितना कि एक लम्बा एवं सफलतापूर्वक संचालित घेरा । और 
कंमोलिक इतिहास को दृडेण्डाइन स्थिति, सिहावलोकत सें, फ्रांस के पतन से 
विजय-दिवस के स्रिटिश इतिहास की च्चिलीय अवश्या-ज॑सो ही दिखायी 
पढ़ेगे । आपने परिणाम के बारे में पहले से ही फेसला कश लिया है ।'' 


१३४ इतिहास : एक अध्यमन 


रहती है वे न केवल आध्यात्मिक प्राप्ति वर आध्यात्मिक पुनरुज्जीवन की भी सूचक 
हैं। कथा के परम्परागत पाठ मे भी उन्हें पुनरुज्जीवन की भाति उपस्थित किया 
गया है । 

उदाहरणा् हिल्यू पुराण में इश्नाहीम (अब्राहम) के आवाहन का कारण 'टाबर 
आव बेबल'' के आत्मविश्वासी निर्माताओ-द्वारा ईश्वर की अवज्ञा को बताया गया 
है । इसी प्रकार मूसा का सिशन मिस्र की उच्च रहन-सहन के अमंगलकारी प्रयोग 
से ईहवर की प्रिय जाति की रक्षा करना था । यहावा ने इसराइल को जो देश प्रदान 
किया था उसमे दुग्ध एवं मधु की धाराएं बहती थीं। इस देश के उपयोग-द्वारा 
इसराइल ने बडी भौतिक सफलता प्राप्त की थी किन्तु इसी के कारण वह आध्यात्मिक 
दृष्टि से अधःपतित हो गया था। इसी के प्रति अनुताप प्रकट करने की छिक्षा देने 
की प्रेरणा इसराइल एवं जूडा के नबियो को हुई थी | जैसा कि एक लौकिक इति- 
हासकार देखता है, ईसा के भावावेग (7285807) में यूनानी सकट-काल (पत८€पा८ 
प्रपमा८ रण प7००४०१९८७) की सम्पूर्ण तीखी वेदना भरी हुई है और ईसा का धम्मंमन्‍्त्र 
बाइबिल मे उस प्रसविदा (020५४८४७०५८) को समस्त मानव जाति तक प्रसारित कर 
देने के प्रयोजन से स्वय ईद्वर के हस्तक्षेप के रूप मे उपस्थित किया गया है, जो 
पहिले ईश्बर ने एक ऐसे इसरायली के साथ किया था जिसके बदजो ने अपने 
आध्यात्मिक उत्तराधिकार को फारसी नियमानुवत्तेनवाद ([070«॥50), सादूसी 
भौतिकवाद ($800प८8८॥ ४७८८००७॥आ॥), हीरोदीय अवसरवाद [([ए्िलण०वाबा 
(0ए979०४०णाशा7) तथा धर्मोन्मत्त कट्टरता के साथ मिश्रित कर दिया था । 

इस प्रकार हमने देखा कि आध्यात्मिक ज्योतिमंयता के चार विस्फोट आध्या- 
त्मिक ग्रहण (2८॥9$८) तथा पार्थिव सकटो के कारण हुए और इससे हम यह अनु- 
मान लगा सकते है कि यह कोई घटनाओ का अध्याय नही है। हमने इस अध्ययन 
के किसी पिछले भाग मे देखा है कि शारीरिक दृष्टि से कठोर परिस्थितियां ही 
पाथिव सफलताओ की पोषणशालाए होती है और इस साधम्यं के अनुसार इस बाल 
की भी आशा की जा सकती है कि आध्यात्मिक दृष्टि से कठोर परिस्थितिया भी 
धामिक प्रयत्नो पर स्फूर्तिप्रद प्रभाव डालेगी | आध्यात्मिक दृष्टि से कठोर परिस्थिति 
वह परिस्थिति होगी जिसमे आत्मा की प्रेरणाए भौतिक समृद्धि-द्वारा अवरुद्ध हो गयी 
हो, सासारिक समृद्धि की दूषित भाप या सडाध, जो समुदाय को अचेत कर देती है, 
आध्यात्मिक दृष्टि से सवेदनशील एवं कमंठ आत्माओ को इस जगत्‌ के आकर्षणों की 
अवज्ञा करने को उत्साहित कर सकती है । 

क्या खीष्टीय सवत्‌ की बीसवी शती की दुनिया मे धर्म के प्रति प्रत्यावर्सन 
आध्यात्मिक प्रगति का ोतक होगा अथवा वह जीवन के उन कठोर तथ्यों से अस- 
* शौीनार प्रदेश का स्तंम॒ जिसमें विविध भाधाओं में अमेक लोगों के एक साथ 
बोलने के कारण बड़ा अ्रम फंला था। कोलाहल एवं भ्रम का स्पान । 
खामखयाली योजना ।---अनुवावक 


है 


पूथियों पर थुयुत्सा की चुनोती १३४ 


अब पलायन का एक अधम प्रयास होगा जिन्हे हम जानते हैं ? इस प्रइन का हमारा 
उत्तर अंशत आध्यात्मिक विकास की संभावताओों के अपने अनुमान पर निर्भर 
करेगा । 

हम पहले ही एक संभावना के सम्बन्ध में लिख चुके है कि वह समय ज्यादा 
दूर नहीं जब लौकिक अधुनातन पाइचात्य सम्यता का विश्वव्यापी प्रसार एक ऐसे 
सार्वभौम राज्य की स्थापना-द्वारा अपने को राजनीतिक रूप में परिवर्तित कर लेगा 
जो भौतिक सीमा-रहित एक राष्ट्र-मण्डल में सम्पूर्ण पुथिवी को अपनाकर इस 
प्रजाति के राजतत्र के आदर्श की पूर्ति करेगा । इसी संदर्भ में हमने इस सभावना 
पर भी विचार किया कि ऐसे निर्माण के अन्दर चारों जीवित महत्त र धर्मों के अनु- 
यायी शायद समझ ले कि एक समय की उनकी प्रतिस्पर्धी प्रणालिया वस्सुत एक ही 
सत्य इंश्वर तक पहुँचने के अनेक विकल्प -- मार्ग हैं और ये मार्ग ऐसे स्थानों से गुजरते 
है जिनमे एक ही मंगलमूरति की विविध आंशिक 'लकें देखने को मिलती हैं । हमने 
यह धारणा भी बनायी कि इस प्रकाश में ऐतिहासिक जीवित चर्च परस्पर मिल-जुल 
कर एक ही युयुत्सु चर्च में विकसित होकर अन्त मे अनेकता में एकता को अभि्यक्त 
करे। यह मानते हुए कि ऐसा ही होना है, क्‍या इसका अर्थ यह होगा कि उस 
अवरथा में ईश्वर का राज्य प्रथिवी पर स्थापित हो जागगा ? खीष्टीय सवत्‌ की 
बोसवी शती के पाठ्चात्य जगत्‌ में यह एक अपरिहाय॑ प्रश्न है क्योंकि पृथिवी पर 
किसी न किसी प्रकार के स्वर्ग की स्थापना अधिकाश लौकिक विचार-धाराओ का 
लक्ष्य रही है । इस लेखक की राय मे प्रश्न का उत्तर नकारात्मक है। 

इग नकारात्मक उत्तर का प्रकट कारण समाज की प्रकृति एवं मनुष्य की 
प्रकृति में ही दिखायी पडता है। क्योकि समाज व्यक्तियो के कर्मक्षेत्रों की सवेनिष्ठ 
भूमि के सिवा और कुछ नही है और मानव-व्यक्तित्व में बुराई और भलाई की एक 
सहज क्षमता वरतंमान है । हमने जिस प्रकार के एक ही युयुत्सु चर्च की स्थापना की 

कल्पना की है वह मनुष्य को मूल पाप से मुक्त नहीं कर सकता । यह जगत्‌ ईववर 

के राज्य का एक प्रान्त है किन्तु यह विद्रोही प्रान्त है, और उसके स्वभाव को देखते 
हुए लगता है कि वह सदा ही ऐसा रहेगा । 


८. वीर-युग 


२५९ 


दुःखान्तिका की धारा 


(१) एक सामाजिक बॉध 


जब एक आकर्षक रूप से सर्जनात्मक अल्पमत का, गहित रूप से प्रभुताशाली 
अल्पमत के रूप मे पतन हो जाता है तथा इसी कारण जब एक विकासशील सम्यता 
विनष्ट हो जाती है तो इसका एक परिणाम यह होता है कि कभी के आदिम समाज 
में से उन धर्मान्तरित लोगो का विच्छेद हो जाता है जिन्हे विकासमान सम्यता अपने 
सास्कृतिक विकिरण [२७0|8700) या प्रकाश्ष द्वारा प्रभावित कर ग्ही थी। तब 
उन भूतपूर्व धर्मान्तरितों का व्यवहार प्रशसा से घोर विरोध मे बदल जाता है; जहा 
वे हर बात का अनुकरण करते थे वहा युद्ध के लिए तैयार हो जाते है । इस युद्ध का 
दो में से एक परिणाम होता है । जहा तक स्थानीय युद्ञभूमि आक्रामक सभ्यता को 
किसी ऐसी प्राकृतिक सीमा तक बढ़ने की सभावना प्रदान करती है जो अभी तक 
भ-नौ-गम्य ((4श8७८८०) सागर या अनतिक्रमित (एं)73५८:७८०) मरुस्थल या 
अनारोहित ([750777007८०) परव्॑तश्रेणी के रूप में रही हो, वहा तक बबरो को 
निश्चित रूप से पराजित किया जा सकता है, किन्तु जहा इस प्रकार की प्राकृतिक 
सीमा नही है, वहाँ भूगोल सैनिक कारंवाई मे बबरों की सहायता करता है, क्योकि बहा 
पीछे हटते हुए बबंर को अपने पृष्ठ-भाग (१८७०) में युद्ध के दाव-पेंच के लिए ऐसा 
असीम क्षेत्र प्राप्त होता है कि बार-बार बदलता लड़ाई का मोर्चा (88/0८ 9०प्ा) 
देर-सबेर ऐसी रेखा पर पहुँच जाता है जहा आक्रामक सभ्यता की सैनिक श्रेष्ठता, 
आक्रामक के आधार-केन्द्र से लडाई का मैदान बहुत दूर चले जाने के कारण, निरथंक 
हो जाती है । 

इस रेखा पर हटता-बढता रहने वाला युद्ध किसी सैनिक निर्णय पर पहुँचे 
बिना एक स्थिर युद्ध मे परिवर्तित हो जायगा और दोनो पक्ष अपने को ऐसी गतिहीन 
स्थितियों में पायेंगे जहां वे एक दूसरे के आस-पास इस प्रकार जीवित रहेगे जैसे 
सभ्यता के बिघटन एवं एक-दूसरे के विरोधी होने के पूर्व, सभ्यता के सर्जनात्मक 
अल्पमत एवं उसके द्वारा धर्मान्तरित लोगो के रूप मे साथ-साथ रहते थे । किन्तु 
साथ-साथ रहते हुए भी इन दोनों दलों के मानसिक सम्बन्ध विरोध से पूर्व की 
सर्जनात्मक अन्योन्य-क्रिया ([;८7&८0५०४) में फिर से नहीं बदलते; इसके अतिरिक्त 


श्डक इतिहास : एक अध्यमन 


दे भौगोलिक अवस्थाएं भी पुन. नहीं आ पाती जिनमे सास्कृतिक अन्त समागम पहिले 
सम्भव हुआ था । विकासावस्था मे, सम्यता एक विस्तृत प्रागण के पार फैली बर्बरता 
से छायापन्न थी जिससे बाहर का आदमी इस आकर्षक रगस्थली मे सहज ही प्रवेश 
पा लेता था, किन्तु जब मित्रभाव विरोध मे बदल गया तब यह सवाही सास्कृतिक 
देहली (/7०0) एक विसवाही या पृथक्कारी सैनिक मोचे (,0768) में परिवर्तित 
हो गयी । यह परिवर्तत उन अवस्थाओ की भौगोलिक अभिव्यक्ति है जिनसे वीर-युग 
का जन्म होता है । 

सच पृछे तो वीर-बुग इसी विसवाही सैनिक मोर्चे की परिणति का सामाजिक 
एवं मनोवैज्ञानिक परिणाम है, और हमारा प्रयोजन अब यह है कि घटना-क्रम का 
पता लगाये । इसके लिए एक आवश्यक पाइवेभूमि उन बबंर युयुत्सु दलो का सर्वेक्षण 
है जिन्होने विविध सार्वभौम राज्यों की सैनिक शक्तियों के विविध विभागों से लोहा 
लिया । इस प्रकार का सर्वेक्षण इस अध्ययस के किसी पिछले भाग में किया भी जा 
चुका है जिसमें हमने साम्प्रदायिक धममें एवं महाकाब्य के क्षेत्र मे इन युयुत्सु दलो की 
विशिष्ट सफललाओ का उल्लेख किया था। अपने वर्तमान अनुसंधान में बिना 
पुनरुक्ति के हम उपर्युक्त सर्वेक्षण से सहायता ले सकते है । 

एक सैनिक मोर्जे की उपमा ऐसे प्रतिषेधक बाध से दी जा सकर्ती। है जो अब 
खुली न रह गयी घाटी के आर-पार फँला हो --मानवीय कौशल एवं णक्ति का एक 
भव्य स्मारक, प्रकृति की अवज्ञा करने वाला -फिर भी अनिष्टकर , अनिष्टकर क्योंकि 
प्रकृति की अबज्ञा एक ऐसा कौशलपूर्ण कार्य है जिसे मनुष्य बिना दष्ड पाये नहीं 
कर सकता । 

“अरब-मुसलसानी परसम्फ्रा में कहा गया है कि किसो जमाने सें घसन में 
द्रथात्मक इजीनिर्यारग (हरशवाछणाठट कशह0८टापाए) का एक विक्षाल निर्माण 
था। इसे मआरिब की दीवार या आँघ कहते थे । यमन के यूर्वो पब॑ंतों से तोजे 
गिरसे बाली जल-राक्षि वहाँ एक विद्ाल कुण्ड में संचित होती थी और फिर वहा 
से महरों के रूप में निकलकर देश के एक बड़े भूमाग को सींचती थी। उसके 
कारण खेतों फी सघन प्रणाली को जीवल प्राप्त होता था और एक घनी आयाबी 
उसके सहारे जीती थो। कहानी में कहा गया है कि कुछ समय बाद यह बाँध 
ईंट गया और हटने में हर जोज को नथ्ट करता गया । वेशा-निबासियों पर ऐसा 
विधम संकट आया कि कितने ही कबीले देश छोड़कर बाहर चले गये 

जी अरब समूह-प्रवास (५०.शथ्यतेटप्रा8) अरब प्रायद्वीप से बड़ी 
शक्ति एवं वेग से निकलकर तीनशान एवं पिरेनीज के पार तक फैल गया था, उसके 


१ कोपानी, एल. “स्तवो दी स्तोरिया ओरियंतेल'”, भाग १ (सिलमन १६११, 


होयष्ली) पृ. २६६ 
२ जातियों का सामूहिक प्रवास; विवेषत. दक्षिणो एवं पर्चिमी पूरोप में टीटामिक 


जातियों का प्रवास ।-- अनुवादक 


दुःशास्तिका की धारा १४१ 


पीछे जो प्रेरणा थी उस पर इस कथा से प्रकाश पडता है । यदि इसे किसी उपमा में 
वरिवर्तित कर दिया जाय तो यह प्रत्येक सार भौम राज्य के प्रत्येक सैनिक मोर्चे की 
कहानी बन जायगी । सैनिक बाँध के फट जाने की सामाजिक आपदा कोई अनिवार्य 
दु खान्तिका (7:७8६८०५) है या वह परिहाये है ? इस सवाल का जवाब देने फे लिए 
आवश्यक है कि सम्यता और उसके वाह्य श्रमजीधिवर्ग के बीच जो सम्बन्ध है उसकी 
प्राकृतिक धारा के साथ बाँघ-निर्माताओ-द्वारा किये गये हस्तक्षेप के सामाजिक एव 
मनोवैज्ञानिक प्रभावों का हम विश्लेषण करे । 

जब एक बाँध का निर्माण किया जाता है तो उसका पहिला काम होता है 
उसके ऊपर एक जलकुण्ड की रचना, किन्तु वह वाहे जितना बडा हो, उसकी एक सीमा 
तो होती ही है। वह अपने अपवाह क्षेत्र ((8ला॥एलता क्या) के एक लघु अण से अधिक 
का सलय कदापि नहीं कर सकता 4 बाँध के ठीक ऊपर जो जलमरन क्षेत्र है उसमे और 
उस पार पीछे की ओर के ऊँचे एव सूखे क्षेत्र में तीव्र अन्तर होगा। किसी पिछले 
सन्दर्भ मे हम पहिले ही उस अन्तर या विरोध का पर्यवेक्षण कर चुके है जो किसी 
सैनिक मो्चे के अपनी सीमा भे रहने वाले बबरों के जीवन पर पडने वाले प्रभाव और 
जरा ज्यादा दूर के प्ृष्ठ-प्रदेश (त६०७॥०) के आदिवासियों की अविचलित 
अवसन्नता के बीच होता है । स्‍लाव लोग प्रीपेट के दलदल मे दो हजार वर्षों तक अपना 
आदिमकालिक जीवन शान्तिपू्वेक बिताते रहे जब कि इसी युग ने पहिले 'मीनो लोगों 
के अर्णवत्तत्र” ([0)485%0८8८ए 0 (6 3॥70०५) की यूरोपीय स्थलसीमा के 
संन्निकट होने के कारण टीटन बरबरों को भी वसे ही अनुभव से गुजरते हुए पाया । 
जलकुण्ड' वाले बबेर ऐसे विद्येष रूप में क्‍यों अस्थिर हो गये ” और उसके बाद 
उनको प्राप्त होने वाली ऊर्जा, जिसने उन्हे सैनिक मोर्चे को तोडकर निकल जाने मे 
समर्थ किया, का स्रोत क्या है ? यदि हम पूर्वी एशिया की भौगोलिक स्थिति मे अपनी 
उपमा का अनुसरण करे तो हमे इन प्रदनों का उत्तर मिल सकता है। 

मान लीजिए कि हमारी उपभा में जो कल्पित बाँध सैनिक मोर्चे का प्रतीक 
है, उत्त रकालिक चीनी प्रदेशो, शिनसी एवं ज्ञानसी, के अन्दर से जाने वाली 'महती 
भित्ति' (महान दीवार, दि ग्रेट वाल”) वाले क्षेत्र की किसी ऊँची घाटी के आर-पार 
बना है । बॉध के प्रतिन्नोत के मुहाने पर, बरात्रर बढते जाने वाले परिमाण मे गिरती 
जलधारा का आदि उद्गम क्या है ? यद्यपि बाह्यत सारे का सारा जल, बांध के ऊपर 
से निचली धारा में आ जाता है किन्तु उसका आदि उदगम उस दिशा में नहीं हो 
सकता, क्योंकि बाँध एवं पनधारा वा जल-विभाजक (५४५८९७४॥१८०) के बीच का अन्तर 
इतना अधिक नही है और पनघारा के पीछे शुष्क मगोलियन पठार ((]28।०%४ण) फैला 
हुआ है । वस्तुत: जलपूर्ति का आदिखोत बॉघ के ऊपर नहीं बल्कि उसके नीचे, 
मंगोलियन पठार में नही, प्रमान्त महासागर भे प्राप्त किया जा सकता है क्‍योंकि उसी 
का जल सूर्यताप से भाप बनकर पुरवैया-द्वारा उड़ता फिरता और अन्त में ठण्डी हवा 
के आघात से वृष्टि के रूप मे अपवाह क्षेत्र मे गिर पडता है। मो्चे के बबंर पक्ष में 
जो मानसिक ऊर्जा (?5४८४2 +#४०ष्ट7) सचित होती है, वह सगण्य भाज्ा मे सीमा 
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पार के बब॑रों के अपने लघु सामाजिक दाय से प्राप्त होती है किन्तु उसका अधिकांश 
उम सभ्यता के विद्ञाल भाण्डार से प्राप्त होता है जिसकी रक्षा के लिए बॉघ का निर्माण 
किया गया है । 

मानसिक ऊर्जा का गह रूपास्तरण कंसे हो जाता है ” रूपान्तरण-प्रक्रम किसी 
संस्कृति का विधघटन और नये साँचे मे उसका पुनंघटन (२८८०आाए०श्ंतंठ0) है। इस 
अध्ययन में अन्यत्र हमने सस्कृति के सामाजिक विकिरण की तुलना प्रकाश के भौतिक 
विकिरण से की है और उस सन्दर्भ मे हम जिन 'नियमो' (कानुनो) पर पहुँचे थे उनका 
स्मरण दिलाना यहाँ आवश्यक है । 

पहिला नियम यह है कि समाकल (]7८273)) प्रकाश-किरण की भाँति ही 
समाकल संस्कृति-किरण भी, उपेक्षक पदार्थ के अन्दर प्रवेश करते समय, अपने 
अगभूत तत्त्वों के वर्ण-क्रम (590८८७४४)) मे विवर्तित ([0#780८०) हो जाती है । 

दूसरा नियम यह है कि यदि विकिरणशील समाज पहिले से ही विधटित होने 
लगा है, तो यह विवर्तन किसी विजातीय समाज-निकाय के सधात के बिना भी हो 
सकता है | विकासमान सम्यता की परिभाषा यह है कि जिसमे उसके घटको-- आर्थिक, 
राजनीतिक और प्रक्ृत अर्थ मे सांस्कृतिक घटको--मे एक-दूसरे के साथ सामजस्य 
हो, और इसी सिद्धान्त के अनुसार एक विघटनशील सभ्यता की परिभाषा यो की जा 
सकती है कि जिसके उपर्युक्त तीनो घटकों में परस्पर विरोध पैदा हो गया हो । 

हमारा तीसरा नियम यह है कि एक समाकल सस्कृति-किरण का वेग 
(५८००॥५) और वेषक शक्ति (?८॥८:४:४८ए१६४ 70७८०) उन विविध वेगो और वेधक 
शक्तियों की औसत या माध्य होती है जो विवत्तन के परिणामस्वरूप एक-दूसरे से 
स्व॒तन्त्र रूप से गतिशील होने वाले उसके आथिक, राजनीतिक एवं सास्कृतिक घटक 
प्रदर्शिन करते है । अविवत्तित सस्कृति की अपेक्षा आथिक एबं राजनीतिक घटको की 
यात्रा की गति तीव्र होती है, 'सास्कृतिक' घटक अधिक धीमी गति से यात्रा करे हैं। 

इस प्रकार एक विधघटनशील सम्यता तथा सैनिक भोर्षे के पार के उसके 
विच्छिकष्न बाह्य श्रमजीविवर्म के ब्रीच सामाजिक समागम में सम्यता के विवरतित 
विकिरण का दुःखद हास होता है । आर्थिक एवं राजनीतिक समागम-- व्यापार एवं 
युद्धन के अतिरिक्त व्यवहारत सब ओर समागम समाप्स हो जाता है, इनमे से भी 
अनेक कारणों से व्यापार अधिकाधिक सीमित और युद्ध अधिकाधिक गहरा होता जाता 
है । कुटिल लक्षणों के इस प्रभाव मे जो कुछ वरणशील अनुकरण होता भी है वह 
बर्बरों के अपने अभिक्रम (४४४४८) या पहल पर होता है। वे केवल उन तत्त्वों 
का अनुकरण करने की पहल करते है जिन्हे वे ऐसे रूप मे स्वीकार करते है कि नकल 
का अरूचिकर उद्गम छिपा ही रह जाय । मान्य रूपान्तरों तथा सचमुच नवीन कृतियो, 
दोनो के उदाहरण हम इस अध्ययन के किसी पू्े भाग में दे चुके है । यहाँ हम इतना 
ही स्मरण दिलाना चाहते हैं कि 'कुण्ड' वाले बबंरों के लिए सप्निक्रट की सभ्यता के 
महृत्तर धर्म को अपसिद्धान्त के रूप में ग्रहण कर लेना स्वाभाविक है (उदाहरणाथ्, 
गोयों का एरियन विधर्मी ईसाई धर्म) । इसी प्रकार संलग्न सार्वभौम राज्य के सीजर- 
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तन्‍्त्र को ऐसे स्वेष्छाचारी राजतन्त्र के रूप में ग्रहण कर लेना भी उनके लिए स्वाभाविक 
है जो किसी कबीलाई कानुन (तलो0& ७७) पर नहीं, बल्कि सैनिक दबदबे पर 
आधारित हैं । मौलिक सृष्टि की बबर क्षमता बीर काव्य में व्यक्त होती है । 


(२) चाप-सचथ (एक्यूमुलेशन आव प्रेशर) 


सैनिक मोर्चे की स्थापना से जो सामाजिक बाड़ निर्मित होती है उस पर भी 
प्रकृति के वही नियम लागू होते है जो बाघ के निर्माण से पैदा होने वाली भौतिक बाड 
पर लागू होते है । बाघ के ऊपर सचित जलराशि नीचे के पानी के साथ एक स्तर पर 
होना चाहनी है । भौतिक बाघ के ढाचे मे इजीनियर जल-कपाटों (5]07८८४) के रूप 
में सुरक्षा-वाल्वों (४७/८४७ एवए८$) की योजना करता है जिन्हे परिस्थिति के अनुसार 
खोला या बन्द किया जा सकता है। सैनिक मोर्चे का निर्माण करने में राजनीतिक 
इजीनियर भी इस सुरक्षा-युक्ति की उपेक्षा नही करते । किन्तु इस मामले में युक्ति केवल 
जल-प्रलय ((2०८७४८ए४/७) को अवश्षिप्त कर देती है। सामाजिक बाघ के अनुरक्षण 
में नियमित जल-निस्सारण द्वारा दाब या चाप का निवारण असभव है, बाघ को हानि 
पहुताये बिवा जलकुण्ड से पानी बाहर नहीं निकल सकता क्‍योंकि बाध के ऊपर जो 
पानी होता है वह वर्षा या सूबे मौसम में क्रमश. बढने और घटने की जगहू, इस 
मामले में स्वभावत निरन्तर बढ़ता ही रहता है। आक्रमण ओर प्रतिरक्षा 
(2५०८॥ 470 तेंटा८ा१८८) की प्रतियोगिता में, अन्तत आक़मण की ही विजय होती 
हैं। समय बबेरों के अनुकूल है। हा, यह सम्भव है कि अपने मोर्चे के पीछे से, 
बिघटित होती हुई सभ्यता के अभिलवित क्षेत्र मे हूट पडन और उसे आप्लावित कर 
दने में लम्बा समथ लग जाय । यह भी सम्भव है कि इस लम्बी अवधि में बर्बरों की 
भावना उस सभ्यता से प्रभावित एवं विकृत भी हो जाय जिससे उन्हे विच्छिन्न कर 
दिया गया है | यह लम्बी अवधि, जिसमे मोर्चा हृट जाता है और बरबंर द्रुत गति से 
बढ़ चलते हैं, 'वीरयुग' की आवश्यक भूमिका है । 

मार्चे के निर्माण से सामाजिक शक्तियों का एक ऐसा अभिनय शुरू हो जाता 
है जिसका निर्माताओं के लिए सकटापन्न अन्त होना निश्चित है । उस पार के बर्बरों 
से समागम-हीनता की नीति बिल्कुल अव्यावहारिक है। साम्राज्य सरकार जो भी 
निश्चय करे किन्तु व्यापारी, अग्रगामी और दुस्साहसी तथा इसी प्रकार के और लोग 
उसे अनिवार्यत' सीमा के उस पार खीच ले जायग॑ | ईसाई सबत्‌ की चौथी शती के 
अन्त में गूरेशियाई अनुवंर मेदानो को लाघकर आने वाले हण यूरेशियाई खानाबदोशो 
अथवा यायावरों के साथ रोमन साम्राज्य के सल्बन्धो का इतिहास इसका एक 
उल्लेश्ननीय उदाहरण प्रस्तुत करता है कि किसी सावंभौम राज्य के सीमावासी लोग 
सीमा पार के बबंरो से किस प्रकार मिल-जुलकर काम करने लगते है। यद्यपि हूण 
बड़े ही रक्त-पिपासु बबर थे, और यद्यपि रोमन साम्राज्य के यूरोपीय मो्ें १र उनकी 
प्रधानता क्षणस्थायी थी, फिर भी इस लघु अवधि के समकालिक विवरण के जो 
अवशेष प्राप्त है उनसे इस प्रकार के भाई-चारे के तीन महत्त्वपूर्ण मामलो का उल्लेख 
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है। इनमें भी सबसे आश्यर्यंजनक मामला तो ओरेस्तीज मास के एक पत्नोनियन 
रोमन नागरिक का है जिसके पुत्र रोमुलस आगस्तुलस ने, पश्चिम के अन्तिम रोमन 
सम्राट के रूप में, कलंकपूर्ण महत्त्व प्राप्त किया। यही ओरेस्तीज कुछ समय तक 
प्रसिद्ध सेनानायक अटूठिला का सचिव रहा था । 

अप्रभावपूर्ण रूप से बिलग मोर्चे को पार कर बाहर जाने वाले पदार्थों में 
शायद युद्धास्त्र ही सबसे महत्वपूर्ण थे। यदि बर्बरों को सम्यता के गढ़ मे निर्मित 
अस्श्रो के प्रयोग का अवसर न मिला होता तो वे इतनी सफलता के साथ आक्रमण 
ने कर सके होते | ज़रिटिश भारतीय साम्राज्य के पश्चमोत्तर सीमान्त पर १८६० ई. 
के बाद “कबीलाई क्षेत्र मे राइफलो एवं गोला-बारूद के प्रवाह ने सीमान्त युद्ध का 
स्वरूप एकदम से बदल दिया ।”" पहिले सीमापार के पठानों एवं बलूचियों तक 
आधुनिक पाएचात्य लघु शस्त्रास्त्रों के पहुंचने का साधन प़िटिश भारतीय सेनाओ पर 
छापा मारकर डकैती कर लेना मात्र था; “इसमे कोई बड़े खतरे या चिन्ता की 
बात न थी किन्तु जब फारस की खाड़ी से, जो बरृशहर और मस्कत दोनो स्थानों 
पर अग्रेज व्यापारियों के कब्जे में थी, उनके पास बहुत ज्यादा हथियार पहुचने लगे 
तो चिन्ता की बात हो गयी ।'" इस मामले में साम्राज्य की प्रजा के निजी हित को 
साम्राज्य सरकार के सार्वजनिक हित पर प्रधानता देकर बबंरो को दूर रखने की जगह 
उनके साथ व्यापार करने का एक उल्लेखनीय उदाहरण मिलता है । 

किन्तु सीमा पार का बर्बर सबन्निकट की सम्यता से सीखी हुई श्रेष्ठतर चालों 
का प्रयोग करके ही सन्तुष्ट नहीं हो जाता, वह प्राय उनमे सुधार भी करता है। 
उदाहरणार्थं, करोलिगियन साम्राज्य तथा वैसेक्स के राज्य की सामुद्रिक सीमाओ 
पर स्कैन्देनेवियन जलदस्युओ ने सम्भवत: उदीयमान पाइचात्य ईसाई जगत के फ्रीश्षियन 
समुद्री सीमा-वासियो से जलयान-निर्माण तथा नौकानयन का कौशल सीखकर उसका 
ऐसा अच्छा उपयोग किया कि उन्होंने समुद्र पर अपना आधिपत्य ही स्थापित कर 
लिया । यही नहीं, उसके साथ आक्रामक युद्ध में उन्होंने पहल करनी भी शुरू कर दी 
और अपने शिकार पाइ्चात्य ईसाई देशो के विरुद्ध उनकी नदियों एवं समुद्री किनारो पर 
कारेंबाई का आरम्भ कर दिया। नदियों पर बढ़ते हुए वे उस सीमा तक पहुच गये, 
जहा तक मौ-परिवहन सम्भव था । तब अनुकरण में प्राप्त एक वस्तु को उन्होंने दूसरी 
से बदल लिया और चुराये हुए घोड़ों पर सवार होकर अपना अभियान जारी रखा 
क्योकि उन्होंने नौकानयन की फ्रीशियन कला के साथ ही अश्वारोही युद्ध की फ्रै किश 
कला भी सीख ली थी । 

समराइव के लम्बे इतिहास मे एक बर्बर-द्वारा सम्यता से प्राप्त किये हुए 
शस्त्र के उसी के विरुद्ध प्रयोग करने का सबसे नाटकीय उदाहरण है नयी दुनिया 
(अमेरिका), जहां अश्व का तबतक किसी को ज्ञान भी न था जबतक कि 


* डेबीज, सो. सी. : “दि प्ररलब्य जाय दि नार्थ वेस्ट फ्रष्टियर श्पश०-श्ह्ण्घा 
(कोम्स्रिज, १६३२, यूनीवर्सिटी प्रेस), पृ. १७६ 
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कोलम्बस के बाद के पादचात्य ईसाई अनधिकार-प्रवेशकों-हारा उसका वहा आयात 
नहीं किया गया । जो पालतू पशु पुरानी दुनिया में लानाबदोश पश्षु-प्रजनको का मुख्य 
जीवनाधार था उसका मिसिसिपी द्रोणी के महान मैंदानों मे अभाव होने के कारण जहां 
वह कृषकों का स्वर्ग बन सकता था वहां उन कबीलियों का शिकारगाह मात्र बनकर रह 
गया था, जो बड़े श्रम से पैदल अपने शिकार का पीछा करते थे । जो एक आददों अध्व- 
देश था उसमें ही अश्व के इस विलम्बित आगमन का आप्रवासी तथा मूलवासी दोनों के 
जीवन पर प्रभाव पडा | दोनों पर ही पडने वाला प्रभाव यद्यपि क्रास्तिकारी था किन्तु 
अन्य प्रत्येक विषयों मे एक-दूसरे से भिन्न था | टेक्सास, वेनेजुला तथा अ्जेण्टाइना के 
मैदान में अह्व के प्रचलन ने डेढ सौ पीढियों के कृषकों के बंशजो को खानाबदोश पशु- 
प्रजनकों में परिवर्तित कर दिया; साथ ही उसमे न्यू स्पेन के स्पेनी वायसराय-शासित 
उपनिवेष् तथा अंग्रेजी उपनिवेशो की (जो बाद में संयुक्त राज्य बन गये) सीमाओ के 
पार महत्‌ मैदानों मे रहने वाले 'इण्डियन' कबीलो को सचल अश्वारोही युयुत्सु दलो मे 
बदल दिया। बाहर से ग्रहण किये हुए इस शस्त्र ने यद्यपि इन सीमा पार के बबरो को 
अन्तिम विजय नही प्रदान की किस्तु उसने उनके अन्तिम परामव को स्थगित अवश्य 
कर दिया । 

जबकि ईसाई संवत्‌ की उन्नीसत्रीं शती ने उत्तरी, अमेरिका के प्रशाहलवासी 
इण्डियनों को अनधिकार-प्रवेशी यूरोपीय के ही एक शास्त्र का उसके मूल स्वामी के 
विरुद्ध प्रयोग करते और आयात किये हुए अश्व की सहायता से मेदानों के स्वामित्व 
के विषय में उससे लडते देखा लब उसके पहिले ही अठारहवीं शती के वनवासी इण्डियनो 
की छ्य सघर्ष एवं धात में यूरोपीय बन्दूकों का प्रयोग करते वह देख चुकी थी । बन्दूक 
के साथ चने जगल ने दृण्डियन की दोस्ती निबाही और इन दोनों फा सिलन उन 
समकालिक यूरोपीय सैनिक चालों से श्रेष्ठ सिद्ध हुआ जिसकी संबृत रचना, 
निश्चित गति और अजन्न गोलीवर्षा, बिना सोचे-सममे दुश्मनों के विरुद 
प्रयुक्त होने के कारण, स्वयं विनाश को प्राप्त हो गयी । दुश्मन ने यूरोपीय बन्दूक को 
अमरीकी जंगल की स्थिति के अनुकूल बना लिया था। इसलिए वे ज्यादा अच्छे रहे । 
जब आ्नेयास्त्रो (770 2८४08) का आविष्कार नहीं हुआ था तब भी एक आक्रामक 
सम्यता में प्रचलित अस्त्रों को इसी प्रकार वनस्थितियों के अनुकूल बनाकर, उत्तरी 
यूरोप के ट्रासरेनेन बनो के बबर निवासियों ने उन रोमनो के आक्रमण से शान्त वनश्री- 
युक्त जमंनी को बचा लिया था जिन्होंने इसके पहिले ही आंशिक रूप से बनों को काट- 
कर खेती करने वाले गाल पर कब्जा कर लिया था । इन बर्बरों ने ईसवी सवत्‌ € में 
टीटोबर्गर वाल्ड मे गहरी एबं निर्णायक पटकान दी थी । 

रोम-सामज्राज्य एवं उत्तरी-यूरोपीय बर्बरो के बीच जो सेनिक सीमा-रेखा अगली 
चार बातियों सक बनी रही वह स्वयं ही अपना स्पष्टीकरण प्रस्तुत करती है। यह 
वही रेखा थी जिसके पार एक जंगल हिमाच्छादन (5]38८40०)) की अन्तिम पाली 
के बाद से बराबर राज्य करता भाया था और उस कृषक मानव ([0700 28700]9 ) 
के सब कार्यों पर अब भी प्रबलता के प्ताथ छाया हुआ था, जिसने भूमध्यसागर से 
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आने वाली रोमी सेनाओं के लिए राइन एवं डैन्यूब तक रास्ता बना दिया था। यह 
रेखा रोम-साम्राज्य के दुर्भाग्य से यूरोप महाद्वीप का अतिक्रमण करने वाली सबसे लम्बी 
रेखा थी और इसके बाद से सीमा पार बर्बरों की बराबर बढती हुई कुशलता से लोहा 
लेने के लिए रोम की साम्राज्य-सेनाओं मे निरन्तर सख्या की वृद्धि करनी पडी । 

इस परदिचिम के रंग मे रंगती जाने वाली दुनिया मे, जो इन पंक्तियों के लिखने 
के समय तक नाममात्र के अश्ष को छोड भूमण्डल की समस्त निवास-योग्य तथा पारगम्य 
सतह पर छा गयी है, अब तक कुछ प्राम्य-राज्य बच गये है। इन ग्राम्य-राज्यों की 
स्थानीय बधेर-विरोधी सीमाओं पर बबंरों के जो अविनयी अमानुषिक बन्धु थे उनमे से 
दो को आधुनिक पाश्चात्य औद्योगिक प्रविधि ने पहिले ही पछाड दिया था। जगल तो 
बहुत पहले ठण्डे फौलाद का शिकार हो चुका था, अनुवंर मैदान या स्टेपी मे भी 
मोटरकार एवं हवाई जहाज प्रविष्ट हो चुके थे । परन्तु बर्बेरों के साथी पर्वत को 
तोडने मे जरा कठिनाई हुई। बबंरबाद का उच्चपवंतीय चंदावल दस्ता (छ्ाहफ़्ांशातेत्त 
72०272ए४7त) अपनी सबसे अन्तिम निरवलम्ब आशाओं में, आकर्षक प्रवीणता के 
साथ, अपने भूप्रदेश से औद्योगिक पाश्चात्य सैनिक प्रविधि की कुछ ताजी चालो 
का प्रयोग करने लगा है। इसी प्रकार मोरक्को के स्पेनी एवं फरासीसी अधिक्षेत्रो के बीच 
स्थित सैद्धान्तिक सीमा पर रहने वांले रीफ हाईलैण्डरो ने १६२१ में आंयल स्थान पर 
स्पेनियो पर जी कहर मचाया उसकी तुलना सन्‌ £€ ई. में टीटोबग्गंरवाल्ड में चेरूसकी 
तथा उनके पडोसियो द्वारा किये गये बरूस की तीन अक्षौहिणियों के विनाश से ही की 
जा सकती है । उन्होने १६२५ ई. में पदचिमोत्तर अफीका की फरासीसी रारकार की 
नीव हिला दी । १८४६ से, जब अंग्रेजों ने बबंर-विरोधी सीमा सिखो से ले ली थी, 
१६४७ ई. तक, €८ वर्षों की अवधि में, हाथ की ऐसी ही सफाई के साथ वजी रिस्तान 
के महसूदो ने उनको पराजित करने के बह्निटिश प्रयत्नों को, बार-बार विफल किया । 
१६४७ ई. में तो अग्नेजों ने बिना किसी समाधान के पश्चिमोत्तर भारतीय सीमा का 
भयानक उत्तराधिकार पाकिस्तान को सौंप दिया । 

१६२४ ई. में रीफी आक्रमण फरासीसी पश्चिमोत्तर अफ्रीका के मुख्य क्षेत्र से 
मोरक्को के फरासीसी अधिकृत क्षेत्र को जोडने वाले गलियारे ((१०७४१007) को काटने में 
सफल होते-होते रह गया । रीफी प्रयत्न जरा ही असफल रह गया; यदि वह सफन हों गया 
होता, तो भूमध्यसागर के दक्षिण तट पर स्थित समस्त फरासीसी साम्राज्य खतरे में पड 
गया होता । इसी प्रकार का विराट भारतीय बिटिश राजहित तब भी खतरे में पड 
गया था जब १६१६-२० ई. में बजीरिस्तान मे महसूद बरबंरों ने ब्रिटिश भारतीय 
साम्राज्य की सेनाओ से मोर्चा लिया था। रीफी युद्ध की भाति, इस अभियान में भी 
युद्ध-संलग्न (82८४४8०7०८॥६४) बर्ब्रों की शक्ति उन आधुनिक पाइचात्य शस्त्रास्त्रो एव 
चालों को चतुराई के साथ अपना लेने और उन्हें पहाडी क्षेत्र के अनुकुल बना लेने मे 
थी जिनका पादचात्य आविष्कारको द्वारा बताये गये ढंग पर प्रयोग करना वहां की 
स्थिति में बेकार था । १६१४-१८ के महायुद्ध में यूरोपीय मोर्चे के लिए आविष्कृत 
भारी एवं मंहगा साजसामान, जो संघठित सेनाओं के बीच चोौरस भूमि पर लड़ने के 
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लिए उपयुक्त था, पर्व॑तश्रेणियों के पीछे छिपकर लइने वाले कबायली दलों के लिए 
उसकी अपेक्षा बहुत कम प्रभावशाली रह गया ।" 

जिन सीमावर्ती बबंरों ने १६९१६ ई. में महसूदों-दारा तथा १६२५ ई. मे 
रीफियों-द्वारा प्रदर्शित सैतिक कुशलता प्राप्त कर ली है, उन्हे अनिर्णयांत्मक रूप से 
पराजित करने के लिए भी त्रस्त मोर्चे के पीछे की शक्ति को इतना प्रयत्न करना 
पडता है जो---स ख्याबल या सामग्री या रुपये किसी भी माप से--उसके परेशान 
करने वाले विरोधियों के उन तुच्छ साधनों से बहुत अधिक होता है जिन पर यह 
भारी-मरकम प्र॒त्याक्रमण किया जाता है। जिसे १८५१ ई. मे श्री ग्लैडस्टन ने 'सम्यता 
के साधन * कहां था वह इस प्रकार के युद्ध मे बाधा-स्वरूप भी हो सकता है और 
सहायक भी । ब्रिटिश भारतीय सेनाओं की गति उन बहुसख्यक मशीनो पुर्जों के कारण 
ही अवरुद्ध हो गयी थी जिन पर अपनी ही श्रेष्ठता के प्रतिपादन के लिए वह निर्भर 
करती थी । फिर एक ओर जब ब्रिटिश भारतीय सेनाए अपने बाहुलय के कारण ही 
शीघ्रतापूर्वंक और प्रभावशाली रूप से आक्रमण करने मे असमर्थ मिद्ध हुईं तब दूसरी 
ओर महसूदों के पास इतना कम था कि समझ मे नहीं आता था कि किस चीज पर 
आक्रमण किया जाय । किसी दण्डात्मक अभियान का प्रयोजन होता है दण्डित करना, 
किन्तु कोई ऐसे समुदाय को कैसे दण्डित करे ? उन्हे अकिचनता पर पहुँचा दे ? पर 
वे तो पहले से ही अकिचन थे। भले उनको इसमे मजा न मिलता हो पर ऐसे जीवन की 
उन्होंने अपने लिए अनिवार्य मानकर अगीकार कर लिया था | जिसे टामस हाब्स ने 
'प्रकृति की अवस्था' (888:८ ० ]९४४णा८) कहा है वैसा ही उनका जीवन था---ऐका- 
स्तिक, दीन, मलिन, पाशव एवं लघु | उसे और ऐकान्तिक तथा दीन, मलिन 
और पाकशव तथा लघुतर बनाना सम्भव न था, और यदि सम्भव भी होता तो 
क्या किसी को यह भरोसा हो सकता था कि वे इसकी कुछ ज्यादा परवाह करेंगे ? 
यहा हम एक ऐसे दृष्टिबिन्दु पर पहुँच रहे हैं जिसे इस अध्ययन के किसी 
पूर्व भाग मे हम किसी दूसरे सन्दर्भ में प्रकट कर चुके हैं। वह यह कि एक 


१ इसी प्रकार १८०८-१८१४ के प्रायद्वीपीय समर (एिट्यांगहपरौ४7 छा) के 
योद्धाओं ने जिन छालों को अपनाकर बार-बार नेपोलियन की सेना को पराजित 
किया था, उन्हों बालों के साथ थे आसानी से १८१४ ई. में न्यू आलियंस में 
ऐण्डरू जेक्सन-द्वारा, जिसने सोसमावासियों का तरीका अपना लिया था, हरा 
विये गये । 

* लेडस्टन ने पार्लसेण्ट की साधारण सभा (हाउस आफ कामंस) में कहा था--- 
“सम्यता के साधन समाप्त नहीं हुए हैं ।'” उस ससय उनका अभिप्राय यह था 
कि अन्ततोशत्या ब्रिटिक्त शासन आयरलंण्ड के राष्ट्रीय आन्दोलन एव अपराध के 
मियस्ञ्रण के लिए काफी सशक्त साथित होगा | यह उनकी गलती थी । ४० साल 
बाव 'सम्यता' ने अपनी थकान को स्वीकार कर लिया ओर 'आयरिक्ष फ्री स्टेट 
स्थापित करने घालो सन्धि पर हस्ताक्षर कर दिया। 


श्ड्द इतिहास : एक अध्ययन 


मादिकालिक समाज-निकाय उच्च भौतिक सम्यता का उपभोग करने वाले समाज- 
निकाय की अपेक्षा ज्यादा सरलता एवं श्षीक्षता से पुनः शक्ति प्राप्त करता है। बह 
उस तुच्छ कीट की भाति है जो आधा काट देने पर भी इस बात की ओर कोई 
ध्यान नहीं देता और प्‌वंवत्‌ अपना काम करता रहता है । पर अब हमें उन रीफियो 
और महसूदों को छोड़कर लौट पडना चाहिए जो जभी तक तो सभ्यता पर अपने 
प्रहारों को किसी सफल परिणाम तक पहुंचाने मे असमर्थ रहे है, और दु खान्तिका के 
उपक्रम की परीक्षा का कार्य पुन" भरम्भ कर देना चाहिए । 

सीमान्त युद्ध के जिस आरोह वा उत्कर्ष ने सैनिक शक्ति के संतुलन मे एक 
कऋमिक परिवर्तन उपस्थित कर दिया, वह निरन्तर बढते जाने वाले कर-भार के 
कारण उसकी अर्थव्यवस्था पर भारी बोझ डालकर सम्बद्ध सम्यता को बराबर 
दुबंल भी बनाता जाता है। दूसरी ओर वह बरबं्तो की सैनिक क्षुघा को उत्तेजित करता 
है। यदि सीमा-पारवर्ती बर्बर अपरिवर्तित आदिमकालिक मानव ही बना रहता 
तो उसकी समस्त ऊर्जाओ का अधिकांदा शान्ति की कला के प्रति ढ़ी समपित हो 
जाता और उसके श्ान्तिपूर्ण क्रम से उत्पन्न बस्तुओ के दण्डाट्मक विनाध का उसी 
अनुपात में उस पर अधिक अवपीड़क ((7०८०२८) प्रभाव पडता । अब तक पडौसी 
सभ्यता से आदिमकालिफ समाज के नैतिक विच्छेद की दुःखान्त कहानी यही रही 
है कि सीमान्त युद्ध-कला में विशेषज्ञता प्राप्त करने के लिए बंर अपनी पृ्वंकालिक 
शान्तिपूर्ण उत्पादनक्षमता की जअवज्ञा करता रहा है; वह पहले आत्मरक्षा और 
बाद मे अपनी जीविका प्राप्त करने की और उत्तेजक प्रणाली या विकल्प प्राप्त करने 
की दृष्टि से हल के स्थान पर तलवार एवं मसाले को ग्रहण कर लेता है । 

सीमान्‍्त युद्ध में दोनो प्रतिपक्षियों के लिए भौतिक परिणाम मे जो महत्वपूर्ण 
विषमता होती है वह दोनों के नैतिक आधार की महती एव वृद्धिमती असमानता से 
ब्यक्त होती है। विघटनपरीला सभ्यता की सन्‍्तति के लिए निरन्तर चलने वाला 
सीमान्त युद्ध, बराबर बढले जाने वाले वित्तीय व्यय का भार लिये आता है, दूसरी 
ओर बरबंर प्रतिपक्षी के लिए वह युद्ध बोफ नहीं बरं अवसर है, चिन्ता नहीं बल्कि 
उल्लास है। ऐसी स्थिति में यह कोई आइचर्य की बात नहीं कि जो दल मोर्चे का 
कर्त्ता एवं शिकार दोनों होता है वह अपने बेर क्षात्रु को अपने पक्ष मे लाने के अन्तिम 
कार्यसाधक का प्रयोग किये बिना विनाश को स्वीकार नहीं कर सकता । इस अध्ययन 
के किसी पूर्व भाग मे हम इस नीति के परिणाम की जाँच कर चुके हैं। और यहाँ 
हमें अपने इस पूर्व निष्कर्ष को दोहराने की आवश्यकता नहीं है कि मोर्चे के पतन 
का प्रतिकार करने का यह कार्यसाथक जिस संकट को रोकने के लिए बनाया जाता है 
उसी को भौर निकट ला फेंकता है । 

सीमा-पारवर्ती बर्बरों के पक्ष में तुला के निष्ठर कुकाव को रोकने के लिए रोम 
साम्राज्य ते जो संघर्ष किया उसके इतिहास में अपने साथी बबंरो को दूर रखने के 
लिए बबेरों की ही सहायता लेने की नीति स्वयं असफल हो गयी; क्योकि यदि 
हम सम्राट थियोडोसियस प्रथम के हासन के एक थिरोधी आलोचक की बात पर 


जुःखास्तिका को भारा श्डछ 


बिदबास करें तो रोमनों ने खुद एक ओर तो अबंरो को रोमी युद्धकला सिखला दो, 
दूसरी ओर उन्हे साम्राज्य की दुर्बंलता से भी परिचित करा दिया । 

“रोज सेनाओं में अनुशासन का अन्त हो चुका था ओर रोमन तथा थर्वर 
के बोच का समस्त भेद टूट चुका था। दोनों श्रेणियों को सेसाएं निम्स स्सर पर 
एक-दूसरे से बिल्कुल खिल्त-मिल्त हो चुकी थों क्‍योंकि सेनिक इकाहयों के 
आधार पर लिभित सेमिकों का रजिस्टर तक अद्यतन नहों रखा लाता था। इस 
प्रकार (सीमापारवर्सती बबंर युयुत्सु दलों से मागकर रोमी साम्राज्य सेना में 
भापे हुए ब्थर मगोड़े) रोमन सेना में मरतो हो जाने के बाव, अपने चर जाने 
और अपनी जगह एबजो दे जाने के लिए तबतक स्वतन्त्र थे जबतक कि अपनी 
इच्छा से वे रोमतों फो अधीनता में व्यक्तिगत सेवा करने के लिए तेपार नहीं 
होते थे । रोमन सँनिक बलों में फंलो हुई इस प्रकार की निपट अव्यवस्था बब॒॑रों 
से छिपी नहों थी, क्योंकि समागम के लिए द्वार उन्सुक्त कर बिये जाने के 
कारण मगोडे उन्हें पूरी सूचना वेने में समर्थ थे । बबरों का निष्कर्त यहू था कि 
रोसी राज-सस्था का प्रबन्ध इतना खरा हो चुका था कि वह निश्चित रूप से 
आक्रमण को आस जित करता था ।* 

जब इस प्रकार के भाड़े के टटूटू समूह रूप में पक्ष-परिवर्तन करते हैं तो 
इसमे काई आश्चर्य नहीं कि वे प्रायः एक लड़खड़ाते हुए साम्राज्य पर अन्तिम प्रहार 
(४७७ 9८ ह्वा०५०८) करने से सफल होते हैं । किस्तु हमें अभी इसका स्पष्टीकरण करता 
तो शब ही है कि, जैसा प्राय देखने में आता है, वे अपने मालिकों के विरुद्ध कैसे हो 
जाते है ” क्या उनका व्यक्तिगत हित उनके काम की जिम्मेदारियों से मेल नहीं खाता ” 
फऊ्भी-कमी छापा मारकर जो कुछ वे पा जाते हैं उससे तो जो वेतन नियमित रूपए से 
वे प्राप्त कर रहे है वह ज्यादा लाभप्रद और ज्यादा सुरक्षापूर्ण है । तब वे गद्दार--द्रोही 
क्यो हो जाते है ? इसका उत्तर यह है कि जिस साम्राज्य की रक्षा के लिए उसे भाड़े 
पर रखा गया है उसके विरुद्ध होकर बबंर भृतिभोगी निश्चय ही अपने भौतिक हित 
के विरुद्ध कार्य कर रहा है किन्तु ऐसा करने मे बह कोई भी आइचये का काम नहीं 
कर रहा है । मनुष्य शायद ही कमी प्रमुखबत आ्थिक मानव के रूप में काम' करता है 
और गद्दार भृतिभोंगी का आचरण ऐसे मनोवेग (7ए0पाड८) से नियत्रित होता है जो 
किसी भी आध्िक विच्गर से अधिक प्रबल होता है। सीधा तथ्य यह है कि जिस साम्राज्य 
से उसने वेतन लिया है उससे बह घृणा करता है । और दोनों पक्षों के बीच जो नैतिक 
खाई है वह किसी ऐसे व्यावसायिक या स्वार्थमूलक कृत्य से सदा के लिए नही भरी 
जा सकती जो बर्बर-द्वारा किसी आन्तरिक इच्छा के परिणामस्वरूप नहीं किया गया 
है । जिस सम्यता की रक्षा का भार उसे दिया गया है उसमे भाग लेने की उसे कोई 
इच्छा नहीं है। इस सभ्यता के प्रति उसमें श्रद्धा या अनुकरण की वह तृत्ति नही है जो 
इसी सम्यता की आकर्षक विकासावस्था मे उसके पूर्वजों की थी । अनुकरण की धारा 
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१५० इतिहास : एक अध्ययन 


को दिशा तब से उलट गयी है और इसकी जगह कि सभ्यता के प्रति बर्बर की आंखों 
में आदर की भावना हो, सभ्यता के प्रतिनिधि की आखों में बबंर के प्रति सम्मान की 
भावना है । 

“प्रारम्भिक रोसी इतिहास को अस्‍ाधारण कृत्य करने वाले साधारण 
लोगों का इतिहास कहा गया है। उत्तरकालिक साज्नाज्य में सिवा मेसी (70प४7८) 
काम के असाधारण आदमी भी कोई और काम नहीं करते ये, और उंकि साम्राज्य 
ने साधारण आदमो उत्पन्न एवं प्रशिक्षित करने में सधियाँ बिला दी थीं इसलिए 
उसके अल्तिस काल के असाधारण सनुव्य--स्टिलिको, ऐटियस इत्यावि---ज्यादा- 
तर बबंर जगत से उद्भूत हुए थे । * 


(३) जल-प्रलय और उसके परिणाम 


जब बाँध फट जाता है तो उसमे सबित सम्पूर्ण जल भयानक रूप से सीधी 
इलान पर से नीचे आता है और समुद्र मे चला जाता है, बहुत दिनों से प्रतिबन्धित 
धाक्तियों की यह मुक्ति एक तिहरे संकट को जन्म देतों है। पहले तो बाढ़ टूटे हुए 
बॉध के नीचे की शस्य-इयामला धरती में मानव को कृतियो का अन्त कर देती है। 
दूसरे, शक्ति एव जीवन देने वाला जल समुद्र मे जा गिरता है और मनुष्य के किसी' 
प्रयोजन मे आये बिना व्यर्थ नष्ट हो जाता है। तीसरे, पानी निकल जाने से कुण्ड खाली 
हो जाता है, उसके ऊँचे तट सूख जाते हैं और फलस्वरूप जो हरियाली वहाँ उग आयी 
थी उसे मौत निगल जाती है। साराश यह कि बॉध के हृढ रहने पर जो जल अनेक 
प्रकार से आदमी के काम आता था, वह सवंन्न प्रलय मचा देता है--उस भूमि मे भी 
जिसे वह नगा-सूखा छोड़ जाता है और उस भूमि मे भी जिसे वह ड॒बा देता है । यह 
सब बॉध-द्वारा जल के उस नियन्त्रण के हटते ही हो जाता है जिसे इतने समय तक वह 
उस पर रखे हुए था । हे 

भौतिक प्रकृति के साथ मनुष्य की प्रतियोगिता की यह घटना इसे दर्शाने वाली 
एक अच्छी उपमा है कि सैनिक मोर्चे के नष्ट हो जाने के बाद क्‍या होता है। उसके 
परिणा मस्वरूप जो सामाजिक जल-प्रलय होता है वह सभी सम्बन्धित लोगो के लिए 
एक सकट है, किन्तु विनाश का भार सबके लिए एक-सा नहीं होता बल्कि जिसकी 
आजा की जा सकती थी उसका उलटा होता है, क्योकि प्रधान पीडित लोग बे नहीं 
होते जो विनष्ट सार्वभौम राज्य की भूतपूर्व प्रजाओं मे थे वर प्रकट रूप से विजयी 
दीखने वाले स्वय बरबंर होते है । उनकी विजय की घडी ही उनके शोक का अवसर 
बन जाती है । 

इस विरोधाभास का स्पष्टीकरण क्या है ? बात यह है कि मोर्चा न केवल 


१ फोलिगउड, आर.. जो., फकोलिगठउड, आर जो एवं सायर्स जे एन एल. कृत 
“रोमन ब्रिटेन एण्ड इंग्लित्ष सेटिलमेण्टस', द्वितीय सस्करण में (आक्सफर 
१६३७, क्लेयरेण्डन प्रेस), पृ० ३०७ 
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सभ्यता की प्राचीर का काम करता था वर स्वय आक्रामक बरबर के अन्तर में जो 
आत्म-विनाशका री आसुरी शक्तिया छिपी थी उनके विरुद्ध भी यह एक दैवी सुरक्षा का 
उपाय था। हम देख चुके हैं कि मोर्चे की निकठता सोमापारवर्ती बबरों मे एक 
शारीरिक बेचैनी पैदा करती है क्योकि मोर्चे के अन्तर्गत सम्यता-द्धारा उत्पन्न 
मानसिक ऊर्जा की वर्षा से उनकी पूर्ववर्ती आदिमकालिक अर्थे-व्यवस्था और सस्थाए 
बिघटित हो जाती है । यह मानसिक ऊर्जा ऐसी बाड़ के पार लगायी जाती है जो एक 
विकासमान सभ्यता और उसकी आकर्षक एवं मुक्त देहली के पार के आदिकालिक 
धर्मान्तरित के बीच के सम्बन्धों के प्रकृत परिणाम, अर्थात्‌ अधिक पूर्ण और अधिक 
सफल समाग्स के लिए स्वयं बाधक होती है । हम यह भी देख चूके हैं कि जबतक 
बबंर सीमा से बाहर रहता है तबतक वह इस विजातीय मानसिक ऊर्जा की बाड 
का कुछ अश सास्क्ृतिक--राजनीतिक, कलापूुर्ण एवं धामिक--उपज, मे रूपान्तरित 
करने मे सफल होता है। ये वस्तुए अशतः सभ्य सस्‍्थाओ की अनुकृति एश्न अत 
बर्बरों की अपनी नयी कृति होती है। मतलब यह कि जबतक बाध उस मनोवैज्ञानिक 
विक्षाभ को अपनी सीमा मे रखता है जिसका असर बबंर पर पड सकता है तबतक 
उसका विशेष श्रष्टकारी प्रभाव नही पड़ता और यह सुरक्षाकारी मोड खुद उस मोचचें 
की उपस्थिति के कारण ही प्राप्त हो जाता है जिसे नष्ट करने पर बरबर तुला होता है, 
क्योंकि मोर्चा जबतक चलता है तबतक किसी न किसी मात्रा मे वह आदिमकालिक 
मानव के उस अनुशासन का एक विकल्प प्रदान करता है जिसे खोकर तथा आदिम- 
कालिक प्रयाओं के टूट जाने पर आदिम मानव सीमापारवर्ती बबंर मे परिवर्तित हुआ 
है । मोर्चा उसे पूरा करने को कुछ काम देता है, पूर्ति के लिए कोई लक्ष्य प्रदान करता 
है, लोहा लेने के लिए कुछ कठिनाइया सामने रखता है, और इन सबके कारण 
उसकी कमंण्यता बराबर अपने स्थाद पर बनी रहती है तथा उसे अनुशासित कर 
देती है । 

जब मोचें का अकस्मात्‌ पतन हो जाता है और फलत: यह सुरक्षा नष्ट हो 
जाती है, कुछ अनुशासन भी दूर हो जाता है और उसी के साथ बर्बर को ऐसे कृत्य 
करने के लिए विवश होना पड़ता है जो उसके लिए बड़े कठिन होते हैं । यदि 
सीमापारवर्ती बर्बर अपने आदिमकालिक पूर्वज की अपेक्षा अधिक पाशविक और 
अधिक कपटी है तो यह उत्तरकालिक बर्बेर, जिसने सीमा को तोड़ डाला है और मृत 
साम्राज्य के परित्यक्त प्रदेश में एक उत्तराधिकारी राज्य का निर्माण किया है, उससे 
भी ज्यादा भ्रष्ट हो जाता है। जबतक मोर्चा कायम रहता है, सफल छापे की लूट 
का उपभोग करने मे उसकी आलस्थपूर्ग इन्द्रिय-्लोलुपता का मूल्य उसे उस दण्डात्मक 
अभियान के विरुद्ध की जाने बालो सुरक्षा की आपदाए एवं कठिनाइया उठाकर चुकाना 
पडता है जो उसके छापे के फलस्वरूप सामने आता है। पर मोर्चा टूट जाने पर 
किसी दण्ड-भय के बिना बिलास एवं आलस्य को चाहे जबतक बढाया जा सकता 
है । जैसा कि हमने इस अध्ययन के किसी पूर्व भाग में कहा था, सभ्यता की नकल 
(एब्ापी०ए४ एज्ताएणा) करने में बबंरो ने उन गिद्धों की दुःखदायी भूमिका अदा 


१५२ इतिहास : एक अध्ययम 


की जो किसी लाश के गलित मांस एवं उसमे रंगते कीड़ो से पेट भरते हैं। यदि यह 
तुलना बडी वीमत्स मालुम पड़ती हो तो सम्यता के खड॒हरो मे, जिसकी प्रशंसा वे 
नहीं कर सकते, उन्मस होकर दौड़ते विजयी बबंरो के भ्रुण्डों की उपमा ऐसे दुष्ट 
किशोरों के भुण्डो से दी जा सकती है जो घर एवं स्कूल के नियंत्रण से भाग खड़े हुए 
है और ईसवी संबत्‌ की बीसवी दाली के नगर-समाजों के लिए समस्या बन गये हैं--- 
“इस समुदायों-द्वारा प्रकट होने वाली विशेषताएं, गुण-दोष दोनों में 
समात रूप से, स्पष्टल. किशोरावस्था फो हैं इसका विशिष्ट लक्षण" है 
मुक्ति---सासाजिक, राजनीतिक एवं धासिक मुर्ति--सासाम्यत. बीर युगों को 
विविव्टता न तो बचपन को विधिष्टता है न प्रोढ़ावस्था को बल्कि बोर युग के 
प्रारपिक सानव ((ए०/८»| गाथा) को तुलना सो युवक से की जा सकती है '। 
सच्छोी तुलना के लिए हमें एक ऐसे मृवक को ओर बेखना होगा जो अपने 
पालकों--सासता पिलाओं--के विचार एवं निमम्त्रण से ऊपर उठ गया हो । ऐसा 
उदाहरण भोले-भाले माता-पिताओं के उन लड़कों में मिल सकता है जिन्होंने 
स्कूल सें या अन्यत्र बाह्य प्रभाव के कारण ऐसा क्लान प्राप्ठ कर लिया हो जिसके 
कारण अपनी परिस्थिति से ऊंची अवस्था में रखे जा सके २ 
जो जातिया आदिमकालिक से बरबर मे बदल गयी है उनमे आदिमकालिक 
प्रथाओ का ह्वास हो गया है। इस ह्वास का एक परिणाम यह हुआ है कि जो अधिकार 
पहले सगोत्र वर्गों द्वारा भ्रयुक्त होता था अब 'कमीटेटस' (पारिषद-मण्डल) अर्थात्‌ 
सरदार या राजा के प्रति निजी वफादारी की शपथ लेने वाले दुस्साहसिक व्यक्तियों 
की ससस्‍्या के हाथ मे चला गया ! जबतक सम्यता अपने सा्वभौम राज्य में सत्ता का 
आभास भी बनाये रख सकी तबतक ये बर्बर युयुत्सु सरदार और उनका पारिषद 
मण्डल (कमीटेटस) एक मध्यवर्ती राज्य (फ्रेप्रीटाः 5४७९) के रूप में सफलतापूर्वक 
अपनी सेवाए प्रदान करते रहे । रोम साम्राज्य की अधोरेमी (.,0ए८ः शिट्या।आ) 
सीमा के सैलियन फ्रै किछझ्य रक्षकों का, ईसाई सवत्‌ की चोथी छाती के मध्य से पाचवी 
शती के मध्य तक का, इतिहास इसके उदाहरण में पेष्दा किया जा सकता है । किन्तु 
एक लुप्त सावंभौम राज्य के पूर्व-शासित प्रदेश के अन्तराल मे ब्बर विजेताओ-द्वारा 
स्थापित उत्तराधिकारी राज्यो का भाग्य देखने से प्रकट हीता है कि बजर बर्बर 
राजनीतिक प्रतिभा का वह भोडा उत्पादन उन बोको को सँमालने और उन समस्याओं 
का समाधान करने के योग्य बिल्कुल न था जो एक व्यापक ईसाई राज्य की 
राजमर्मज्ञता के लिए ही बहुत ज्यादा सिद्ध हो चुकी थी। एक बबंर उत्तराधिकारी 
राज्य दिवालिया सावंभोम राज्य की अमान्य साख की धाक्ति पर अपना काम जारी 
कर देता है और पदो पर बंठे हुए ये गवार आत्मद्रोह-दारा अपने अनिवार्य विनाश के 
आगमन को और निकट ला देते है । यह आत्मद्रोह नैतिक अस्नि-परीक्षा के संपीडन से, 
अन्तर की किसी सांघातिक रूप में मिथ्या वस्तु के फट पछने से होता है; क्योकि जो 
"१ लेड़जिक, एच. एम. * “दि हीरोइक एक (फंम्श्रिल १९१२, यूनीबर्सिटी प्रेस), 
पृष्ठ 'डडरनद 
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राजनीति एक स्वेच्छाचारी सैनिक नेता के प्रति हास्त्र-सज्जित आततायियों की सनक- 
भरी बकादारी पर निर्भर करती है एक ऐसे समुदाय के शासन के लिए नैतिक रूप से 
अयोग्य है जो सभ्यता को अपनाने के लिए एक असफल यत्न भी कर चुका हो | बर्बर 
पारिषद मण्डल (कमीटेटस) मे जादिमकालिक समोत्र वर्ग के लोप के बाद विजातीय 
प्रजा की आबादी में स्वय 'कमीटेटस' का ही लोप हो जाता है । 
समय क्षेत्र मे अनधिकार-प्रवेश करने वाले बर्बर अपने अनधिकार-प्रवेश के 
अनिवाय परिणामस्वरूप स्वय अपने को नैतिक ह्वास का दण्ड देते है। किन्तु आध्यात्मिक 
संघर्ष के बिना वे अपने इस भाग्य के आगे कधा नहीं डाल देते । इस आध्यात्मिक 
सघष की रेखाए हमे उनके कमेकाण्ड, पौराणिक गाथा तथा आचरण-मान-सम्बन्धी उनके 
साहित्यिक अभिलेखो मे मिलती है। बर्बरो की सर्वेग्यापी प्रधान पुराण-कथा मे किसी 
दानव से नायक के विजय-युद्ध की बात कही गयी है। इस अपाधिव छात्र के पास एक 
ऐसा खजाना है जो वह मानव ज़ालसि से दूर रखे हुए है। प्रेण्डेल तथा ग्रेण्डेल की 
साता से ब्यू-उल्फ के युद्ध, सपं-राक्षस से सीगफ़ाइड के युद्ध तथा गोर्गन के सिर काट 
लेने का पर्सियस का चमत्कार एव बाद मे एण्ड्रोमीडा को निगलने का प्रयत्न कर रहे 
सागर-दानव को मारकर उसे बचाने तथा उसका प्रेम प्राप्त करने के चमत्कार की 
कथाओं का सर्वेन्िष्ठ अभिष्राय (४०४7) यही है। जैसन के स्वणिम मेष-लोम के 
सर्प अभिभावक को अपनी चालो से पछाड़ देने तथा हेरोकिल-द्वारा सर्वेरस के अपप्टरण 
में भी यही अभिप्राय पुन व्यक्त होता है। मोर्चे के बाहर की परिचित लाबारिस भूमि 
(धत ॥87 8 970) से, एक ही छलाग में बाड़ के विनष्ट हो जाने से प्रकट एक 
मुग्भकारी जगत्‌ मे आ जाने का जो विकम्पनकारी अनुभव है उसके कारण चित्त की 
अवचेतन गहराइथों मे एक दानवी आध्यात्मिक द्क्ति मुक्त हो उठती है। इस दानबी 
आध्यात्मिक शक्ति से मनुष्य के सर्वोत्कृष्ट आध्यात्मिक कोष, उसके तर्कनापरक सकल्‍प 
(7२७५०7७) ४४॥)) की रक्षा के लिए बबर की अपनी आत्मा मे जो मानसिक संघर्ष 
होता है उसी का बाह्य प्रसार इस पुराण-कथा में दिखायी पड़ता हैं। यह कथा निदचय 
ही एक ऐसे पिशाच-मोचन के अनुष्ठान का साहित्यिक उपाख्यान में भाषान्तर है जिसमे 
सैनिक रूप से विजयी परन्तु आध्यात्मिक दृष्टि से व्यथित बबंर अपनी विनाशकारी 
मानसिक व्याधि का एक व्यावहारिक समाधान खोजने का प्रयत्न करता है। 
वीर युग की विशिष्ट परिस्थितियों मे आरोपगोय आचरण के जो विधोष मान 
उद्भूत हुए उनमे एक दूसरे हृष्टिकोण से हम मोर्चे की भौतिक बाड़ के पतन के कारण 
अवसन्न सभ्यता के बबंर सरदारो एबं नायको की आत्मा में ताण्डब करने वाले दानव 
की विनाश-लीला पर एक नैतिक मर्यादा स्थापित करने का प्रयत्न देखते हैं। इसके 
प्रमुख उदाहरण हैं--एकियनो का होमरीय 'आइडोज' (लज्जा) और “"नेमेसिस' 
(आक्रोश) तथा उम्मायदों का ऐतिहासिक 'हिल्म' (कृत्रिम आत्मसयम) । 
“सम्मान की सांति हो 'आइडोज' (लज्जा) एवं 'नेमेसिस' (आक्रोश) 
को भी मुल्य विशेषता यह है कि उसका आगमन तम्ो होता है जबकि मनुष्य 
स्वतन्त्र होता है, जब उस पर कोई बाध्यता नहीं होती । ग्रदि तुम्त ऐसे लोगों 
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को लो'' "जो अपनी सम्पूर्ण पुरानी अनुश्ञास्तियों (53877/20078) को तोड़कर उनसे 
अलग हो गये हैं ओर उनसें से किसी ऐसे शक्तिसाम्‌ ए4ं उदृण्ड सरदार को चुनो जो 
फिसी से नहीं शरता, तो पहले तुम यही सोचोगे कि ऐसा आदभी जो कुछ उसके 
दिसाग में आता है उसे करते के लिए स्वतस्त है। और तब, तथ्य के रूप सें 
तुमको सालूम पड़ता है कि उसकी अव्यवस्था के बीच भो कोई ऐसा सभवित कार्य 
हो जायगा जो उसे बेचेन कर देगा । यदि खुद उसो ने वह काम किया है तो बहु उस 
कार्य के लिए अनुताप करता है; यह काम मूतबाधा की भांति उसे भग्मप्रस्त किये 
रहता है। यदि उसने उसे नहीं किया है तो उसे करने से वूर भागता है। वह ऐसा 
इसलिए नहीं करता कि कोई उसे वबाता है, दिवश् करता है, तल इसोलिए करता 
है कि बाद में इसका फोई विशेष परिणाम लिकलेगा, केवल इसलिए ऐसा करता 
है कि बहू आइडोज (लज्जा) का अनुमव करता है' '*'' । 

“अपने ही किये कास के विषय सें अनुभव 'आइडोज' (लज्जा) है; 
दूसरे के द्वाएा किये हुए काम के विचय में हुम जो अनुभव करते हैं यह॒॒'नेमेसिस' 
(आक्रोश) है। प्रायः यह वही होता है जो तुम सोचते हो कि वूसरे तुम्हारे बारे 
में अनुभव कर रहे होंगे ।* “परन्तु मान लो, कोई भी देख नही रहा है। कास 
जैसा तुम अच्छी तरह जानते हो, ऐसा है जिसके विषय मे 'नेमेसिस' (आक्रोदा) 
का अमुसभव करना है, परन्तु वहां अनुभव करने के लिए कोई उपस्थित नहीं है । 
इसने पर भी थदि तुमने जो कुछ किया है उसे नापसंद करते ही ओर उसके 
लिए आइडोज' (लज्जा) का अनुमय करते हो तो अनियायंत तुममें यह चेतना 
है कि किसी आदमी या वस्त्‌ द्वारा तुम्हारा कार्य नापसद था अस्वीकार किया 
जायगा ।' 'पृथिबी, जल ओर यायु सबको दूषित आंलें हैं" “और उन्होंने तुम्हें 
देख लिया है और जो कुछ तुसने किया है उस पर तुमसे रुष्ट हैं" 

जैसा कि होमरीय महाकाव्य में चित्रित हुआ है, मिनोनोत्त र (?०अ-]ग०%7) 
युग में कायरता, मिथ्यालाप, कुंटसाक्ष्य (?०]०००५), श्रद्धाहीनता तथा असहायो के 
प्रति निर्देयता या विद्वासघात ऐसे कार्य थे जिनसे 'आइडोज' (लज्जा) और "नेमेसिस” 
(आक्रोश) की भावनाओं का उदय होता था। 

“उनके साथ किये गये गलत कामों का सवाल छोड़कर भी, मानवों के 
कुछ वर्ग ऐसे होते ही हैं जो दूसरो की अपेक्षा अधिक लज्जा का विषय होते हैं । 
ऐसे लोग हैं जिनको उपस्थिति से सनुध्य लज्जा --एक आत्सच्चेतना, घृ८ आसंक्ष, 
सवा की अपेक्षा अधिक अच्छा व्यवहार करने के महत्त्व का अनुभव करता है। 
और किस तरह के आदमो मुख्यतः यहू लज्जा-मावजना उसेजित करते हैं ? निइिचय 
हो नृषतिगण, गुरुजन, साधु-संत, राजकुमार तथा राजदूत एवं उनके जैसे ही 
और तो हैं हो--पे सब ऐसे लोग हैं जिनके प्रति तुम स्वमावतः श्रद्धा का 


१ मरे, गिल्वर्ट : दि राइज आब दि ग्रोक एपिक', तसीय संस्करण (आक्सफर्ड 
१६२४, कलेयरेडन प्रेस), पृ. ८३-८४ 
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अनुभव करते हो, और जिसको मली-बुरो सस्‍्मति का! संसार में भहस्य है | 
किर भी तम वदेखोगे कि ये नहों बल्कि दूसरे ही लोग हैं जो 'आइडोज' (लज्जा) 
की प्रेरणा उत्पन्‍्न करते हैं'' जिनके सामने 'सुम्हें अपनी अयोग्यता की और गहरी 
चेतना होती है ओर जिनकी अच्छी-बुरो सम्मति, अन्ततोगत्वा, अव्याख्येय रूप से 
और अधिक वजनदार होती है: संसार के वंचित, पीड़ित, असहाय तथा इन 
सबमें सबसे अधिक असहाय, मृत ।” 

सामाजिक जीवन के सब पहलुओ मे प्रवेश करने वाली 'लज्जा' एवं 


आक्रोश' के विरुद्ध 'हिल्म' (बाह्य आत्मसयम ) “राजनीतिक गूण' (एप तेल ?0- 
(6०८७) है।* यह लज्जा एवं आक्रोश की अपेक्षा और कृत्रिम, ओर कपटपर्ण है, 
इसीलिए कम आकर्षक है। बाह्य आत्मसयम, नम्नता की अभिव्यक्ति नही है । 


“बल्कि इसका उद्देश्य प्रतिपक्षी को अपमानित करना है खुद अपनो 
श्रेष्ठता का विरोध प्रकट करके उसे ह॒तप्रभ कर देना है। अपनी गरिसा 
(987५५) और खुद अपने रवंये (७/५/००१८) की शास्ति का प्रदर्शन करके 
उसे खकित कर बेना है तल में, 'हिल्म' अधिकांश अरब गुणों की भाति ही, 
डोंग एय विखावट का गृण है; इसमें वास्तविक तर्व की अपेक्षा दम्म अधिक 
है । ''हिल्म! के लिए प्रसिद्धि जरा-सी ललित मुद्रा या सघुर वाणी के सस्ते मूल्य 
पर प्राप्त की जा सकतो है, फिर सबसे बडी बात यह है कि अरब समाज जिस 
अराजकतापूर्ण स्थिति मे था और जिसमें हिंसा का प्रत्येक कार्य अनुलापहीन प्रति- 
हिंसा को जन्म बेता था, उससें यह समयोचित था ।*' (मुआवियाह के उम्मायद 
उत्तराधिकारियों द्वारा) जिस रूप में 'हिल्‍म' का आचरण होता था उससे अरबों 
को राजनीतिक शिक्षा देने के उनके कार्य में सरलता होती थी, अपने फौलादी 
हाथों पर मखमलो दस्ताने पहिन कर साम्राज्य पर शासन करने वाले नरेशों के 
पक्ष में मरभूमि की अराजफकतापूर्ण स्वतंत्रता का बलिदान करने में उनके शिष्यो 
में जो कठुता आतो थी उसे यह मधुर बना देता था। /) 

'हिल्म', आइडोज' तथा 'नेमेसिस” की प्रकृति का यह शअ्रषष्ठ चित्रण 


प्रकट करता है कि आचरण के ये मान वीर युग की परिस्थितियों के लिए कंसे 
उपयुक्त थे और यदि, जैसा कि हम पहिले बता चुके है, वीर युग आभ्यन्तरिक रूप 
से एक अस्थायी स्थिति है तो इसके आवागमन के निश्चिततम लक्षण इसके प्रमुख 
आद्शों का अनुकरण वा विनाद है। ज्यो-ज्यो 'आइडोज' और 'मेमेसिस' (लज्जा एव 


मरे, गिल्बट : “दि राइज आब प्रोक एपिक', तृतीय संस्करण (आक्सफर्ड १९२४, 
बलेयरेण्डन प्रेस) पु. ८७-८८ 

खेमेंस, एस जे., पेरी एच : “एतूु ये सर ला रेने टु कंलिफे ओम्सायदे सो- 
आबिया आयर'' (वेरूत १६०८, हस्प्रेयेरी कंथोलीक, पेरी १६०८, गृइथनर) प्‌० 
८१, टिप्पणी २--इस पुस्तक के अंश प्रकाशकों की अनुसति से उद्धृत किये गये है । 
बह्ली पृ. ८९, ८७, १०३ 
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आक़ोश्) आखों से ओमकल होते जाते है, उनके बिलोप के कारण निराशा की कराह 
उठती है। “वेदना और शोक का अश ही मरणशील मानव के लिए छोडा जायगा, 
और उस बुरे दिन के विरुद्ध कोई सुरक्षा संभव नहीं होगी ।'* हेसिओड अपने इस 
अल्पकालिक विश्वास के कारण दुखी है कि अन्धकार युग (५४४४८ »६८) की 
सम्तति को जीवित रखने वाली इन धुधली ज्योतियो का निवत्तेन णाइवत अन्धकार 
के आगमन का अपझाकुन है, उसे इसका अभ्यास नही कि नैश ज्योतियों का निवत्तन 
दिन के प्रत्यागमन का सन्देदा है | सत्य तो यह है कि ज्यों ही एक उदीयमान नूतन 
सभ्यता के अगोचर आगमन के कारण इस प्ृरथिवी पर उनका अस्तित्व निरर्थक हो 
जाता है क्‍योंकि वह अन्य ऐसे गुणो का प्रचलन कर देती है जो सामाजिक रूप से 
अधिक रचनात्मक होते है, भले ही सौन्दर्य की दृष्टि से कम आकषंक हों, त्यों ही आइ- 
डोज और नेमेसिस (लज्जा एवं आकोश) पुनः स्वर्ग को लौट जाते हैं। जिस लौह युग 
(॥7०5 28८) में पैदा होने के लिए हेसिओड रोता है, सच पूछें तो वही युग है जिसमें 
एक मृत मिनोय (४7०००) सम्यता के ध्वसावशेष से प्राणवती यूनानी सम्यता का 
उदय हो रहा था, अब्यासाइयो के लिए उस “हिल्म' (नकली आत्मसंयभ) का कोई 
उपयोग नहीं रह गया था जो उनके पूर्बवर्ती उम्मायदों का ब्रह्मास्त्र (7८वाप्गा। 
एगछथ्यो) था । ये अब्बासाई ही वे राजमर्मज् थे जिन्होने सीरियाई सार्वभौम 
राज्य के पुन. उदय के लिए रोम साम्राज्य के सीरियाई मोर्चे के विनाद्ा से लाभ 
उठाने वाले उम्मायदों के चतुराईपूर्ण कार्य (+०८७ त6€ 0०८) का अन्त कर 
दिया था । 

ज्योही बबंर के चरण हूटे और गिरे हुए मोर्चे को पार करते है त्योही दानव 
उसकी आत्मा को अपने कब्जे में ले लेता है। इस दानव का अपसारण कठिन हैं 
क्योकि वह उन्ही गुणों को बविकृत कर देता है जिनसे उसके अखेट ने अपने को 
सज्जित कर रखा है। मदाम रोला ने एक समय “स्वतन्त्रता' (लिबर्टी) के लिए जो 
कुछ कहा था वही कोई आइडोज' (लज्जा) के लिए भी कह सकता है--तिरे 
नाम पर कंसे-कैसे अपराध किये गये है ।” बबंर की सम्मान-भावना “एक ऐसे 
अतिलोलुप हिस्र पशु की भाति दहाडती है जो कभी नहीं जान पाता कि उसका पेट 
भर चुका है ।* इतिहास एवं पुराण-कथा दोनो में हम देखते हैं कि सर्बग्राहिणी 
नशंसता बीर युग का प्रधान लक्षण है। जिस श्रीहत बर्बर समाज मे ये काले कृत्य 
किये जाते है वे उनके सम्पादन से इतने परिचित होते हैं और उनकी वीभत्सता से 
इतने कम प्रभावित होते हैं कि योद्धा नायको की स्मृति को अमरता प्रदान करने बाले 
चारण तक अपने नायक-नाग्रिकाओ पर ऐसे पाप थोप देते है जो उनमें नहीं होते, 
केवल इसलिए कि उनके चरित्र की कालिमा उनकी क्षमता को बढाने वाली होगी । 


१ हेसिओड : 'व्सस एण्ड डेज', पक्तियां १६९७-२०० 


* ग्रोनलेक, वो. : “वि कल्खर आज वि ट यूटंस' (लत्दन १६३१, भिलफोर्ड, ३ साथ, दो 
में जाग २-३, पु, ३०४५ 
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फिर ये वीर नायक केवल अपने घोषित शत्रुओं तक ही अपनी रोमांचकारी नृद्ंसता 
सीमित नही रखते । ऐट्रियस वश के पारिवारिक झगड़े में की जाने वाली वीभत्सताएं 
ट्राय के विनाश की वीभत्सताओं के भी आगे बढ़ जाती है । फिर एक दूसरे के विरुद्ध 
आपस में ही विभक्त वंश कब तक खडे रह सकते हैं ? 

एक आभासिक सर्वशक्तिमत्ता से आइचयं जनक रूप से आकस्मिक पतन वीर- 
युगीन बरबंर हाक्ति के भाग्य का मुख्य लक्षण है। इसके महत्त्वपूर्ण ऐतिहासिक 
उदाहरण है--अद्टिला की मृत्यु के पश्चात्‌ हूणों का और जेनसेरिक की मृत्यु के 
बाद बड़ालो का पतन । ये तथा ऐतिहासिक छरूप से प्रमाणित अन्य उदाहरण इस 
जनश्रुति की सभावना प्रकट करते हैं कि एकेइयन विजय-धारा भी ट्राय को डुबाने 
के बाद, इसी प्रकार रुद्ध होकर समाप्त हो गयी और कत्ल किया हुआ 'अजमेमनन!' 
एकेइयन-समर्थक अन्तिम योद्धा सरदार था। ये युयुत्सु सरदार अपनी विजय-सीमा 
चाहे जितनी बढा लें किन्तु ये सस्थाओं का सर्जन करने के अथोग्य थे | शार्लमेन- 
जैंसे दभी और अपेक्षाकृत सभ्य युद्धेता तक के साम्राज्य का जो हाल हुआ वह उनकी 
अक्षमता का एक आइचर्यजनक चित्र प्रस्तुत करता है । 


(४) कल्पना और तथ्य 


पिछले अध्याय में जो चित्र उपस्थित किया गया है, वह यदि सत्य है तो वीर 

युग पर बडा कठोर फैसला ही सम्भव है । सबसे हलका जो फैसला दिया जायगा 
वह भी इसे सदाचरण का एक निरथंक उल्लघन बतायेगा; और कठोर न्यायाधीश 
इसे आपराधिक अनाचार बताकर तनिन्दा करेंगे। निरर्थकता का फैसला एक ऐसे 
विक्टोरियन साहित्यकार की मधुर कविता मे प्रतिध्वनित हुआ जो नव-बबंर युग के 
तुबारपात (असफलता, निराशा) को अनुभव करने के लिए जीता रहा था-- 

हम्मे, श्रेष्ठ गोथ युद्धवीरों के पथ का, 

बन्धु अनुसरण करो जीवन के रथ का, 

अपनी नीलमयनी थे अंगनाएं संग लिये, 

विस्चुला की ठंडी गोबर भूमियां विसार कर, 

अन्ध तमयुक्त गृह छोड़ चले जाते थे । 

याल्टिक समुद्र के अंबरी तटों के साथ, 

पौरष की विध्य ओज-राशि से भरे हुए 

कल्पित से पथ पर अजान घविध्व ओर, वे 

मिज धुन लिये हुए आगे बढ़े जाते मे ! 

बजनी-सी शक्ति के जटिल दुकूल फाड़ 

अंचल पदों से इल, आगे चले जाते हैं, 

सेमाएं बिजित कर आगे बढ़े जाते हैं । 

सच्रा् भारकर, नगर जलते हुए 


रोम व एथेंस को जुठते-छुटाते हुए 


श्श्ष 


इतिहास : एक अध्ययन 


सोजर समाप्त कर रोसनों के स्थान पर 
स्वयं विदय-शासन को बागडोर लेते 
सम्राट दुधं् वेखो हैं बन गये । 
फिर भी त्रयशततियां वे लुंडन और रक्त तथा 
हृदय के पशुत्व और हाथ की नुृझंसता 
से पूर्ण थीं थे; कुछ भी न छोडा, 
गोध बड़े शक्तिसान थे । 
किन्तु शक्तिमान थे बिताश अत्याज्षार में, 
कुछ भो लिखा न, कोई काम ही दिलाया कर 
खिन्तन और सर्जता की कोई देन छोड़ी नहीं । 
किन्तु कृषि क्षेत्र शस्यश्यामल से पूर्ण थे 
हेतिया चलाने का यश वे पा गये-- 
अन्यथा घरित्री पर उनका न चिल्ठ है 

यह नपा-तुला फैसला, जिसकी घोषणा पद्रह शतियों के व्यवधान से की गयी 


है, उस यूनानी कवि को सन्तुष्ट नहीं कर सकता था जो मिनो लोगो के सासर-साम्नाज्य 
के उत्तराधिकारी बबंरों द्वारा निर्मित नैतिक गदी बस्ती (५५७००) में अब भी रहने की 


तीज 


चेतना से युक्त है। मिनोत्तर (?०४:-७॥॥०७॥) बीर युग के विरुद्ध हेसिओड ने 


जो अभियोग नगाया है उसका तात्पये है कि वह न केवल व्यरथंता बल्कि आपराधिकता 
(0४४७7४७५५ ) के दोष से दूषित है । इससे यह भी मालूम पडता है कि उसके समय 
से भी बहू आपराधिकता एक उदीयमान यूनानी सम्यता के ऊपर प्रेत-छाया की भाति 


लगी 


। 


हुई थी । हेसिओड का फैसला बडा निष्ठुर है - 

“और पिता जियस ने पार्थिव मानवों की एक सीसरी जाति और 
बनायी ---एक कांस्य जाति, जो किसी भी बात में जांदी जेसी नहीं थी। मानों 
अखरोट के तनों से बनो हो, शल्ठिमती और भयानक । एरीज के निवारण 
कृत्यों एबं अहकार के अनधिकार-प्रवेश में हो उनका आनन्‍्व था। कमी रोटी 
उनके मुंह में नहीं गयी किन्तु सीने के अन्दर उनके हुवय वज्य़ को भांति हेढ़ थे-- 
कोई उस हढ़ता तक नहीं पहुँच सकता था। उनकी शक्ति महान थी और उनको 
बलिएठ देहयहिट के स्कनन्‍्धों से उगने बाले दास्त्रास्त्र अजेय थे । उनके सर्वांग-कवत्त 
कॉसे फे ये और काँसे से हो थे घरती जोतते थे (कृष्ण लोह का तबतक पता 
न था)। पर उनका पतन उन्हीं के हाथों हो गया। थे अपने ही रास्ते कीसल 
यमसलोक के गलते हुए मयतों (कब्ों) में सा गये---नाम भो सिंट गया। उसकी 
सम्पूर्ण शक्तिमतो बीरता के साथ मी मौल ने उन्हें अपनी अंबैरो गोद में ले लिया 
और जे सूर्य की उज्ज्वल ज्योति छोड़कर चले गये ।'* 
ब्रिजेज, राब्ट : “दि ठेस्टामेष्ट आफ ब्यूटी! (आक्सफर्ड १६२६, ब्लेयरेण्डन प्रेस), 
पुस्तक १, पंक्तियां ५३२५-५५ । कविता का हिन्दी अनुवाद अनुवादक द्वारा । 
हेसिओड, : 'व्क्स एच्ड डेज', पंक्ति १४३-१५५ 
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अपने ही अपराधपूर्ण दोषों से बबंर अपने ऊपर पीड़ा का जो तूफान ले जाते 
है उस पर भावी पीढ़ियों का निर्णय, हेसिओड की कविता के उस अंश में व्यक्त रूप 
मे, शायद अन्तिम होता, यदि कवि ने स्वयं आगे यह न लिखा होता-- 

“जब यह जाति भी धरतो के नोचे दब गयी तो फिर कारोनस के पुत्र 
जियस हारा सबसाता (पृथिवी) पर एक चौथी जाति का निर्माण किया गया--- 
एक श्रेष्ठटर जाति, ज्यादा पुण्यवतोी, बोर मानयों की एक देदो जाति--जिन्‍हें 
अद्धंदेव कहा जाता है-- एक जाति जो इस असोस पृथिवी पर समय से पहिले आ 
गयी । वे लोग भी बुरे युद्ध और भयानक लड़ाई हरा नष्ट कर विये गये--कुछ 
सो भोडोपुस” के साथियों के लिए लड़ते हुए केडमस को न्रत्ति में सप्तद्वार थीब्स 
($८९४८०-(४४।८ [प८०७८५) के मीचे मारे गये, कुछ दूसरे मंजुकंतला हेलेन के लिए 
विनष्ट होने को सागर के विशाल वक्ष पर जहाजों-हारा द्राय ले जाये गये। वहां 
उनका अन्त हो गया ओर बे मृत्यु के आलिगन में विलुप्त हो गये । फिर भी 
उनसें छंद लोग बच गये, कारोनस के पुत्र जियस हारा उनको भानव जाति से 
दूर, पृथिदी के छोर पर, आवास प्रदान किया गया । वहां वे रहते हैं । चिन्ता- 
रहित हृदय के साथ, सागरधारा के गहरे भंवरों में---सुखी थीर गण, जिनके 
लिए प्रतिवर्ष तीन-आर पकने वाली सधुर-धधुर शस्य-मालिका उपजाऊ लेतों 
द्वारा प्रस्तुत की जाती है | 

इस अनुच्छेद का अपने ठीक पहिले वाले अनुच्छेद से और उन जातियो की 
सूची से, जिनके मूल में यह फैला हुआ है, क्‍या सम्बन्ध है ? यह भ्रसग सूची की श्टखला 
को दो बातो में काटता हैं। पहली बात तो यह है कि जिस जाति का पर्यवलोकन 
यहा किया गया है, अपनी पूर्ववर्ती स्वर्ण, रजत एवं कास्य तथा उसकी उत्तराधिकारिणी 
लौह, जातियो के प्रतिकूल, किसी धातु से उसकी पहिचान नहीं की जाती; दूसरी बात 
यह है कि चारो अन्य जातिया एक-दूसरे का अनुगमन योग्यता के ह्वास की दिशा में 
करती है। इसके अलावा तीन पूर्ववर्ती जातियों की नियति, मृत्यु के बाद उनकी पृथिवी 
पर की जीवनातव्रधि के अनुरूप है स्वर्ण की जाति “जियस महान की इच्छा से शुभ 
प्रेतात्माओं मे बदल गयी--धरती के अपर की प्रेतात्माए, जो पार्थिव मानवों की 
अभिभावक और धनदायिनी हैं ।” उससे हलकी रजत या चादी की जाति ने “मरणशील 
प्राणियों मे, प्रथिवी के नीचे धन्यता का स्थान प्राप्त किया--यञ्ष में दूसरा स्थान, 
फिर भी सम्मानप्राप्त ।” किन्तु जब हम कास्य की जाति तक पहुचते है तब देखते हैं 
कि मृत्यु के बाद उनका भाग्य अशुभ मौन में डूब गया है। इस साचे पर खुनी गयी 
सूची में थोथी जाति के लिए तो हम यही आज्ञा कर सकते है कि मृत्यु के बाद वह 


3) झओड़ोपुस-- थोग्स का क्षाददाह जिसने अपनी चतुराई से स्फिंक्स को पहेलियां 
सुलक्तायीं और उसके पिता को मारकर उसको मां से विवाह कर लिया। 


--अनुषश्दक 
९ हेखिओड : “'बर्क्स एण्ड देश, पंक्तियां १५६-१७३ 


१६० इलिहास : एक अध्ययन 


शापितों की यन्त्रणा सहन करने के लिए दष्डित होगी; किन्तु उसके प्रतिकूल उनमें से 
कम से कम कुछ चुने हुए लोगों को हम मृत्यु के बाद स्वर्ग या परमानन्द्धाम 
(&एअंपए) में ले जाये जाते देखते हैं, वहा वे पृथिवी से 'ऊपर” वही जीवन बिताते 
हैं जो स्वर्ण की जाति व्यतीत करती रही है। 

कास्य जाति और लौह जाति के बीच बीरो की जाति का प्रवेश स्पष्टत: बाद 
की कल्पना है जो इस काव्य के क्रम (5८९४८४०८), सममिति (5776५) तथा 
आशय को भग करती है। कवि को यह भद्दा अश्ञ प्रविष्ट करने के लिए किससे प्रेरणा 
मिली ? निद्चय ही उत्तर यह होगा कि वीरों की जाति का जो चित्र यहा उपस्थित 
किया गया है, वह कवि एवं उसकी जनता की कल्पना पर ऐसे स्पष्ट रूप मे उभर 
आया था कि उसके लिए स्थान खोजना ही पडा । वीरो की जाति, वस्तुत कासे की 
ही जाति है जिसका उल्लासहीन हेसिओडी तथ्य की शैली में नहीं वर ऐन्द्रजालिक 
होमरी कल्पना में एक बार फिर वर्णन कर दिया गया है । 

सामाजिक हाब्दावली मे बीर युग मूढता और अपराध है, किन्तु भावात्मक 
भाषा में वह एक महत्‌ अनुभव है, पुलक से भरा अनुभव है, जिस बाड़ ने बबंर 
आक्रामको के पूर्वजों को पीढ़ियों तक परेशान किया था उसे तोड़ डालने और एक 
आभासिक असीम विद॒व मे फट पढने का अनुभव--एक ऐसे विश्व से जो उन्हें असीम 
सभावनाए प्रदान करता हुआ दीखता हो। परन्तु एक प्रशसनीय अपवाद को छोड, 
भौर सब सभावनाएं निष्फल सिद्ध होती हैं, फिर भी एक सामाजिक एवं राजनीतिक 
स्‍तर पर बरबबरों की सनसनी पैदा करते वाली परिपूर्ण निष्फलता ही, विरोधाभासिक 
रूप से, उनके चारण कवियों की सर्जनात्मक कृतियों की सफलता का कारण होती है, 
क्योंकि कला के क्षेत्र मे असफलता-द्वारा जो निर्माण संभव है बह सफलता से सभव 
नहीं है, कोई सफलता की कथा' ट्रेजेडी (दुःखास्त गाथा) की ऊचाई तक नहीं पहुच 
सकती । 'वोल-कर-वान-हर-उग” (ए०६८7२०॒तेटाणग[|) * या जातियो के प्रब्रजन- 
प्रवमन से उत्पन्न उल्लास जहां कमंवीरों की मत्त आत्माओ को निराशा के गत॑ मे डाल 
देता है वहा वह बबंर कवि को अपने नायकों की दुष्टता और अयोग्यता को अमरगान 
में ढालने का अवसर भी प्रदान करता है। काव्य के इस ऐन्द्रजालिक राज्य मे बर्बर 
नायक मरकर वह संप्रेषित गरिमा प्राप्त कर लेते हैं जो वास्तविक जीवन में कभी 
उनकी पकड़ मे न आयी थी । मृत इतिहास एक अमर रोमांस के रूप मे खिल पढ़ता 
है । अपने उत्तरकालिक प्रशंसकों पर वीर काब्य जो सम्मोहन डाल देता है उसके 
कारण वे यह सोच नहीं पाते कि वह वस्तुतः एक सम्यता की मृत्यु और उसकी 


१ आदिवासियों का प्रवजम-प्रबसन, विशेषत ट्यूटम जातियों का वक्षिण-पश्चिस 
यूरोप में प्रवास । बूसरी झती से ग्यारहवों गली तक यह प्रश्नजन चलता रहा और 
सार्थमेन---उत्तरदासी ---इंगलेण्ड एवं फ्रांस में आकर बसते रहे । हन प्रवासों के 
कारण रोमस सास्राज्य का पतन हुआ, और इतिहास के प्रायोन एवं मध्य यूगों के 
संक्रांतिकाल की यही सुख्य विशेषता रही है ।---अशुजादक 
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उत्तराधिकारिणी सम्यता के ब्रीच एक अधम विष्कम्भ मात्र है, और जिसे इस अध्ययन 
की दाब्दावली में हमने जान-बूककर व्यग्यपूर्वक 'बीर थुग' या “बीरों का युग” कहा है। 

जैसा कि हम देख जुके हैं, इस भ्रम का सबसे पहिला शिकार उस “अन्धकार 
युग! का कवि हुआ है जो वीर युग का ही परिणाम है। जैसा कि सिंहावलोकन से 
स्पष्ट है, इस बाद के युग को ऐसे अन्धकार के लिए लज्जित होने का कोई कारण नहीं 
है जो केवल इस बात का झोतक है कि बबंर गृहदाहियो-द्वारा जलायी गयी होली बुक 
चुकी है, और यद्यपि लपट के निशान वाली जमीन की सतह राख की ढेर से घुंधली 
हो गयी है, फिर भी अन्धकार युग ने जिस प्रकार अपने को सर्जनात्मक सिद्ध किया है 
उस प्रकार वीर युग कदापि नहीं था| समय पूरा हो जाने पर उस उपजाऊ भस्मक्षेत्र 
को कोमल हरीतिमा के अकुरों से आच्छादित करने के लिए नवीन जीवन का उदय 
होता है। हेसिओड का काव्य, होमर के निकट रखने पर नीरस लगता है किन्तु वह 
लौटती हुई वतन्त ऋतु का एक दूत है। फिर भी उष'काल के पूर्व की तमिस्रा 
का यह ईमानदार इतिवृत्तकार हाल के नैंश ग्रहदाह से प्रणोदित काव्य से इतना 
चमत्कृत है कि वह बीरो की जाति के काल्पनिक होमरी चित्र को, ऐतिहासिक काव्य 
के रूप में विश्वासपूर्वक ग्रहण कर लेता है । 

जब हम विचार करते हैं कि हेसिओड ने कांस्य जाति के अपने जिस चित्र को 
हमारे लिए सुरक्षित रखा है, उसमे होमरी घ्वेर कल्पता (£#*७70959) की सृष्टि के साथ 
ही बबर के उस रूप का भी एक निर्देय उद्घाटन है, जो कि वह वस्तुतः है। फिर भी, 
इस सूत्र के बिना भी, आन्तरिक साक्ष्य के प्रस्फोटन द्वारा इस वीर पुराणकथा को 
उड़ाया जा सकता है। पता चलता है कि इन वीरों ने पाप का जीवन बिताया और 
कांस्य जाति की निष्दुर मृत्यु को प्राप्त हुए, और जब हम सब नकली रोशनिया बुझा 
देते है तथा दिन के संयत प्रकाक्ष में कोलाहलपूर्ण झगड़े और उन्मत्त भोजोत्सब के 
कवित्वमय आदर्क्षकरण को देखते हैं तो इसी तरह वलहल्ला (५४०७॥॥७॥७) ” भी एक 
गन्दी बस्ती के रूप मे दिखायी देती है । इस वलहल्ला मे प्रवेश प्राप्त करने के लिए जो 
वीर अपने को योग्य सिद्ध करते हैं वे भी बस्तुत. उन दानवों की कोटि के ही है जिनके 
विरुद्ध उन्होने अपना पराक्रम प्रदर्शित किया है; और एक-दूसरे के द्वारा पृथिवी की 
गोद से नष्ट कर दिये जाने के कारण उन्होंने हुनिया को अपने ही द्वारा निर्मित प्रेत- 
नगरी से मुक्त कर दिया है और सिवा अपने ओर सबके लिए एक सुखद अन्त प्राप्त कर 
लिया है। 

बरबेर महाकाव्य की चकाचौंध से प्रभावित होने वालो मे हेसिओड भले प्रथम 
व्यक्ति रहा हो पर वह अन्तिम नहीं था । ईसाई संवत्‌ की जो उच्नीसवी शती शानवती 


१ नमासे पुराण कथा में ओडिन का हाल जिसमें वहू रणयुद्ध में सारी जाने बाली 
आत्माओं को प्राप्स करता था | इसमें ५४० द्वार थे। प्रत्येक द्वार से प्रतिविन 
उधःकाल में जोर संनिक युद्ध करने जाते थे और देवताओं के साथ दावत जाने के 
लिए शात को लोटते भे ।---अनुवादक 


१६२ इतिहास : एक अध्ययन 


मानी जाती है उसमें एक नीम हकीम तस्त्वज्ञानी को हम ऐसी शुभ बर्बर 'नाडिक जाति' 
की पुराणकथा का उद्घाटन करते पाते हैं जिसके रक्त का एक 'अक्षम समाज' की 
शिराओ में अन्त.क्षेप (0,०८०) करने से वह यौवन के लिए अमृत सिद्ध होगा । और जब 
हम आनन्दी फरासीसी अभिजात की राजनीतिक आत्मक्रीडा ( ]|०४ 0'८शण१() को 
दालयी जन नव-बर्बरवाद के पैगम्बरों द्वारा एक जातिगत पुराण-कल्पना में स्फूरित 
होते देखते है तो हृदय के टुकडे-टुकड़े हो जाते है । प्लेटो ने जोर दिया था कि उमके 
प्रजातन्‍्त्र से कवियो को निर्वासित कर दिया जाना चाहिए | जब हम वीर गाथाओं 
(52९9) के प्रणेताओ एवं 'तृत्तीय रीब'" (प््रा0 ेलंटा)) के सस्थापको के बीच 
कारण-कार्य सम्बन्ध की खोज करते है तो प्लेटो के कथन का महत्त्व स्पष्ट हो जाता है। 

पर ऐसे अवसर भी आये हैं जब बर्बर हस्तक्षेपकारी ने भावी पीढ़ियों के लिए 
नम्र सेवा का कार्य भी किया है । प्रथम पीढ़ी की सम्यता से दूसरी पीढी तक के 
संक्रांति काल मे हस्तक्षपकारी बबंर ने, कुछ उदाहरणों मे, मृत सम्यता और उसकी 
नवोत्पन्ना उत्तराधिका रिणी के बीच एक श्यूखला स्थापित करने का काम किया - ठीक 
वैसे ही जैसे दूसरी पीढ़ी की सम्यता से तीसरी तक के सक्रातिकाल मे चर्च कोश-कीट 
ने श्रुखला स्थापित करने का काम किया था । उदाहरणाथ, सीरियाई और यूनानी 
सम्यताए मिनोई समाज के बाह्य श्रमजीविवर्ग द्वारा पूवंगामी मिनोई सभ्यता से 
ज्खलाबद्ध कर दी गयी थी । इसी प्रकार हित्ती या हित्ताई (77000८) सम्यता अपनी 
पूवंगामी सुमेरु सम्यता से और भारतीय सम्यता अपनी पूर्वंगामी सिन्धु सस्कृति (यदि 
उसे सुमेरु सम्यता से स्व॒तन्त्र अपना निजी जीवन और अस्तित्व रखने वाली मान ले) 
से सम्बद्ध हो गयी थी । परन्तु जब इस सेवा की तुलना चर्च-कोश-कीटों की भूमिका 
के साथ करते हैं तो इसकी लघुता प्रत्यक्ष हो जाती है | यद्यपि युयुत्सु दलो को जन्म 
देने वाले बाह्य श्रमजीविवर्ग की भाति ही चर्चों का निर्माण करने वाला आस्तरिक 
श्रमजीवीवर्ग भी एक विधटनशील सम्यता के मनोवैज्ञानिक विच्छेद की सन्तति है किन्सु 
वह (आन्तरिक श्रमजीविवर्ग) अतीत से अपेक्षाकृत बहुत अधिक समृद्ध उत्तराधिकार 
प्राप्त करता और भावी पीढ़ियो को सौंपने में समर्थ होता है । जब हम यूनानी सम्यता 
के प्रति पाश्चात्य ईसाई सम्यता के ऋण के साथ मिनोई सम्यता के प्रति यूनानी 
सभ्यता के ऋण की तुलना करते हैं, तो यह बात स्पष्ट हो जाती है। ख्ीष्टीय चर्च का 
युनानीकरण सतृप्ति-बिन्दु (5४० ?णत्ा) तक कर दिया गया है; होमरी कवि 
मिनोयन समाज के विषय मे प्रायः कुछ भी नही जानते थे : वे 'रिक्तता के मध्य' 
(77 ५०८४०) अपने बीर युग के उस भीम शव को यदाकदा जिक्र करते हुए उपस्थित 
करते है जिस पर चारण कवि के ग्ृद्धनायक--जो अपने को बड़े गब के साथ “नगरो 
का विध्वसकर्ता' कहते हैं ->गलित मास का भोग लगा रहे हैं । 

यह स्पष्ट हो जाने पर, एकेइयनों और उसी भूमिका का अभिनय करने वाले 
उनकी पीढ़ी के दूसरे बबंरो की सेवा प्रायः नगण्य-सी रह जाती है। सचमुच उसका क्‍या 


) तुतीय जम साम्राज्य जिसे हिटलर ने बनाने का दाजा किया था। ---अमुधावक 
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मूल्य था ? जब हुप्न दूसरी पीढ़ी की उन सम्यताओं की तुलना क्षेष माध्यमिक सम्यताओं 
की नियति के साथ करते हैं जो इस सूक्ष्म बबंर कड़ी-द्वारा अपनी पूर्ववर्ती सम्यताओं से 
सबद्ध हो गयी थी, तब इसकी वास्तविकता स्पष्ट हो जाती है। जो कोई माध्यमिक 
सम्यता अपनी पूर्ववर्तिनी के बाह्य श्रमजीविवग्ग द्वारा सम्बद्ध नहीं हो सकी होगी, वह 
निद्चित रूप से अपनी पूवंवर्तिनी के प्रभविष्णु अल्पमत द्वारा सम्बद्ध की गयी होगी। 
केवल इतने ही विकल्प सभव हैं क्‍योंकि प्राथमिक सम्यताओं के आन्तरिक श्रमजीविवर्ग 
के अविकसित महुृत्तर धर्मों से किसी कोश-कीट---च्च का उद्भव नही हुआ ! 

तब हमारे सामने दूसरी पीढी की सम्यताओ के दो बर्ग हुं---पहिला वह जो बाह्य 
श्रमजीविवर्ग हारा अपनी पूव॑बर्ती सम्यताओं से सम्बद्ध है, दूसरा वह जो पूर्ववर्तिनी 
सभ्यता के प्रभविष्णु अल्पमत-द्वारा सम्बद्ध है| दूसरे विषयों मे भी ये दो वर्ग परस्पर- 
विरुद्ध दिशाओ में खड़े हैं । प्रथम वर्ग अपने पूर्ववर्सी से इतना भिन्‍न है कि सम्बद्धता 
का तथ्य भी सन्देहास्पद हो जाता है। दूसरा या बाद का बर्ग अपने पूव॑वर्ती से इतने 
घनिष्ठ रूप मे विजडित है कि उनके भिन्‍न अस्तित्थ के दावे का भी विरोध किया जा 
सकता है । बाद वाले वर्ग के तीन ज्ञात उदाहरण हैं--१. बैबिलोनी, जिसे या तो एक 
भिन्‍न सम्यता या फिर सुमेरु सम्यता का विस्तार समभा जा सकता है, २. यूकेताई 
(४०७८००/८८) और ३. भेबिजकी (१८०७८) । अम्तिम दोमों माया या मय ()॥8९०७४) 
सभ्यता से सम्बद्ध है। इन दो वर्गों का चयन कर लेने के बाद हम दोनों के बीच एक 
और अन्तर का पर्यवेक्षण कर सकते है। माध्यमिक सम्यताओ का अधिसम्बद्ध (5०७४७- 
थग8८0) वर्ग (या प्राथमिक सम्यताओ का मृत तना) पूरे का पूरा असफल हो 
गया, जबकि दूसरे वर्ग की सम्यताएं -यूनानी, सीरियाई और इडिक (भारतीय) 
सफल हुईं। अधिसम्बद्ध सम्यताओं में से किसी ने, अपनी समाप्ति के पूर्व, किसी 
सार्वभौस चर्च को जन्म सही दिया। 

यदि हम अपने इस निष्कर्ष को याद रखे कि कालक़मानुसार एक के बाद 
एक आने वाले समाज-प्रकार (7'/7० ० 80० ८(५) मूल्य-क्षम मे उसी भाति उत्तरोत्तर 
ऊपर उठते जाते हैं और उस क्रम मे महत्तर घ्मं अब तक प्राप्त उच्चतम स्थिति मे 
हैं तो अब हम यह भी देख सकते हैं कि दूसरी पीढी की सम्यता के बर्बर कोश-कीट 
(पर तीसरी पीढी के नही) महत्तर घर्मो के विकास मे भाग लेते के सम्मान-भाजन 
है। यह प्रस्थापना निम्नलिखित तालिका-द्वारा स्पष्टत्तम रूप में व्यक्त की जा 
सकती है--- 


हद इतिहास : एक अध्ययन 


मिसोयन सभ्यता सिन्धु-सस्कृति 
भिनोयनोत्त र बबंर सिन्धूत्तर संस्कृति 
__ (फिलिस्तीनी, एकेइयन) बबः ( धाम) 
| | 
सीरियाई सम्यता यूनानी सम्यता इंडिक (भारतीय) सम्यता 
इस्लाम [ ] 
(सीरियाई सम्यता ईसाई धर्म महायान हिन्दू धर्म 


से उसके आन्तरिक (यूनानी सम्यता. (यूनानी एवं भार- (भारतीय संस्कृति 
श्रमजीविवर्ग द्वारा से उसके आन्त-. तीय सम्यताओं से से उसके आन्तरिक 


उद्भूत) रिक श्रमजीवि- उनके आन्तरिक श्रम- श्रमजीविवर्ग द्वारा 
बग द्वारा उद्भूत) जीविवर्गों द्वारा उदमभूत) 
उदभूत) 


टिप्पणी : 'स्त्रियो की पिशाची रेजीमेण्ट' (सैनिक दल) 


बीर युग के सर्वोत्कृष्ट पुरुष-युग होने की सभावना की जा सकती है। किन्तु 
जो प्रमाण है वे क्‍या इसे पशुबल का ग्रुग होने का दोषी नहीं सिद्ध करते ” और जब 
बल को उन्मुक्त कर दिया जाता है तो शरीर से प्रबल (पुरुष) जाति के सामने स्त्रियों 
को अपनी मर्यादा की रक्षा का क्‍या अवसर रह जाता है ? यह पूर्वेंसिद्ध (3 9707) 
तके न केवल वीर काव्य में प्राप्त आदर्श-चित्र से वर इतिहास के तथ्यों से भी कठ 
जाता है। 

बीर युग में महान्‌ सकट स्त्रियों के काम को लेकर ही आते हैं। जब स्त्रिया 
निष्क्रिय भूमिका में होती हैं तब भी ऐसा ही होता है। यदि गेपीडाई के विनाश का 
कारण रोजामुड के लिए अलब्बाइन को असन्तुष्ट कामना है तब तो यह प्रशसा की 
बात है कि ट्राय के विनाकष्ष की उत्तेजना हेलेन के लिए पेरिस की कामना के सन्तुष्ट 
हो जाने के कारण प्राप्त हुई थी। सामान्‍्यत. स्त्रिया अप्रच्छ्त रूप से कगडा पैदा 
करने वाली होती हैं और उनका विद्वेंष वीरो को एक-दूसरे के प्राण लेने के लिए 
उतारू कर देता है| बूनहिल्ड* और क्रीमहिल्ड' के बीच का पुराणोक्‍क्त कलह, जो अन्त 


) यूरोपीय पुराण-कथा में एक तरुण ओर सुस्दरी रानी जिस पर सोगफ्राइड जादू 
के बल से अधिकार कर लेता है और अपने साले गुंबर की ओर उन्मुख करता 
है । जब उसे सोगफ्राइड की पत्नी फ्रीमहिल्ड से इसका पता लगता है तो वह हेगन 
की सहायता से विज्व॥सघात का बदला लेती है और सोगफ्राइड को धोखे से मरवा 
देती है ।--अनुषादक 

बादशाह गुंबर की बहिन और सीगफ्राइड को पत्नी ; सीगफ्राइड कोमृस्यु के बाद 
ईतजेल से विधाह कर लेती है ।--अनुवादक 


बु:खान्तिका को थारा १६५ 


में इत्जिल के डैन्यूबी हाल के ह॒त्याकाण्ड के रूप मे घढित हुआ, ऐतिहासिक ब्रूनहिल्ड 
और उसके दात्रु फ्रीडगुड के बोच के उस भगड़े में होने वाली सच्ची घटनाओं से जुड़ा 
हुआ है जो रोम साम्राज्य के उत्त राधिकारी मेरोबिजियन राज्य में ४० यर्ष शक असने 
वाले यगृहयुद्ध का कारण हुआ ! 

वीरयुग में पुरुषों पर स्त्रियों का प्रभाव केवल अपने पुरुष-समृह को अ्रातृधातक 
युद्ध मे प्रवृत्त करने के दौरात्म्य तक ही सीमित नही है| ध्ायद ही किसी स्त्री ने 
इतिहास प्रर उससे अधिक गहरी छाप डाली हो जितनी सिकन्दर की मां ओलिम्पियास 
और मुआबिया की मा हिन्द ने डाली है। ये दोनों ही अपने दुर्जेय पुत्रो पर आजीवन 
नैसिक प्रभुला स्थापित करके अपने को अमर बना गयी हैं । इतने पर भी गोने रिलो, 
रेगनों 0२८४०४७) एब लेडी मैकबेथों की, प्रामाशिक इतिहास से कटी हुई सूची 
अनिश्चित सीमा तक बढायी जा सकती है । इस घटना के स्पष्टीकरण के कदाचित्‌ 
दो रास्ते है- -पहिला समाजश्षास्त्रीय, और दूसरा मनोवैज्ञानिक । 

समाजशास्त्रीय स्पष्टीकरण दस तथ्य से पाया जाता है कि बीर मुग एक ऐसा 
सामाजिक शज्यान्तरकाल है जिसमे आदिमकालिक जीवन की परम्परागत भादतें टूट 
गयी हो किन्तु उदीयमान सभ्यता या उदीयमान महत्तर धर्म द्वारा अभी नवीन प्रथा 
की चपाती सिककर तैयार न हुई हो। इस क्षणभगुर स्थिति में सामाजिक शूस्यक 
(४०९५ पा) या रिक्‍्तता ऐसी व्यक्तिवाद से मर जाती है जो इतना स्वप्रभ्ुता-सम्पन्त 
होता है कि लिगो (४०४८७) के बीच के आन्तरिक भेदो को भी मिटा देता है। 
उल्लेखनीय है कि इस निरकुश ब्यक्तिवाद का ऐसा परिणाम होता है कि कठिनाई 
से ही उस अव्यावहारिक नारी-अधिकारवाद से उसका भेद किया जा सकता है जो इन 
कालो के स्त्री-पुरुषो के भावनाक्षेत्र एव बौद्धिक क्षितिज के बिल्कुल परे होता है । 
समस्या पर मनोवैज्ञानिक हृष्टि से विचार करते हुए यह सुझाव दिया जा सकता है 
कि बबंर अस्तित्व के लिए परस्पर-विनाश्कारी जो युद्ध करते थे उनमे विजय दिलाने 
वाले पत्ते (कार्ड) पद्युवल नही वर अध्यवसाय, प्रतिहिसा, निष्ठुरता, चातुयं और छल- 
छद्य हैं, और ये ऐसे दुर्गूण हैं जिनसे पापपूर्ण मानवीय प्रकृति स्त्री मे भी उतनी ही 
समृद्ध है जितनी पुरुष में । 

यदि हम अपने से ही सवाल करते है कि वीर युग के नरक मे अपनी पिश्चाची 
रेजीमेट को सचालित करने वाली स्त्रिया वीर पुत्रियां हैं, जो खल नायिकाए हैं, या 
आखेट मात्र है, या क्‍या है, तो हमें कोई स्पष्ट उत्तर नही मिलता | स्पष्ठ इतना ही 
है कि उनकी दुःखद नैतिक द्वैधवृत्ति (3770ए७/०7०८) उन्हे कविता के लिए आदझं 
विषय बना देती है, और यह कोई आश्चर्य की बात नहीं है कि मिनोत्तर (पोस्ट- 
मिनोएन) वीर युग के महाकाब्य-उत्त राधिकार मे एक प्रिय शैली वह 'ारी-सूची' भी 
है जिसमे एक पुराणोक्त कर्कंशा के अपराधों एवं कष्टो के गान से काव्यात्मक संस्मरणों 
की अन्तहीन श्य खला में एक के बाद दूसरी गाथा सामने भा जाती है। जिन ऐतिहासिक 
नारियो की विकट दुस्साहसिकताए इस काव्य में प्रतिध्वनित हैं वे यदि पहिले से जानती 
होती कि एक सस्मरण का संस्मरण एक दिन किसी विक्‍टोरियन कवि की कल्पना में 


!ह्द इतिहास ! एक भध्ययते 


साकार होकर 'ए ड्रीम आव फेयर वीमेस' (सुस्दर स्त्रियों का स्वप्न) की सृष्टि करेया 
तो बे अपनी भुख्ाक्ृतियों से मुस्करा पडती । निश्चय ही वे मैकबेय के प्रथम अक के 
तृतीय दृश्य के वातावरण में अपने को अधिक सुखी अनुभव करती । 


९. दिगनन्‍तर सम्यताओं के बीच समागम 


30० 


अध्ययन-क्षेत्र का विस्तार 


इस इतिहास के अध्ययन की प्रारम्भिक व्यायहारिक कल्पना यह थी कि 
ऐतिहासिक सभ्यताएं अध्ययन के अनेक बुद्धिगम्य क्षेत्र है; यदि यह कल्पना उनके 
इतिहास की सब अवस्थाओ पर लागू होती तो हमारा कार्य अब तक पूर्ण हो गया 
होता । किन्तु वास्तविकता यह है कि जबतक हम किसी सभ्यता की उत्पत्ति, विकास 
एवं पतन की बात पर विचार कर रहे होते है तबतक वह एक बुद्धिगम्य इकाई 
मालूम पडती है, किन्तु अपने विधघटन की अवस्था में वह वैसी नहीं रह जाती । जब- 
तक हम अपनी मानस-हृष्टि उसकी सीमा के बाहुर तक न ले जा सके तबतक सभ्यता 
के इतिहस की इस अन्तिम अवस्था को समझ नहीं सकते । इसका एक महत्त्वपूर्ण 
उदाहरण है---सीरियाई सम्यता द्वारा प्रेरणाप्राप्त ईसाई धर्म के लिए रोमन साम्राज्य 
का एक यूनानी पालने की व्यवस्था करना । 

महत्तर धर्मों की उत्पत्ति भे विभिन्न सभ्यताओं के संघर्ष ने जो भूमिका 
अभिनीत की है वह ऐतिहासिक भूगोलझ्षास्त्र का सामान्य तथ्य है। जब हम किसी 
मानचित्र मे महत्तर धर्मों के उत्पत्ति-स्थानो पर निश्चान लगाते है तब देखते है कि पुरानी 
दुनिया के समस्त भूतल पर अपेक्षाकृत अत्यन्त लघु दो भूमिखण्डों के अन्दर या उनके 
इर्दे-गिर्दे वे सब स्‍थान आ जाते है--एक ओर तो वह है आक्सस-जैब्जारतीस जलद्रोणी 
((0:०४-]७१०7४८५४ 3487) और दूसरा खण्ड है सीरिया | जब हम सीरिया कहते है 
तब हमारा अभिप्राय उसके उस विशद अथे से होता है जिसमे उत्तर अरबी स्टेपी , 
भूमष्यसागर और आमेनी तथा एनातोलियाई पठारो (9876»&०७७) के दक्षिणी कगारो 
(८४८७।०॥7०7/8) से सीमित क्षेत्र आता है । आक्सस-जेक्जारतीस जलद्रोणी महायान 
के उस रूप की जन्मस्थली थी जिसमे उसका सुदृरपूर्व-विश्व मे प्रसार हुआ । इसके 
भी पूर्व, कदाचित्‌, वह जरथुस्त्री मत की जन्मस्थली थी। सीरिया के एन्तिओक मे 
ईसाई मत के उस रूप का निर्माण हुआ, जिसमें वह, लिली के गैफैरिसी यहदीवाद 
के विविध रूपो मे अवतीर्ण होने के पदचातु, यूनानी जगत्‌ में फैला | यहूदी मत एब 
समारितनों का समधर्म दोनों दक्षिणी सीरिया में उदित हुए थे। मैरोनाइतों के 
एकेदवरवादी ईसाई मत एवं द्वूसो के 'हाकिम-पूजक 'शी-मत' दोनो का जन्म मध्य 
सीरिया में हुआ । महत्तर धर्मों की जन्मस्थलियों का यह भौगोलिक करेन्द्रीकरण तब 
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और भी महस्वपूर्ण हो उठता है जब हम अपना क्षितिज निकटवर्ती भूश्वण्डों तक ले 
जाते हैं। लाल सागर के छोर पर फैली अधित्यकाओ के साथ-साथ सीरिया का जो 
हेजाजी बिस्तार है वह एक ऐसे ईसाई घर्म का जन्मस्थल है जो नवीन इस्लाम धर्म 
में परिवर्तित हो गया । इसी प्रकार जब हम आक्सस-जैक्जारतीस जलव्रोणी के सम्बन्ध 
में अपने निरीक्षण का विस्तार करते है तो हमें महायान के प्रारम्भिक रूप का जन्म- 
स्थान सिन्धुनद की जलद्रोणी मे दिखायी पड़ता है । 

इसका कारण, इसका स्पष्टीकरण क्‍या है ? जब हम आक्सस-जैक्जारतीस 
जलद्रोणी एवं सीरिया की प्राकृतिक विशेषताओं पर ध्यान देते है और दोनों की 
परस्पर तुलना करते हैं तो मालूम पड़ता है कि दोनों को प्रकृति ने ऐसे 'प्॑गोलक' 
(२०घ7० 40०७८) के रूप में सेवार्थ निम्िित किया है जहा कुतुबनुमा के किसी बिन्दु से 
आने वाले यातायात को कुतुबनमा के किसी दूसरे बिन्दु की ओर, अनेक विकल्प सम्मि- 
श्रणों में सम्प्रेषित किया जा सकता है | सीरियाई पथगोलक पर नील-जलद्रोणी, मूमध्य- 
सागर, दक्षिणपूर्वी यूरोपीय पृष्ठप्रदेश-युक्त अनातोलिया, दजला-फुरास जलद्रोणी तथा 
अरबी स्टेपी से मार्ग आकर मिलते है । हसी प्रकार मध्य एशियाई पथगोलक पर ईरानी 
पठार होते हुए आने बाला दजला-फुरात मार्ग, हिन्दुकुश के दरों से होकर आनेवाला 
भारतीय मार्ग, और तारिम जलद्रोणी से होकर आनेबाला सुदृूरपूर्वीय मार्ग मिलते है । 
इसके अतिरिक्त उस निक्रटवर्ती यूरेशियाई स्टेपी से आने वाला एक मार्ग भी यहा 
भाता है जिसने इस समय सूख गये द्वितीय भूमध्य-सागर का स्थान एवं सवाहकता 
प्राप्त कर ली है और जिसकी पूर्वकालिक स्थिति का प्रमाण कैस्पियन सागर, अराल 
सागर एवं बलकाद भील के रूप मे आज भी मिलता है । 

प्रकृति ने जिस भूमिका के लिए इन शक्तिमान यातायात-केर्ों की रचना की 
थी, उसे, इनमे से प्रत्येक ने अत्याद्य सम्यता के अवतीर्ण होने के बाद के पाच-छ. 
हजार वर्षों मे बार-बार अभिनीत किया है। एक के बाद एक आने बाले अनुबर्ती युगो 
मे सीरिया कभी सुमेरु एव मित्री सस्यताओं के बीच, कभी मिल्री, हित्ताई एवं सिनोय 
सम्यताओं के बीच; कभी सीरियाई, बेबिलोनी, मिल्नी एवं यूनानी सम्यताओ के बीच , 
कभी सीरियाई, परम्परानिष्ठ ईसाई तथा पाश्चात्य ईसाई सम्यताओं के बीच तथा 
अन्त में अरबी, ईरानी तथा पाह्चात्य सम्यताओ के बीच सघर्ष का केन्द्र रहा है । 
इसी प्रकार आक्सस-जैक्जारतीस जसद्रोगी क्षेत्र विभिन्न अनुवर्ती युगो में सीरियाई 
एवं भारतीय सभ्यताओ के बीच; सीरियाई, भारतीय, यूनानी एवं सिनाई सम्यताओं 
के बीच तथा सीरियाई एवं सुदूरपूर्वीय सम्यताओं के बीच सधर्ष का केन्द्र रहा है । 
इन सब सघर्षों के परिणामस्वरूप दोनो मे से प्रत्येक घर्मोत्पादक (]भ्रिपाए्याटि।005) 
क्षेत्र अनेक विरोधी सम्यताओ के सार्वभौम राज्यों भे मिलाया जाता रहा है। इन 
क्षेत्रों में विविध सम्यताओ के बीच जो विशेष रूप से सक्रिय समागम होता रहा है 
उसी से उनकी सीमा मे इतने महृत्तर धर्मों के जन्मस्थानों के असाधारण केल्द्रीकरण 
का रहस्य समर में आ जाता है । 

इस प्रमाण के बल पर हम इस आश्षय का एक लियम बना सकते हैं कि 
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महत्तर धर्मों के अध्ययन के लिए लघुतम बुद्धिग्राह्म क्षेत्र किसी भी एक सभ्यता के 
शासन-क्षेत्र से निश्चित रूप मे बड़ा होगा, क्योकि वह ऐसा क्षेत्र होगा जिसमे दो या 
अधिक सभ्यताओं का परस्पर सघर्ष हुआ हो । हमारा अगला कदम उस सघर्षों का 
विशवद सर्वेक्षण करना होगा जो कतिपय ऐतिहासिक उदाहरणो मे महत्तर धर्मों की 
उत्पत्ति का कारण हुए हो । 

ये सघर्ष वस्तुत: अवकाश-आयाम या विगन्तर में उन सम्यताओ के बीच 
समागम के द्योतक हैं जो प्राककल्पनाश्िित (०८ं।७ए०णं८४) एक दूसरे की समकालीन 
रही हो, किन्तु इस अध्ययन के बत्तमान भाग में जाने के पूर्व हम इतना चाहते है कि 
सम्यताओ का परस्पर-समागम काल-आयाम (धाग८-ताशा८टण्मं००) मे भी हुआ है और 
वह भी दो प्रकार का । काल में एक प्रकार का समागम तो अनुर्वात्तिनी सम्यताओं के 
बीच प्रतीयमानता-एव-सम्बद्धता का सम्बन्ध होता है। यह विषय इस सम्पूर्ण अध्ययन में 
हमारे साथ रहा है | दूसरा समागम है---किसी विकसित सम्यता तथा बहुत पहिले मरी 
पूर्वर्वात्तिनी सभ्यता के प्रेत के साथ का सम्बन्ध | हम इस प्रकार के सघर्षों को पुनर्जागरण 
(१८४७४५४३४८८) नाम से पुकार सकते हैं--नाम, जिसका इस ऐतिहासिक प्रपच के एक 
विद्ोष उदाहरण के सिलसिले मे ईसवी सवत्‌ की उन्लीसवी छाती के एक फरासीसी 
लेखक ने आविष्कार किया था--यद्यपि वही एकमात्र उदाहरण न था । काल के 
अन्तर्गत सम्यताओं के इस सघात का वर्णन हम इस अध्ययन के आगामी भाग के लिए 
सुरक्षित रखेंगे । 
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समकालीन सम्यताओं के मध्य संघातों का सर्वेक्षण 


(१) परिचालन की एक योजना (ए प्लैन आफ आपरेशन) 


जब हम समकालीन सम्यताओ के बीच के सघातों का सर्वेक्षण करने का प्रयत्न 
करते है तो हमे इतिहास के भयानक रूप से जटिल अक्रब्यूह या भूलभुलेया का सामना 
करना पडता है, इसलिए इस भुरमुट में कूदने के पूर्व कोई अनुकूल प्रवेश-बिन्दु खोज 
लेना हमारे लिए हितकर होगा। हमने अपने सास्क्ृतिक मानचित्र मे मूलत. जिन 
सम्यताओं का निर्देश किया था उनकी सख्या इक्‍्कीस थी, और पुरातत्त्व-सम्बन्धी 
अनुसंधान की प्रगति ने जब हमे सिन्धु-संस्कृति को सुमेरु सम्यता से भिन्न तथा श्ाग- 
संस्कृति को सिनाई की पूर्ववत्तिनी एक दूसरी सम्यता मानने को विवश्ञ कर दिया है 
तो इस परिवतंन के कारण वह संख्या तेईस हो जायगी । किन्तु यदि हम यह तथ्य 
मान भी ले कि समकालिक अतिव्याप्ति से हीन कोई भी दो सम्यताएं ऐसे किसी संघर्ष 
मे नही आ सकती जिससे इस समय हमारा प्रयोजन है, तो भी यह स्पष्ट है कि सम- 
कालीन सभ्यताओ के बीच हुए सघातो की सख्या सम्यताओ की सख्या से बहुत बढ़ 
जायगी, और तथ्य है कि बहुत बढ़ जाती है । जैसा मैं पहिले ही कई बार कह चुका 
हैँ कि हमारे सामने सम्यताओ की तीन पीढिया है। यदि पहिली पीढी सब की सब 
एक साथ मर गयी होती और दूसरी का भी वही हाल हुआ होता तो दिक्‌-आयाम मे 
हीने वाले सघातो की बुनावट सरल हो गयी होती । हमे प्रथम पीढ़ी की कख गघ 
एवं ड सम्यताओ के पारस्परिक सधथों पर इस संभावना का खयाल किये बिना 
विचार करना होगा कि इनमे से किसी का दूसरी पीढ़ी की च छ ज एब तब सम्य- 
ताओ से भी सघात हुआ होगा, परन्तु निश्वय ही बात ऐसी नही है। यद्यपि सुमेरु 
सभ्यता दूसरी पीढी की किसी भीमकाय तरुणी (सम्यता) से सघषं में जाने के पूर्व ही 
भलीभाति दफना दी गयी थी किन्तु प्रथम पीढ़ी की विक्रमशीला मिस्री सम्यता ने 
बिल्कुल ही दूसरे प्रकार का आचरण किया । 

अभी 'आधुनिक' समय तक एक कारण ऐसा रहा है जिसने दिगनतरीय सम- 
कालीन सम्यताओं के बीच हुए वास्तविक संधर्षों की संख्या गणित के संभाव्य महसतम 
अक से धटाकर करुणाजनक रूप से बहुत कम कर दी, सम्भव है दिक्‌-व्यवधान ही 
इतना बड़ा, अथवा ऐसी प्रकृति का रहा है कि उससे पारस्परिक सधर्ष का निराकरण 
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हो जाता रहा हो । उदाहरणा्थ, पुरानी दुनिया और नयी दुनिया की सम्यताओं में 
तबतक कोई संघर्ष नहीं हुआ जबतक कि पाश्चात्य ईसाई सम्यता ने अपने इतिहास 
के आधुनिक अध्याय (लगभग १४७५-१८७५ ई) में सागर-सन्तरण की कला में 
दक्षता नहीं प्राप्त कर ली | यह सफलता एक ऐतिहासिक सीमा-चिझ्न है और इससे 
हमें कोई ऐसा संकेत या घुराग प्राप्त हो सकता है जो हमे उस ऐतिहासिक चक्रध्यूह 
में प्रवेश-बिन्दु खोजने भे सहायक हो जिसके अनुसधान का दायित्व हमने ग्रहण 
किया है । 

जब ईसाई संवत्‌ की पंद्रहवीं शती मे पश्चिमी यूरोप के नाविकों ने सागर- 
सनन्‍्तरण की कला मे दक्षता प्राप्त करली तब उन्होने इस भ्रह (पृथिवी) पर स्थित 
सम्पूर्ण बसी हुई अथवा बसने योग्य भूमि तक दारीरत पहुचने के एक साधन पर 
अधिकार कर लिय[|। अन्य सब समाजों के जीवन में पश्चिम का सघात क्रमश: 
प्रधान सामाजिक बल बन गया । ज्यो-ज्यों उन पर पश्चिवम का दबाव बढ़ता गया 
उनके जीवन में उलट-पुलट होने लगी । शुरू मे केवल पाश्चात्य समाज, अपने जीवन 
मे, उस प्रलय से अप्रभावित-सा प्रतीत हुआ जो वह शेष ससार के जीवन में कर रहा 
था, किन्तु इस अध्ययन के लेखक के जीवन-काल मे ही पश्चिम एवं उसकी समकालिक 
सम्यताओं के बीच होने वाले एक सघर्ष ने स्वयं पादचात्य समाज के क्षितिज को भी 
तमसाच्छुत्त कर दिया । 

पश्चिम एव एक विजातीय समाक्ष-निकाय की इस टक्कर ने पाश्यात्य भामलो 
में जो प्रभावशाली भूमिका ग्रहण कर ली वह हाल के पादचात्य इतिहास का एक नवीन 
लक्षण है। १६८३ ई में वियना पर द्वितीय उस्मानी (तुर्की ओटोमन) आक्रमण की 
विफलता से लेकर १६३६-४५ ई. के महायुद्ध मे जमंनी की पराजय तक, सब मिलाकर 
पद्दिचम शेष संसार से शक्ति मे इतना बढा-चढा था कि उनके अपने समूह के बाहर 
पाष्वात्य शक्तियों का सामना करने वाला कोई न था । किन्तु १६४५ ई. में छक्ति के 
इस पाइचात्य सर्वाधिकार का अन्त हो गया क्योंकि उस तिथि के अनन्तर, १६८३ ई. 
के बाद, पहिली बार शक्तिसत्ता की राजनीति का एक प्ृष्ठपोषक पश्चिमेतर रंग-रूप 
वाला एक राष्ट्र बन गया । 

यह सच है कि सोवियत सध और साम्यवादी विचार-धारा के साथ पाइचात्य 
सभ्यता के सम्बन्ध मे एक अनिश्चितता थी। सोवियत सघ उस पीटरी रूसी साम्राज्य 
का राजनीतिक उत्तराधिकारी था जो ईसाई सवत्‌ की सन्रहवी और झठारहवी शत्तियो 
के चक्र में स्वेच्छा से पाश्चात्य जीवन-शैली का अनुयायी बन चुका था और उसके बाद 
से पश्चिम के खेल मे इस गुप्त समभौते-द्वारा शामिल होने लगा था कि नव-मतग्राही 
पाइच्रात्य नियमों का पालन करेगा । फिर उदारतावाद एब फासिस्तवाद की भांति ही 
साम्यवाद भी, अपने मूल रूप मे, उन लौकिक विचारघधाराओों मे से एक था जो ईसाई 
मत की स्थानापन्न या विकल्प रूप में आधुनिक पश्चिम मे उदित हुई थी । इस प्रकार 
एक हृष्टि से सोवियत संघ और सयुक्त राज्य (अमेरिका) के बीच विद्व के नेतृत्व के 
लिए, और साम्यवाद तथा उदारताबाद के बीच मानव जाति की निष्ठाप्राप्ति के लिए 
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जो प्रतियोगिता है उसे अब भी पाएचात्य समाज के घर के अन्दर एक पारिवारिक 
समस्या के रूप मे देखा जा सकता है। दूसरे दृष्टिकोण से, अपने पीटरी पूर्वज के 
समान सोवियत सध को एक ऐसे रूसी परभ्परानिष्ठ (आर्थोडाक्स) ईसाई सा्वभौम 
राज्य के रूप मे प्रहण किया जा सकता है, जिसने सुविधा और प्रच्छुम्नता के लिए, 
जीवन का पाइचात्य बाना पहिन रखा हो। इसी दृष्टिकोण से साम्यवाद को प्राचष्य 
परम्परानिष्ठ ईसाई धर्म के वैचारिक विकल्प के रूप में देखा जा सकता है, जिसे 
उदारताबाद पर इसलिए तरजीह दी गयी कि उदारताबाद एक पाइचात्य रूढिनिष्ठता 
ही तो था जब कि साम्यवाद का जम्मस्रोत पाश्चात्य होते हुए मी पाश्चात्य बालों 
में उसे जधन्य नास्तिकता समझा जाता था। 

जो भी हो, इतना तो असंदिग्ध है कि रूसी भावना एवं विचार में पाइचात्य- 
विरोधी प्रवृत्ति का तीत्र पुन स्वरारोह १६१७ ई. की रूसी साम्यवादी क्राति का एक 
परिणाम था, और सोवियत सघ के, दो बची हुई प्रतियोगी विश्व-शक्तियों मे से एक 
के रूप मे आविर्भूत होने के कारण एक ऐसे राजनीतिक क्षेत्र मे फिर से सास्कृतिक 
सघर्ष पैदा हो गया, जो लगभग २४० वर्ष पूर्व एक ही सस्कृति के रग में रंगी शक्तियों 
के बीच पारिवारिक राजनीतिक भगडों के लिए सुरक्षित था। यह भी ध्यान देने की 
बात है कि बहुत पहिले हार मानकर छोड दी गयी लडाई को पश्चिमीकरण के विरुद्ध 
फिर से जारी करने मे रूसी एक ऐसे उदाहरण की स्थापना कर रहे थे जिसका 
के अन्दर ही चीनियों द्वारा अनुसरण किया जा चुका है और समय आने पर जिसका 
३१ साल अनुगमन जपानी, हिन्दू एवं मुसलमान भी कर सकते है, बल्कि ऐसी 
जातिया भी उसका अनुसरण कर सकती है जो दक्षिण-पूर्वी यूरोप के परम्परानिष्ठ 
ईसाई जगत्‌ के मुख्य अग के रूप में पाश्चात्य रंग मे गहरी रगी जा चुकी है। इसी 
प्रकार नयी दुनिया की तीन निमग्न प्राक-कोलम्बीय सम्यताएं भी इसका अनुमरण कर 
सकती हैं । 

इन विवेचनाओ से विदित होता है कि आधुनिक पश्चिम तथा अन्य जीवित 
सम्यताओ के बीच होने वाले संघर्षों की निरीक्षा, यात्रा के लिए एक अनुकूल बिन्दु बन 
सकती है । इसलिए अगले विचारणीय संघर्ष स्वभावत वे संघर्ष होगे जो पाद्चात्य 
ईसाई दुनिया के आरम्भिक, तथाकथित मध्य युग मे उसके पडोसियो के साथ हुए हो । 
इसके बाद हमारा कार्य यह होगा कि जो सम्यताए आज नष्ट हो चुकी हैं उनसे से उन्हे 
अलग छाट ले जिनने अपने पड़ोसियों पर उत्तना ही प्रभाव डाला हो जितना पश्चिमी 
सम्यता ने अपनी समकालिक सम्यताओं पर इला है । परन्तु ऐसा करते हुए भी हम 
प्रत्येक ऐसे संघर्ष पर विचार करने का आश्वासन नहीं दे सकते जिसे इतिहास की सूक्ष्म 
परीक्षा ने हमारे सामने प्रस्तुत कर दिया हो। 

किन्तु इस परिचालन-योजना का आरम्भ करने के पूर्व हमे उस तिथि का निर्णय 
कर लेना होगा जिससे पाश्चात्य इतिहास का आधुनिक अध्याय आरम्भ होता है। 

पाश्चास्येतर पर्यवेक्षक उस क्षण से इसका आरम्भ मानेंगे जब प्रथम पाश्चात्य 
जलयानो ने उनके तटो का दर्शन किया होगा, क्योंकि अपादचात्य हृष्टि में पाइ्चात्य मातव 
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(प्रृ०ग्म० 0०८0०८7७।४) का ज्रोर समुद्र ही है, जैसा कि एक वैज्ञानिक कल्पना के 
अनुसार वही जीवन का भी स्रोत है। उदाहरणार्थ, सुदृरपूर्वीय विद्वानों ने जब मिग युग 
में पहिली बार पाहचात्य मानवता के नमूने देखे तो उनके तात्कालिक प्राप्ति-स्थान एवं 
संस्कृति के बाह्य स्तर को देखकर उन नवागन्तुको को दक्षिण-सागरीय बबंर नाम दे 
दिया । इस तथा दूसरे सघर्षों मे सर्वब्यापी पाध्चात्य नाविक अपने शिकार व्यक्तियो 
की चकित हृष्टि भे एक तीज रूपान्तरण-मालिका से गुजरे | जब वे तट पर प्रथम बार 
उतरे तो पूर्वत अज्ञात नस्ल के एक निर्दोष सासुद्रिक जन्तुक (5४घ्रा&८०|&८) जैसे 
दिल्लायी पड़े, परन्तु बहुत शोक्न उन्होने अपने को भयानक समुद्री दैत्यो के रूप मे प्रकट 
कर दिया और उसके बाद वे ऐसे परभक्षी उभयचर (#ट66079 /ग्रणप्रणबा5) सिद्ध 
हुए जो शुष्क भूमि पर भी वैसे ही चल सकते ये जैसे अपने जलतत्त्व में। 
आधुनिक पश्चिम के अपने हृष्टिकोण के अनुसार उसकी आधुनिकता उस क्षण 
से आरम्भ हुई जब उसने ईश्वर के स्थान पर अपने को इसके लिए धन्यवाद दिया 
कि वह अपने “मध्यक्रालिक' ईसाई अनुशासन से ऊपर उठ चुका है। यह आश्षाप्रद 
भाविष्कार पहिले इटली मे हुआ । बात यह हुई कि जिस पीढ़ी ने पाश्चात्य जनता 
के आल्प्स पार के बहुमत को इटली के रग-ढुग मे निमग्त होते देखा वह वही थी जिसने 
अटलाटिक समुद्र-तट के पाइ्चात्य लोगो-द्वारा सागर को पराजित होते देखा था। 
इन दोनो ऐतिहासिक युगान्तरकारी घटनाओ को हृष्टि मे रखते हुए हम विश्वासपूर्वक 
पादचात्य इतिहास के आधुनिक अध्याय का आरम्भ पद्रहवी शती के अन्तिम चतुर्थाण 
से मान सकते हैं। 
जब हम आधुनिक पद्चिचम और भेष जगत्‌ के बीच हुए सघर्षों के परिणामों 
पर विचार आरम्भ करते है तो हमे पता चलता है कि नाटक आरम्भ होने के बाद बीसा 
हुआ साढ़े चार शतियों का युग अननुकूल रूप से छोटा है भौर हम एक अधूरी कहानी 
का विवरण दे रहे है। यदि हम इसी' प्रकार की एक पहिले की कहानी की ओर अपना 
ध्यान ले जाय तो यह बात बिलकुल स्पष्ट हो जायगी। यदि हम अपने समकालिको पर 
आधुनिक पश्चिम के स्रधात के इस पुस्तक लिखने के समय तक के इतिहास की तुलना 
हित्ताई (हिद्राइट), सीरियाई, मिस्री, बेबिलोनी, भारतीय एवं सिनाई (चीनी) समाजो 
पर यूनानी सम्यता के सधात से करे और इस कालक्रमानुसारी तुलना के लिए हम 
३३४ ईसा-पू्व सिकनन्‍्दर के हेलिसपोंट पार करने की घटना का १४६२ ई. मे कोलम्बस 
द्वारा अटलाटिक पार करने की घटना से समीकरण करे तो जो ४६० साल, हमे 
आशुनिक पाइचात्य विवरणी मे १६५२ ई. तक पहुंचाते हैं वे दूसरी ओर (३२४ ईसा- 
पू -/- ४६० वर्ष) हमे केबल १२६ ई. तक ले जाते हैं और यह तिथि सम्राट द्राजन 
एबं उसके उच्चायुक्त (हाई कमिश्मर) प्लिनी के बीच बिथीनिया और पाटस प्रान्तो मे 
ईसाइयो के एक दुर्वोध सम्प्रदाय के साथ होने वाले व्यवहार-विषयक पश्च-ब्यवहार की 
तिथि के कुछ ही वर्ष बाद को है। उस समय कौन ईसाई धर्म की बाद वाली विजय 
की कल्पना कर सकता था ? इस ऐतिहासिक समानान्तर से मालूम पड़ता है कि दोष 
जगत्‌ पर पास्थात्य सधात के विषय में अध्ययन करने वाले एक पादचात्य छात्र की 
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मानस-हृष्टि से १६५२ ई. में भी भविष्य किस पूर्णता के साथ छिपा रह सकता है ? 

ईसाई संवल्‌ की बीसवी छाती में, इस ग्रन्थ के लिखने के समय, यूनानीवाद एव 
उसके समकालिकों के संघर्ष का बहुत पहिले अन्त हो चुका है अतः इतिहासकार के 
लिए उस कथा का आरम्भ से अन्त तक अनुसरण कर सकना सभव है; किन्तु उसका 
अन्त कहां जाकर प्राप्त होगा ? इसके अनुसन्धानकर्ता को अपने समय से बारहवी शती 
के पीछे न जाता पडेगा क्योकि उस समय सुदृरपूर्वीय जगत्‌ और सीरियाई जगत्‌ दोनों 
ही इस ओजस्विता के साथ यूनानीवाद के संघात की प्रतिक्रियाओं से भर रहे ये कि 
उसके विषय में जरा भी सन्देह नहीं रह गया था । सुदूरपूर्वीय जगत्‌ में चाक्षुष कलाएं 
उस समय भी यूनानी प्रभावों से अनुप्रेरित थी तथा सीरियाई जगत्‌ में अरस्तू का 
दर्णन एवं विज्ञान, अरबी भाषा के माध्यम से, प्राज्य विचारकों को प्रभावित कर 
रहा था । 

इस प्रकार के पर्यवेक्षण, जिन्हें दूसरे स्रोतो के उदाहरणों से अनिश्चित सीमा 
तक विस्तृत एवं पुष्ट किया जा सकता है, उस बुद्धिमत्तापूर्ण सूक्ति का स्मरण दिलाबे 
है कि समकालिक इतिहास का लिखना असम्भव है। किन्तु साथ ही यह एक ऐसा 
असस्भव कार्य है जिसे करने से इतिहासकार बाज नहीं आते, इसलिए अब हम अपनी 
आंखे खुली रखकर और पाठक को उचित चेतावनी देने के बाद, इस 'असम्भव कार्य के 
विधेष क्षेत्र मे, जो हमारे सामने है, प्रविष्ट होते हैं । 


(२) योजना के अनुसार परिचालन 
क आधुनिक पाष््चात्य सम्यता के साथ सघर्ष 

१. आधुनिक पद्चिस ओर रूस 

नोवागोरोड प्रजातन्त्र और मास्कोवी की ग्रैड ड्यूकी को मिलाकर रूसी परंपरा- 
निष्ठ ईसाई सा्वभोम राज्य पंद्रहवी छाती के अष्टम दशक में बना था। इस प्रकार वह 
पाश्वात्य इतिहास के 'आधुनिक' अध्याय के प्रारम्भ का समकालिक ठहरता है। किन्तु इस 
तिथि के पहिले ही 'पाश्चात्य समस्या' से रूसी दिमाग का परिचय हो चुका था क्योकि 
चौदहवी एवं पद्रहवी शतियों मे पोलेण्ड और लिथवेनिया का शासन रूसी परम्परानिष्ठ 
ईसाई राज्य की मूल विसारत के लम्बे भूलण्डो पर फैल चुका था | सोलहवी, सच्चहृवी 
और अठारहवी शतियों से पोलैण्ड एव लिथवेनिया (दोनो राज्य १५६६ ई. मे मिलकर 
एक हो गये थे) की रूसी आबादियों पर पराइचात्य सम्यता का प्रभाव, अधीन रूसी 
परपरानिष्ठ ईसाई समाज का रोमन कैथलिक चर्च के साथ धामिक एकीकरण हो जाने 
के कारण, बराबर बढ़ता गया। एक ओर भूमिपति अभिजात वर्ग पर्याप्त अश में 
जेसुइट मिशनरियो-द्वारा धर्मान्तरित किया गया, दूसरी ओर कृषक वर्ग का अधिकाद्ा 
यूनिएट चर्च का सदस्य बन गया और उसे अपनी परपरागत रीतियां एवं अनुशासन 
बनाये रखने की छट दी गयी। इस प्रकार एवेत रूसी (ह्ाइट रास) और यूक्षेनी 
आबा दिया अपने सगी रूसी प्राच्य परपरानिष्ठ ईसाइयों से बिछुड गयी; उनकी निष्ठा 
पर अधिकार करने के लिए मास्कोवी और पश्चिम के बीच का 'अदम्य सधर्ष' बराबर 
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१९३६-४५ के महायुद्ध के अन्त तक चलता रहा, जब किसी तरह इनके अन्तिम अवशेष 
रूसी प्रभाव में पुनः लाये गये । 

इतने पर भी यह मूलतः: रूसी किन्तु बाद में अर्ध-पाएचात्य बन गयी सीमा-भूमि 
कोई ऐसा प्रमुख क्षेत्र न थी जिसमें रूस तथा आधुनिक पद्िचम के बीच संघर्ष होता 
रहा हो, क्योंकि आधुनिक पाइचात्य संस्कृति का पोलैंड से आया हुआ प्रतिबिम्ब इतना 
धुंधघला था कि रूसी आत्माओ पर उसका कोई गहरा प्रभाव नहीं पड सकता था। इस 
महत्वपूर्ण संघर्ष में पाश्चात्य पक्ष की ओर मटलांटिक तटवासी वे समुद्री लोग ही प्रधान 
योद्धा थे जिन्होंने इटालियनों से पाश्चात्य जगत्‌ का नेतृत्व अपने हाथ में ले लिया था ) 
इस प्रमुत्वशाली वर्ग मे बाल्टिक के पूर्वी तट पर बसे रूस के निकट पडोसी भी शामिल 
थे। किन्तु यद्यपि बाल्टिक प्रान्तों के जमंन बैरनो (जागीरदारों) तथा मध्यवित्त वर्ग ने 
रूसी जीवन पर अपनी संख्या के अनुपात से अधिक प्रभाव डाला किन्तु प्रवेश के उन 
बंदरगाहों-द्वारा आने वाले अटलांटिक वासियों ने उसे कहीं ज्यादा प्रभावित किया, जिन्हें 
रूसी सम्राट-सरकार ने जान-बृककर खोल रखाया। 

इस समागम में नाटक की कथावस्तु पश्चिचम के प्रौद्योगिकीय पराक्रम 
(८०४7० ०६८७। 970०७४८४४) तथा रूसी आत्माओं के अपनी आध्यात्मिक स्वतन्त्रता 
कायम रखने के हढ निदचय के बीच एक दूसरे पर होनेवाली अविश्वास्त प्रतिक्रिया 
से निर्मित हुई थी । रूसियो का विश्वास था कि रूस की एक असाधारण नियति है। 
इसीलिए वे समभते थे कि द्वितीय रोम कुस्तुनतुनिया का प्रावरण (कर्तव्य) उनके 
कंधों पर आ पडा है। प्राज्य ईसाई परंपरानिष्ठ मत का गढ एवं अनुपम निधान 
(7८००४ ६००७) बनने की भूमिका मास्काउनद्धारा ग्रहण कर लेने का ही अन्त इस बात 
में जाकर हुआ कि १५८६ ई. में मास्काउ में एक स्वतन्त्र पैद्रियार्की (धर्माधिकार 
क्षेत्र) की स्थापना हो गयी। यह घटना ठीक उसी समय घटित हुई जब मध्ययुगीन 
पाव्यात्य अतिसपेणों (८४८०७०४८०॥7८०८४) द्वारा पहिले से ही कम हो गये रूसी राज्य 
पर आधुनिक पादचात्य प्रौद्योगिकी की प्रारंभिक विजयों का आतंक छाने लगा था| 

इस चुनौती का चीन ने तीन भिन्न रूपों में उत्तर दिया। एक प्रतिक्रिया तो 
सर्वाधिकारवादी धर्मोन्‍्माद की थी जिसका प्रचार और विवेचन “प्राचीन आस्तिक' 
(0]0 8८॥८ए८४७) नामक धर्मोन्मादी सम्प्रदाय-द्वारा हुआ । दूसरा उत्तर पूर्णतर 
ही रोदवाद (र८०००ाब्षपंआग --सुखेच्छावाद) के रूप में मिला जिसे महान पीटर-जैसी 
प्रतिमा का विवेचक मिल गया। पीठर की नीति श्रह थी कि रूसी साम्राज्य को 
परंपरानिष्ठ ईसाई सार्वभौम राज्य (आर्थोडाक्स क्रिविचयन यूनिवर्सल स्टेट) से आधुनिक 
पाइचात्य जगत्‌ के एक ग्राम्यराज्य के रूप में बदल दिया जाय । पीटरी नीति का 
अनुसरण करके रूसियो ने अपने को दूसरे राष्ट्रों के समान बनाने का यत्न किया तथा 
पूर्वी परंपरानिष्ठ ईसाई धर्म का गढ़ बनने की अपनी अनुपम नियति की कल्पना का 
त्याग कर दिया, जबकि प्राचीन आस्तिकों का कहना था कि केवल रूसी समाज के अन्दर 
ही मानव जाति की भावी आशाएँ निहित हैं। यद्यपि पीटर की नीति, ष्यक्त सफलता 
के साथ, दो सौ से अधिक वर्षों तक अपनायी जाती रही किन्तु उसे रूसी जनता का पूर्ण 
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एबं हाविक समर्थन कभी प्राप्त नही हुआ । १६१४-१८ के महायुद्ध में रूस के सैनिक 
प्रयास का जो अकीत्तिकर पतन हुआ उससे इसका प्रमाण मिल गया कि दो सौ से 
अधिक वर्षों तक परीक्षा करने के बाद भी पाइचात्यीकरण की पीटरी नीति न केद्रल 
अ-रूसी बनी रही बल्कि असफल भी हो गयी । उससे जो आशा की गयी थी वह पूरी 
नहीं हुई । ऐसी परिस्थिति मे रूस का अनुपम नियति-सम्बन्धी बहुत दिनो का दमित 
विश्वास साम्यवादी क्रान्ति के द्वारा पुनः प्रबल हो उठा । 

रूसी साम्यवाद क्या था ? वह रूसी नियति की इस अदम्य भावना के साथ 
आधुनिक पाइ्चात्य प्रौथोगिकीय पराक्रम को मिला देने का एक प्रयत्न था। आधुनिक 
पाइचात्य विचारधारा, यद्यपि वह प्रचलित पादचात्य उदारतावाद के प्रति विद्रोह की 
विचारधारा ही थी, को इस प्रकार ग्रहण करने मे भी आधुनिक पशष्टिचम के विरुद्ध 
रूस के एक अनुपम उत्तराधिकार के स्वामी होने के हृह विश्वास को प्रकट करने का 
विरोधाभास ही निहित था । लेनिन और उनके उत्तराधिकारियों ने समभ लिया था 
कि पद्चिचम के साथ उसके ही अस्त्रों से लडने की नीति, विशेषतः जब कि अस्त्रों का 
शुद्ध भोतिक भर्थों में निर्माण हुआ हो, सफल नही हो सकती । आधुनिक यूरोप की 
आश्चयंजनक सफलता का रहस्य यही था कि उसमे आध्यात्मिक एवं भौतिक शक्तियों 
का पूर्ण सामंजस्य था। आधुनिक यूरोपीय प्रौद्योगिकी के विस्फोट से जो दरारें पड़ 
गयी थी उन्होंने आधुनिक पाश्चात्य उदारतावाद की प्रेरणा के लिए रास्ता खोल दिया 
था । पश्चिम के विरुद्ध रूस की जो प्रतिक्रिया थी उसकी सफलता के लिए उसका किसी 
ऐसे धर्म के नायक के रूप में प्रकट होना आवश्यक था जो समान स्तर पर उदारतावाद 
की प्रतिस्पर्द़ा कर सके । जो जीवित जातिया अपनी देशी सास्कृतिक परपराओं मे न 
तो पाश्चात्य थी न रूसी, उन सब की आध्यात्मिक निष्ठा अपने पक्ष मे प्राप्त करने के 
लिए इस घमंविश्वास से सज्जित होकर रूस का पश्चिम से सामना करना अनिवार्य 
था। इतने से ही सन्तुष्ट न होकर शत्रु के शिविर मे प्रवेश करके, छुद पद्िचम की 
अपनी मातृभूमि मे, रूसी धर्म का उपदेश करने का साहस भी उसने किया | यह एक 
ऐसा विषय है जिसकी ओर हम इस अध्ययन के उत्तर भाग में अनिवार्यतः ध्यान 
देंगे । 
२. आधुनिक पश्चिम एवं परम्परानिध्ठ ईसाई जगतृ का मुख्य निकाय 

(दि मार्ड्न वेस्ट ऐँड दि मेन बॉडी आव आर्थोडाक्स क्रिश्चियेनडम ) 

परंपरानिष्ठ ईसाई जगत्‌ के मुख्य निकाय में आधुनिक पाइचात्य संस्कृति का 
स्वागत और रूस में उसका स्वागत दोनों ही समकालिक थे। दोनों मामलों में पाइचात्य- 
करण का आन्दोलन ईसाई संवत्‌ की सत्रहवीं श्ती के अन्तिम भाग मे प्रारम्भ हुआ; दोनों 
में पहिले बहुत दिनों से चले आते विरोध के रुख़ के स्थान पर इस आन्दोलन से उपेक्षा 
की भावना आयी | दोनों मामलों में परंपरानिष्ठ ईसाई आत्माओं के रुख मे परिवर्तन 
होने का एक कारण परदिचम का वह पूर्वगत मनोवैज्ञानिक परिवर्तन था जिसमे एक 
असहिष्णु धामिक कटटरता की जगह एक घममेतर सहिष्णुता आ गयी थी । इस 
परिवर्तन मे पादचात्य प्राणियों की उस गहरी निराशा का प्रसिबिम्ब था जो पश्चिम 
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के तथाकथित धामिक गयुद्धों का परिणाम थी । जो भी हो, राजनीतिक स्तर पर इन 
दो विभिन्न परंपरानिष्ठ ईसाई पाश्चात्यकरण के आन्दोलनों के रास्ते अलग-अलग हो 


गये । 
उपर्युक्त तिधि पर दोनों परंपरानिष्ठ ईसाई समाज सावंभौम राज्यों के रूप में 


एक में जकड़ दिये गये । किन्तु इनमें से जहां रूसी सार्वेभोम राज्य देशज निर्माण था 
वहा परंपरानिष्ठ ईसाई जगत्‌ का मुख्य निकाय इस पर ओथमन सुर्को-द्वारा बाहर से 
लाकर थोपा गया था। इस प्रकार हम देखते हैं कि रूस में पाइचात्यकरण का जो 
आन्दोलन चला वह उस समय वर्तमान सम्राट-सरकार को वृढ़ करने के लिए बलाया 
गया । यह आन्दोलन एक कांतिकारी प्रतिभावाद व्यक्ति द्वारा, जो जार भी था, ऊपर 
से नीचे की ओर चलाया गया था, जबकि ओथमन साम्राज्य मे पादचात्यकरण के 
आन्दोलनों का लक्ष्य ओथमन शक्ति को विश्यू खल करके सब, यूनानी तथा अन्य 
पराधीन परंपरानिष्ठ ईसाई जातियों को भअन्ततोगत्वा राजनीतिक स्वतन्त्रता दिलाना 
था, और ये आन्दोलन नीचे से ऊपर की ओर संचालित किये गये थे---राजकार्य 
संभालने वाले राजकुमारो-द्वारा नहीं वर निजी व्यक्तियों के साहस-द्वारा । 

सन्नहवी शती से पश्चिम के प्रति परंपरानिष्ठ ईसाइयों के व्यवहार में जो क्रांति 
हुई उसने सर्ब एवं यूनानी लोगो मे रूसी हृदयों की अपेक्षा कही बडे परिवर्तन की सूचना 
दी | यह बात तब स्पष्ट हो जाती है जब हम पश्चिम के प्रति दोनों के पूर्व विरोधभाव 
की भाषाओं की तुलना करते हैं। ईसाई संवत्‌ की तेरहवीं शती में यूनानियों 
ने उस तथाकथित लैटिन (रोमन) साम्नाज्य के विरुद्ध प्रबल विरोध व्यक्त किया जो 
चतुर्थ धर्मयुद्धझ-जिहाद (कऋूसेड) के 'फ्रंको' (पह्िचमी यूरोपवासियों) द्वारा आधी 
शती से उन पर बलपूर्वक थोपा हुआ था | पंद्रहवी शती मे उन्होंने परपरानिष्ठ एव 
कैथलिक चर्चों के उस एकीकरण को अग्राह्म ठहराया जो १४३६ ई में फ्लोरैंस की 
कौसिल में कागज पर स्वीकार किया जा चुका था--यद्यपि इस एकीकरण में ही 
तुर्की आक्रमणकारी के विरुद्ध पश्चिम से उनके लिए सहायता प्राप्त करने का एक 
मात्र अवसर था| किस्तु उन्होंने पोप पर पादह्षाह को तर्जीहु दी। १७६८ ई. तक में 
कुस्तुनतुनिया के यूनानी अखबारों मे यरुशलम के प्रधान धर्मयाजक (पंट्रियाक) का 
एक वक्तव्य प्रकाशित किया जिसमे वह अपने पाठकों से कहता है--- 

“जब कुस्तुनतुनिया के अन्तिम्त सख्राटों से पुर्थो लर्ज को पोप की 
घासता में भकेलना शुरू किया तब विशिष्ठ ईदुवरों कृपा ने इस बिडम्बना से 
मूनालियों की रक्षा के लिए ओथमन साज्नाज्य को खड़ा कर विया, जो पाइचात्य 
राष्ट्रों की राजनीतिक सत्ता के विशद्ध एक अवरोध तथा परंपरानिष्ठ चर्च का 
बाता बस यया ।) 


१ फिनसे, जी. : 'ए हिस्दी आव प्रोस, जी. सी. बन हंडेंड फोर्टोसिक्स दु ए. डी. 
एट्टीन हुंडेंड सिक्सटीफोर', (आकसफोर्ड, १८७७, क्लेयरेंडन प्रेस, ७ भागों में) 
भाग ५, पृ. २८४-४५ 


१८० इतिहास : एक अध्ययन 


परन्तु पारंपरिक धर्मोन्माद की प्रतिज्ञा का यह विश्लेषण, पराजयशील सास्कृतिक 
युद्ध का अन्तिम प्रहार था | सच पूछे तो इस युद्ध का निर्णायक मोड सौ व से पहिले 
ही शुरू हो चुका था। अपने ओथमन प्रभुओं से अपने पाइचात्य पडोसियों को परपरा- 
निष्ठ ईसाइयो की सांस्कृतिक निष्ठा के इस हस्तान्तरण के आरम्भ की तिथि वस्त्रों के 
फैशन मे होने वाले परिवत्तनों के मनोवैज्ञानिक हष्टि से महत्त्वपूर्ण संकेत द्वारा घोषित 
होती है । फिर वस्त्र-विन्यास के इस प्रमाण की पुष्टि सांस्कृतिक क्षेत्र में प्राप्त अन्य 
प्रमाणी से भी होती है। संत्रहवी शती के सातवें दशक में रिआया की सतामाजिक 
महत्त्वाकांक्षा का लक्ष्य ओथमनों के रंग-ढंग का अनुसरण करना ही था, जेसा कि उस 
समय कुस्तुनतुनिया-स्थित अंग्रेज राजदूत के विश सचिव सर पाल राईकाट ने लिखा है-- 
“बुद्धिमान मनुष्य के लिए यह आत ध्यान देने योग्य है कि किस प्रसस्मता 
के साथ यूनानो और आर्मनी ईसाई तुर्कों आदतों की नकल करते हैं, ओर जहां 
तक वे जा सकते हैं, उसके निकट जाते हैं। ओर जब किसी असाधारण अवसर पर 
उन्हें अपनी ईसाई विशिष्टता से रहित होकर उपस्थित होने की सुविधा प्राप्त 
होती है तो अपने को कितना गौरबशाली समभते हैं।''* 
दूसरी ओर हम देखते हैं, रूमन परंपरानिष्ठ ईसाई रईस डेमेट्रियस कैटेमीर को 
उस काल के एक चित्र में कंटोप, कोट, वेस्टकोट एवं कृपाण धारण किये दिखाया गया 
है । कैटेमीर १७१० ई. मे पोर्ट-द्वारा मोलदेविया का प्रिंस (शासक) नियुक्त किया गया 
था और अगले ही साल वह विश्वासधात करके रूसियों से जा मिला । निस्सन्देह, 
परिधान के ये परिवर्तन मन के साचे के तदनुवर्ती परिवर्तनों के बाह्य चिह्न हैं। 
उदाहरणार्थ कैटेमीर लैटिन, इटालियन तथा फरासीसी भाषाएं लिख-पढ सकता था 
तथा तुर्की की सेवा में नियुक्त फनारियोत यूनानी परंपरानिष्ठ ईसाइयों का मान अपने 
तुर्की मालिको-द्वारा अठारहवी शती मे पाइचात्य जीवन-प्रणाली के उनके ज्ञान के आधार 
पर किया जाता था। यह ऐसे युग की बात है जब ओथमन सरकार को ऐसी पाष्चात्य 
शक्तियो से, जिन्हें वह युद्ध में हरा नहीं पाती थी, व्यवहार करने के लिए चालबाज 
कूटनीतिज्ञो से काम लेना पडता था । 
अठारहवी छ्वती में ओथमन सम्राट की परंपरानिष्ठ ईसाई प्रजा की पीड़ाओं 
का मुख्य कारण, विघटन के मार्ग पर बढते हुए साम्राज्य मे व्याप्त कुप्रबन्ध था। इसके 
प्रतिकूल पाश्चात्य ईसाई जगत्‌ मे धामिक सन्देहवाद के आगमन के साथ छासकीय 
कुशलता मे वृद्धि हुई और राजनीतिक चेतना का उदय हुआ । हैप्सबर्ग के कैथोलिक 
राजतन्त्र ने अपनी गैर-कंथोलिक प्रजाओ का परिपीडन बन्द कर दिया और उनकी सबं 
परपरानिष्ठ ईसाई प्रजाएं (हुंगरी में हैप्सबर्ग राजतन्त्र द्वारा जीते हुए पूर्व ओधमन- 
शासित भूखण्डों मे बसाये हुए ओथमन साम्राज्य से आये धरणार्थी) ऐसे मनोबैशानिक 
सवाहक माध्यम बन गयी जिनके द्वारा आधुनिक पादचात्य ससस्‍्कृति सारी सब प्रजा मे 


) राईकाट, सर पी. : 'ढि प्रेजेंद स्टेट आब दि ओटोसन इस्पायर' (लंदस, १६६८ ई., 
स्टार्को ऐण्ड श्रोम) पृ० ८२ 


सभफालीन सम्यताओं के मध्य श्षंधातों का सर्वेक्षण श्य्रे 


फैल गयी । पाइचात्य सांस्कृतिक प्रभाव का दूसरा स्रोत वेनिस में होकर प्रवाहित हुआ; 
यह वेनिस १६६६ ई. के पूर्व साढ़े चार ज्तियों से यूनानी परंपरानिष्ठ ईसाई द्वीप 
क्रीट के अभीन था और इससे छोटे यूगों में युरोप महाद्वीपीय यूनान के कुछ भागों पर 
शासन भी कर चुका था। पादचात्यकरण कौ एक दूसरी दाक्ति थी--क्ुस्तुनतु निया- 
स्थित पाश्वात्य कूटनीतिज्ञों की टोली। इस टोली ने साम्राज्य की सब जातियों के 
लिए अ-प्रादेशिक स्वायत्त शासन के प्राचीन ओयमन सिद्धान्त का लाभ उठाकर साम्राज्य 
के अन्दर एक लघु साम्राज्य बना लिया था जिसकी सीमा के भीतर वे न केवल भोथमन 
साज्ाज्य मे बसे अपने देशवासियों पर वर उन ओश्मन प्रजाओ पर भी शासन करते 
थे जिन्होंने उनकी सरकारी सेवा मे आश्रय लिया था। एक और भी दूसरा स्रोत उन 
यूनानी व्यापारी जातियो ने जारी कर दिया था जो पादचात्य जगत्‌ में लंदन, लिवर- 
पूल और न्यूयारक-अंसे दूर के स्थानों में जाकर स्थापित हो गयी थी । 

इन भौमिक एवं सागरीय मार्गों से परंपरानिष्ठ ईसाई जगत्‌ के प्रमुख निकाय 
में जो आधुनिक पाइचात्य प्रभाव ज्योतित हुआ उसकी प्रतिक्रिया एक ऐसे समाज पर 
हो रही थी जो एक विजातीय सार्वभौम राज्य के अन्दर जी रहा था । इस प्रकार हम 
देखते है कि आधुनिक पाव्चात्य जीवन-प्रणाली ग्रहण करने का यत्व राजनीतिक स्तर 
पर प्रचलित होने के पूर्व शैक्षणिक स्तर पर हुआ। फकारा ज्योजे और मिलोज 
ओक़ीनोबिक के विद्रोहों के पूर्व पेरिस मे अधमान दियोज कोराइस तथा वियेना मे बूक 
करादजिक का शैक्षिक (४०४०८०४८) कार्य हो चुका था । 

ईसाई सवत्‌ की उन्‍नीसवी शती के आरम्भ में विश्वासपुर्वके यह भविष्यवाणी 
की जा सकती थी कि ओथमन साज्नाज्य के यूरोपीय क्षेत्रों पर किसी न किसो प्रकार 
का पाद्चात्य रंग चढ़ जायगा । किन्तु उस परिवर्तन का रूप क्या होगा, यह उस समय 
अस्पष्ट था । १८२१ ई. मे जिस शतवाषिकी का अन्त हुआ उसके अन्दर विश्व-धर्माध्यक्ष 
((०८पापाटाएटक) 7907०) के फंनेरियत यूनानी पार्षदों ने रोम साम्राज्य के पूर्वी 
रोमन प्रेत को (मुर्दे से) जिन्दा कर देने के अपने पुराने स्वप्न को राजनीतिक स्तर पर 
पाइचात्य समस्या का समाधान करने के एक नवीन स्वप्न में परिवर्तित कर दिया था। 
जिस प्रकार पीटर महान ने रूसी साम्राज्य को परिवर्तित कर दिया था उसी प्रकार 
उन्होंने ओथमन साम्राज्य को समसामयिक पादचात्य बहुजातीय भ्रबुद्ध राजतंत्रो--जैसे 
डेन्यूबीय हैप्सबर्ग राजतंत्र---मे परिवर्तित कर देने का स्वप्न देखा। और प्रोत्साहनकारी 
बहुसस्यक प्रगतिशील राजनीतिक सफलताओ के कारण यह फैनेरियत यूनानी महत्त्वा- 
काक्षा बड़ी प्रबल हो उठी थी ! 

ओक्पूमेनिकल (स्वव्यापक) पैद्धियार्क को विस्तारशील ओयमन साम्राज्य की 
सम्पूर्ण पूर्वी परंपरानिष्ठ ईसाई रैयत का सरकारी प्रधान बनाकर सुलतान ने कुस्तुन- 
तुनिया के इस धर्माध्यक्ष को ईसाई प्रजाओं पर ऐसी राजनीतिक सत्ता प्रदान कर दी 
जो ईसाई सवत्‌ की सातवी शती में अरबों-द्वारा सीरिया एवं मिस्र के विजय कर लिये 
जाने के आद से कुस्तुनतुनिया के किसी सम्राट के क्ासतकाल में नहीं दी गयी थी। 
सत्रहुवी एवं अठारह॒वीं ाती में यह राजनीतिक सत्ता उनकी आजाद मुसलमान साथी 


शघ२ इतिहास : एक अध्ययन 


प्रजाओं के कृत्य से और भी बढ़ गयी । १५६६ ई. में सुलेमान की मृत्यु हुई। उसके 
बाद के सौ वर्षों में माजाद मुसलमानों ने पादशाह के ग्रुलाम कुटुम्ब को इस बात के 
लिए विवश कर दिया कि उन्हें ओथमन साम्राज्य के शासन में साकेदार बनाया जाय । 
इस राजनीतिक विजय के बाद उन्होने यूनानी रिआया को भी अपनी उस साझेदारी 
में झरीक कर लिया । पोरटे के ड्रेगोमन (दुभाषिया) तथा बेड़े के ड्रैगोमन के पद इसीलिए 
निर्मित किये गये कि ओयमन यूनानी प्रतिभा का साम्राज्य की सेवा में उपयोग किया 
जाय । इसके बाद भी गैर-यूनानी परंपरानिष्ठ ईसाई रिआया की कीमत पर यूनानियों 
के पक्ष मे और भी कारंवाइया की गयी । 

१८२१ ई. के पूर्व की अद्धंशती में फंनेरियत यूनानी यह कल्पना कर सकते थे 
कि उन्हें ओथमन साम्राज्य में कुछ इस प्रकार का प्रभुस्व मिलता जा रहा है जँसा 
समसामयिक बादशाह सम्राट जोजेफ द्वितीय जमंनो के लिए डैन्यूबीय हैप्सवर्ग राजतत्र 
में प्राप्त करा देने के लिए सचेष्ट था। किन्तु इसी समय पश्चिम में होने वाली 
ऋक्रातिकारी घटनाओं के कारण फैनेरियतो की बढ़ती हुई शक्ति रुक गयी । प्रबुद्ध 
राजतंत्र (.08॥(८४८त१ १(०7१००८टा५) के स्थान पर सहसा राष्ट्रवाद ने प्रबल प्रभावी 
पाइ्चात्य राजनीतिक विचार का रूप ले लिया और ओथमन साम्राज्य की गैर-यूनानी 
परंपरानिष्ठ ईसाई रिआया पर तुर्की मुसलमानों की दासता की जगह, फैनेरियत 
यूनानी दासता लादने की अपनी उठती हुई राष्ट्रवादी आकाक्षा में कोई तृप्ति नहीं 
दिखायी पड़ी । यह बात डन्यूबीय जागीरदारियों की रूमानियन आबादी के रुख से तब 
स्पष्ट हो गयी जब १८२१ ई. में, फैनेरियत यूनानी शासन के ११० वर्षों के स्थानीय 
अनुभव के बाद, हैप्सीलेंडी का आक्रमण बिल्कुल बविच्छित्त हो गया । उन्होंने इस 
यूनानी के उस आदेश की ओर जरा भी ध्यान न दिया जो उसने प्रम्परानिष्ठ ईसाई 
समाज के सगी सदस्यों के रूप मे उस समाज को ओघमन शासन से मुक्त करने के 
लिए, फैनेरियत यूनानी नेतृत्व के अधीन शस्त्रग्रहण करने के हेतु उनको दिया था । 

फेनेरियतों की 'महती सूक' की यहू विफलता इस बात का सकेत थी कि 
पाइचात्य जीवन-प्रणाली अपनाने के निश्चय से युक्त ओथमन साअआ्राज्य की बहुजातीय 
परपरानिष्ठ ईसाई आबादी, अपने को अनेक ग्रामराज्यों के जोड़ या पैबंदो मे विभकत 
करके ही रहेगी ओर फ्रास, स्पेन, पोर्चगाल एवं हालैंड के साचे पर यूनानी, रूमन, 
सर्ब, बल्गार, अलबेनी एवं ज्योर्जी इत्यादि स्वत॒न्न जातियों के रूप मे निर्मित होगी-- 
जिनमें से हर एक में एक विशिष्ट धर्म की जगह एक विशिष्ट भाषा “देशबन्धुओं' के 
एकीकरण और उन्हे 'विदेशियो' से अलग पहिचान कराने का साधन होंगी । किन्तु 
उन्‍्नीसवी छताब्दी के आरम्भ मे इस विदेशजन्मा आधुनिक पादचात्य सांचे की रूपरेखा 
को देख सकना मुश्किल था। उस समय ओथमन साम्राज्य में थोड़े ही जिले ऐसे ये 
जिनकी आबादी भाषागत जातीयता के आधार पर लगभग-सजातीय भी रही हो और 
बहुत घोड़े ऐसे थे जिनमे राज्यत्व (5:७0८४०००) की प्रारंभिक बाते भी मौजूद रही 
हों। क्रातिकारी आधुनिक पारचात्य अभिकल्प (4८8४7) से मेल खाने के लिए 
राजनीतिक नक्शे के आमूल परिवर्तेनकारी पुनर्निर्माण से लाखों मानव प्राणी अर्थाद 
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हो गये और ज्यों-ज्यों यह हिसक कारंथबाई एक के बाद एक उन क्षेत्रों तथा आवादियों 
पर फैलती गयी जो राष्ट्रीयता के आधार पर राजनीतिक रूप से गठित होने में असमर्थ 
थों, त्यों-त्यों दु:ख-कष्ट अधिक व्यापक और गहरा होता गया । यह भयानक कहानी 
१८२१ ई. में यूनानी राष्ट्रवादियों-ढारा मोरिया के भओोषमन मुसलमानी अल्पमत के 
विनाश से लेकर १६२२ ई. में पश्चिमी मनातोलिया से यूनानी परंपरानिष्ठ ईसाई 
अल्पमत के पूर्ण देशत्याग तक फंली हुई है । 

इन प्रतिकूल परिस्थितियों में और ऐसे छोटे पैमाने पर जिन परंप रानिष्ठ ईसाई 
राष्ट्रीय राज्यों का निर्माण हुआ था वे निश्चय ही पश्चिमी रग में डूब रहे रुसी 
साज्राज्य की भांति, आधुनिक पश्चिम का वैसा सामना कर सकने की महस्वाकांक्षा 
नहीं पाल सकते थे जैसा मध्ययुगीन पाश्वात्य ईसाई जगत्‌ के साथ पूर्वी रोमन साम्राज्य 
ने किया था। उनकी दुर्बल द्ाक्तियां लघु क्षेत्रखण्डो-सम्बन्धी स्थानीय रूगडों में ही 
समाप्त हो जाती थीं; वे एक दूसरे के प्रति कट्गुतम शत्रुता रखते थे । बाहरी दुनिया के 
सम्बन्ध में उन्होंने अपने को ऐसी स्थिति में पाया जो उस स्थिति से भिन्‍न नहीं थी 
जिसमें उतके पू्दजों ने ओयमती शान्ति की स्थापना के पूर्व की शततियों में अपने को 
पाया था। उस युग में भी यूनानियों, सर्बों, बुलगरों एवं रूमनों के सामने मध्यकालिक 
पाइचात्य संगी ईसाईयों की दासता या उस्मानलियों की दासता मे से एक को चुनने 
का सवाल था। ओथमनोत्तर काल में उनके सामने फिर दो विकल्प थे--या तो वे एक 
धर्मनिरपेक्ष आधुनिक पाश्चात्य समाजनिकाय में निमग्न हो जाय॑ या पहिले पीटरी और 
बाद में साम्यवादी रूस की दासता स्वीकार करें। 

१६९५२ ई. मे इन गैररूसी परंपरानिष्ठ ईसाई राज्यों में से अधिकाश वस्तुतः 
रूस के सैनिक एवं राजनीतिक नियंत्रण में थे। यूसान एक मात्र अपवाद था, जहां 
सोवियत संघ एवं संयुकत राज्य (अमेरिका) के बीच युद्ध के बाद के एक अघोषित 
युद्ध में रूसी हार गये थे । इस युद्ध में प्रत्येक पक्ष में विदेशी युद्धकारियों (०7०४9 
छटा॥8००७७) के थ्रूनानी परिपत्री (77०5४८७) मौजूद थे । इनके अलावा उसमें उस 
युगोस्लाविया के भी परिपत्री थे जिसने युद्धोत्तर रूसी नेतृत्व को ठुकराकर अमेरिकी 
सहायता स्वीकार कर ली थी । किन्तु रूसी प्रभुत्व के अन्दर जो राज्य थे उनमे यह बात 
स्पष्ट हो गयी थी कि रूसी सत्ता का अप्रत्यक्ष प्रयोग भी एक लघु अल्पमत के सिवा 
और सबके लिए घुणाजनक था। यह लघु अल्पमत उन साम्यवादियों का था जो 
सोवियत सरकार के एजेण्टों के रूप में इन देशों पर शासन कर रहे थे । 

रूसी प्रभुत्व के विर्द्ध यह अवज्ञा बहुत पुरानी बात थी जिसे रूस में साम्यवादी 
ऋति होने की तिथि के बहुत पहिले, उन्‍नीसवीं शती में रूमानिया, बलगेरिया एवं 
सबिया के साथ छसी सम्बन्ध के इतिहास से दिखाया जा सकता है। उदाहरणार्थ, 
१८७७-७८ के रूसी-तुर्कों युद्ध के तत्काल बाद रूस उस स्िया पर अपना प्रभुत्वकारी 
प्रभाव जमाने की सोच रहा था जिसको उससने तुर्की सेनाओं द्वारा पराजित होने से 
बचाया था। यही बात रूमातिया के बारे में भी थी जिसे उसी समय रूस ने दोबरूजा 
उपहार में दे डाला था। इन सबके अलावा वह (रूस) बल्गेरिया पर भी अपना प्रभुत्व 
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जमाना चाहता था क्योंकि उसे उसने एक मात्र रूसी शस्त्रास्त्रों के बल पर, घून्‍्य से 
निकालकर अस्तित्व मे ला दिया था । किन्तु बाद की घटनाओं से प्रमाणित हो गया, 
जैसा कि पहिले भी विभिन्‍न स्थानों में अनेक बार प्रमाणित हो चुका था कि अन्तर्राष्ट्रीय 
राजनीति मे क़ृतज्ञता जैसी कोई चीज नही हुआ करती । 

गैर-रूसी परंपरानिष्ठ ईसाई देशों की यह रूस-विरोधी भावना, प्रथम हृष्टि में, 
ऐसे समय आएचरयंजनक मालूम होगी जब परपरानिष्ठ ईसाई मत रूसी राज्य का 
प्रमुख धर्म था और जब पुरानी स्‍लावोनी विभाषा रूसी, रूमानी, बल्गेरी और सर्बी 
(रक्षन, रूमानियन, बल्गेरियन और सर्वियन) परंपरानिष्ठ चर्चों की सामान्य कर्मकांडोय 
भाषा थी। ओथमन चगुल से निकलने के संघर्ष में रूस ने इन सब जातियो को जब 
प्रभावपूर्ण सहायता प्रदान की थी तब इनके साथ व्यवहार करने में स्वे-स्लावबादिता 
(?87-62 शा) तथा सर्व-परपरानिष्ठता (2४७०-(०7०0४०००:५) इस प्रकार विफल 
क्यों हो गयी ? 

इसका उत्तर यही जान पडता है कि ओथमन परंपरानिष्ठ ईसाई पश्चिम के 
जादू से प्रभावित हो चुके थे और यदि रूस इन्हे किसी कदर आकर्षित करता था त्तो 
इसलिए नहीं कि वह स्‍लाव था, न इसीलिए कि वह 'परपरानिष्ठ ("ए्ा०0०5%) था 
किन्तु महज इसलिए कि वह उस पारचात्यकरण के प्रयास में अग्रगामी था जिस पर वे 
भी अपना दिल लगा चुके थे । किन्तु रूस से पद्दिचम के रंग में रंगते हुए इन गैर-रूसी 
लोगो का परिचय जितना ही घनिष्ठ होता जाता था उतना ही उन्हे यह स्पष्ट होता 
जाता था कि पीटरी रूस का यह पाइचात्य आवरण केवल दिखाऊ है--एक रूसी को 
छीलो तो अन्दर तुम तातार पाओगे । यह दिखाने के लिए अनेक प्रलेखीय प्रमाण एकत्र 
किये जा सकते है कि ओथमन ईसाइयों मे रूस की सास्क्ृतिक प्रतिष्ठा कंथराइन महती 
के युग (राज्ययाल १७६२-६६ ई.) में सर्वाधिक थी और उसके बाद ज्यों-ज्यो 
ओथमन साम्राज्य के मामलो में रूसी हस्तक्षेप बढ़ने लगा और इन पीड़ित ईसाई 
जातियों को, जिनका त्राता बनने का रूस प्रयत्न कर. रहा था, ज्यों-ज्यों रूसी स्वभाव 
का अधिकाधिक परिचय मिलता गया त्योन्‍तपयो उसकी प्रतिष्ठा गिरती गयी । 
३ आधुनिक पश्चिम तथा हिन्दू जगत 

जिन परिस्थितियों में हिन्दू जगत्‌ से आधुनिक पद्चिचम की टक्कर हुई वे कुछ 
बातो में उन अनुभवों से आइचयंजनक समानता रखती थी जिनसे परपरानिष्ठ ईसाई 
जगत्‌ को गुजरना पड़ा था। दोनो सम्यताओ में से प्रत्येक अपने सावभौम राज्यों में 
व्यक्त हो चुकी थी और दोनों के मामले मे यह शासन उन विदेशी साम्राज्य-निर्माताओं 
द्वारा थोपा गया था जो ईरानी मुस्लिम सभ्यता के बच्चे ये । जब उनके क्षितिज पर 
आधुनिक पश्चिम का उदय हुआ तब ओथमन परंपरानिष्ठ ईसाई जगत्‌ की भांति 
मुगल भारत में भी इन मुसलमान शासकों की प्रजाए अपने प्रभुओं की संस्कृति की 
ओर आकर्षित हो रही थी। ज्यों-ज्यो पर्चिस प्रसरित होकर बढता गया और इस्लामी 
समाज की प्रभावशीलता कम होती गयी त्यो-ः्यो दोनों क्षेत्रो में वे अपनी निष्ठा बाद 
में उगने वाले सितारे के प्रति हस्तान्तरित करते गये । किन्तु जहां इनमें समानता के ये 
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बिन्दु दिखायी पड़ते हैं, वहां विषमता के भी कुछ उल्लेखतीय बिन्दु मिलते हैं । 

उदाहरणार्थ, जब ओथमन परंपरानिष्ठ ईसाई पद्तिचम की ओर भुके तब उन्हें 
उस सभ्यता की इसके पूर्व की मध्यकालिक अवस्था के साथ हुए सघर्ष के दुर्भाग्यपूर्ण 
अनुभव से उत्पन्न पारपरिक विरोध-भावना पर काबू पाना पड़ा था| किन्तु इसके 
विपरीत हिन्दुओं को अपने सस्कृतिक पुननिर्धारण कार्य मे ऐसी दुखद स्मृतियों से 
गूजरना नहीं पडा | क्‍योंकि हिन्दू जगत्‌ एवं पद्िचम का जो सघर्ष १४६८ ई० मे 
कालीकट में वास्कों डि गामा के उतरने के साथ शुरू हुआ वह वस्तुतः इन दोनो 
समाजो के बीच प्रथम समागम का झोतक था । 

इसके अलावा परिस्थितियों के इस अन्तर से भी अधिक महत्त्वपूर्ण है बाद की 
घटनाओ का अन्तर । परपरानिष्ठ ईसाई जगत्‌ के इतिहास में विदेशी सावभौस राज्य 
अपने विघटन के दिन तक अपने मुसलमान सस्थापको के हाथ में ही रहा, दूसरी ओर 
जिस साम्राज्य को तैमूरी मुगल योद्धाओ के दुर्बल उत्तराधिकारी सघटित रखने में 
असफल रहे उसे आंग्ल व्यापारियों ने पुनंगठित किया । जब इन थ्यापारियों ने देखा 
कि भारत में जिस कानुन और व्यवस्था की स्थापना के बिना कोई पश्चिमी प्राणी 
व्यापार-व्यवसाय नहीं चला सकता उसे यदि वे खुद नहीं करते तो उनके प्रतिद्वद्दी 
फरासीसी करने जा रहे है तो उन्होंने अकबर का अनुसरण किया । इस प्रकार हिन्दू 
जगत्‌ के पाश्चात्यकरण की यह महत्त्वपूर्ण भवसस्‍्था ऐसे युग में आयी जब भारत 
पाइचात्य शासन के अधीन था । इसके फलस्वरूप, भारत मे आधुनिक पाद्यात्य संस्कृति 
का स्वागत, रूस की भाति, ऊपर से नीचे की ओर शुरू हुआ---ओथमनी परपरानिष्ठ 
ईसाई जगत्‌ की भाति, नीचे से ऊपर की ओर नहीं | 

इस स्थिति में हिन्दू समाज की ब्राह्मण एवं बंद्य जातियो ने हिन्दू इतिहास में वह 
भूमिका अभिनीत की जिसका अभिनय करने में गैररूसी परपरानिष्ठ ईसाई इतिहास 
में फैनरियत यूनानी असफल हो चुके थे । भारत के सम्पूर्ण राजनीतिक शासनो मे राज्य 
का मंत्रित्व ब्राह्मणो का परमाधिकार रहा है। सम्बद्ध हिन्दू समाज में यह भूमिका 
अभिनीत करने के पूर्व वे इसे इडिक जगत्‌ मे अभिनीत कर चुके थे। मुगलो के 
मुसलमान पूर्वंगामियो को और खुद मुगलो को भी उन हिन्दू राज्यो के उदाहरण का 
अनुगमन करना ज्यादा सुविधाजनक जान पडा जिनका अपहरण वे कर रहे थे । 
मुसलभान शासको की सवा मे नियुक्त ब्राह्मण मंत्रियों एवं निम्नाधिकारियों के कारण, 
यह विदेशी शासन हिन्दुओ के लिए उतना अप्रिय नही रह गया जितना उनके अभाव 
में होता। ब्रिटिश राज ने भी, अपनी बारी, मुगल राज के उदाहरण का अनुसरण 
किया, दूसरी ओर अग्रेजो के आर्थिक उद्योगों ने हसी प्रकार का अवसर बैढ्यों के 
लिए भी उपस्थित कर दिया । 

भारत का शासन ब्रिटिश हाथो मे चले जाने के फलस्वरूप फारसी की जगह 
अग्रेजी को सम्राट-सरकार की सरकारी भाषा बनाने और उच्च दिक्षा के माध्यम के 
रूप में फारसी तथा सस्कृत साहित्य पर पाइ्चात्य साहित्य को वरीयता देने की 
ब्रिटिष्ट नीति का हिन्दू सांस्कृतिक इतिहास पर उतना ही मह॒त्‌ प्रभाव पडा था । दोनों 
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मामलों में एक व्यापक निरंकुश सत्ताघारी सरकार के आदेश से पाइचात्य जीवन का 
परिच्छद प्रचलित हो गया । उच्च जाति के हिन्दुओं ने पाइचात्य शिक्षा इसीलिए अर्जित 
की कि सरकार ने नियम बना दिया था कि थह दिक्षा ही ब्रिटिश-भारतीय सरकारी 
सेवाओं में प्रवेश पाने की कुजी मानो जायगी। भारतीय ष्यापार और सरकार के 
पाद्चात्यकरण ने भारत में दो पश्चिमी उदार पेशों का आरम्भ किया--विश्वविद्यालयीय 
सकाय (एफएटाआं(५ 72८779) अर्थात्‌ अध्यापन और विधिवर्ग या वकालत का । निजी 
उद्योग पर आश्रित पाइ्चात्य ढंग के व्यापार-जगत्‌ में सर्वाधिक लाभप्रंद कार्य यूरोपीय 
ब्रिटिश प्रजा के एकाधिकार (मोनोपोली) मे नही लाये जा सके । 

अनिवार्य था कि जिस प्रकार ओथमन परंपरानिष्ठ ईसाई जगत्‌ में फंनरियत 
यूनानी महत्त्वाकाक्षी हो उठे थे उसी प्रकार हिन्दू समाज का यह नवीन वर्ग भी इस 
आकांक्षा से पूरित हो उठता कि जिस व्यापक साम्राज्य के अन्तर्गत वे रह रहे थे उसे 
उन विदेशी हाथों से अपने हाथों मे ले लिया जाय जिन्होने उसे बनाया था और उस 
समय के प्रचलित संवैधानिक नमूने पर पाद्यात्य रंग मे रंगी दुनिया के प्राम्य वा 
सीमित राज्यों मे बदल दिया जाय | अठारहवी एवं उन्‍नीसवी शती के मोड पर 
फैनरियतों ने भी ओधमन साम्राज्य को अठारहवी शती के प्रबुद्ध राजतंत्र मे बदल देने 
का स्वप्न देखा था । उन्‍नीसवी एव बीसवी शती के मोड पर हिन्दू जगत्‌ के पाण्चात्य 
रग में रंगे राजनीतिक नेताओं ने ब्रिटिशभारतीय साम्राज्य को एक प्रजासत्तात्मक 
पाइचात्य राष्ट्रीय राज्य में बदलने के कही अधिक कठिन कार्य को अपनाकर पाव्चात्य 
राजनीतिक आद्ोँ में परिवर्तत का अभिनन्दन किया । १५ अगस्त १६४७ को भारत 
का शासन ब्रिटिश से भारतीय हाथो में हस्तान्तरित होने के पांच वर्षों से भी कम में 
यह भविष्यवाणी करना समय के पूर्व है कि इस प्रयास का परिणाम क्‍या होगा, किन्तु 
इतना कहना संभव है कि भारतीय उपमहाद्वीप को अग्रेजों की जो सबसे मूल्यवान्‌ देन 
थी उस राजनीतिक एकता को सुरक्षित रखने में हिन्दू राजमंज्ञता उससे कही ज्यादा 
सफल हुई जितनी आशा करने का साहस विदेशी शुभेषी कर सकते थे । घटनाओ के 
भुंकाव का पर्यवेक्षण करने वाले कितने ही ब्रिटिश पर्यवेक्षकों ने भविष्यवाणी की थी 
कि ब्रिटिदा राज का पतन होते ही सारे उपमहाद्वीप के खण्ड-खण्ड हो जायेंगे । बह 
भविष्यवाणी गलत साबित हुई, यद्यपि हिन्दू हृष्टिकोण से, पाकिस्तान के अलग हो जाने 
के कारण, अखण्डता को आधात पहुचा । 

पाकिस्तान के निर्माण पर जोर देने में भारतीय मुसलमानों का अभिष्रेरक 
उनका भय था जो दुबंलता की चेतना से उत्पन्न हुआ था । वे भूले नहीं थे कि ईसाई 
संवत्‌ की अठारहवी छाती में किस प्रकार मुगल राज उस राज्य की तलवार के बल 
पर रक्षा करने मे असमर्थ हो गया था जिसे केवल तलवार से ही प्राप्त किया गया 
था। वे यह भी जानते थे कि उसी संप्रमाणित साधन (तलवार) से मुगलो के पूर्व- 
राज्य के अधिकाक्ष भाग मराठा एवं सिख-हिन्दू वारिस-राज्यों के हाथ मे चले गये होते 
यदि ब्रिटिश सैनिक हस्तक्षेप के कारण भारतीम राजनीतिक इतिहास को एक दूसरा 
ही मोड़ न प्राप्त हुआ होता । वे यह भी जानते थे कि ब्रिटिष्य राज्य के अधीन भी वे 
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हिन्दुओं-द्वारा दोनों जातियों के बीच के शाइवत संर्घ॑ की उस अवस्था में पीछे छोड 
दिये ज़ायगे जिसमे ब्रिटिश सरपंच ने यह निर्णय दे दिया था कि प्रतियोगिता के साधन 
का स्थान तलवार की जगह कलम ले लेगी । 

इन कारणों से भारतीय मुसलमानों ने १६४५ ई. में अपने लिए एक अलग 
उत्तराधिकारी राज्य थाने पर जोर दिया। इसके फलस्वरूप जो विभाजन हुआ उससे 
ठीक उन्ही दु.खदायी परिणामों के दिखायी पडने का खतरा आ गया जो इसके पहिले 
की छाताब्दी मे ओथमन साम्राज्य के विभाजन के बाद पैदा हो गया था। भौगोलिक 
हृष्टि से परस्पर-मिश्रित जातियो को प्रादेशिक रूप से अलग-अलग राष्ट्रीय राज्यो में 
छाटकर रखने के प्रयत्न मे ऐसी सीमाओ का निर्धारण करना पडा जो प्रशासनिक एवं 
आशिक हृष्टियो से गहित थी। इस कीमत पर भी, अल्पसख्यक जातियो की बहुत 
बड़ी-बड़ी आबादिया विभाजक रेखा की गलत दिशाओं में छट गयी । लाखो भयग्रस्त 
शरणार्थी अपने घर और जायदाद को छोडकर भाग खड़े हुए । पलायन के इस भयानक 
मार्ग मे चलते हुए भी उन पर कदु हो उठे प्रतिपक्षियो-द्वारा अत्याचार किये गये । 
भागकर बे अनाध-से एक ऐसे देश में पहुंचे जो उनके लिए अनजान था | बहा उन्हें 
फिर से एक नयी जिन्दगी शुरू करनी पड़ी । इससे भी भयानक बात यह हुई कि भारत 
एवं पाकिस्तान की सीमा का एक भाग ऐसा था जहां कश्मीर पर कब्जा करने के लिए 
दोनो के बीच एक अधोषित युद्ध छिड गया । फिर भी १९५२ ई. तक, दिल्‍ली एब 
कराची दोनों में, भारतीय राजम्मजञों-द्वारा भारत को भयानक ओथमन मार्ग पर 
कटुतापूर्ण अन्त तक चलने से बचाने का भ्रभावश्ञाली प्रयास किया जाता रहा | इस 
प्रकार, इस ग्रन्थ के लिखने के समय तक अल्पकालीन राजनीतिक हृष्टि से भारतीय 
सभावनाए, सब मिलाकर, उत्साहवर्धक है। और यदि आधुनिक पश्चिम की टक्कर से 
हिन्दू जगत्‌ को गभीर खतरे अब भी हो तो उन्हे जीवन की राजनीतिक सतह पर 
खोजना उतना सार्थक न होगा जितना उसके आर्थिक अधस्तल तथा आध्यात्मिक 
गहराइयों मे । किन्तु इसमे भी खतरनाक स्थिति उत्पन्न होने मे दायद कुछ समय लगेगा । 

परिचमीकरण के स्पष्ट जोखिम, जिनसे हिन्दू-जगत्‌ शकित था, दो थे | पहिली 
बात तो यह है कि हिन्दू एवं पाइचात्य सम्यताओं की कोई उभयनिष्ठ सास्क्ृतिक 
पादवभूमि नही थी, दूसरी बात यह कि जिन हिन्दुओ ने विजातीय आधुनिक पाइचात्य 
सस्कृति के बौद्धिक तत्त्वों पर अधिकार प्राप्त कर लिया था वे अज्ञान एवं साधनहीन 
किसानो के विशाल समूह के कंधों पर लदे अत्यन्त लघु अल्पमत के रूप मे थे । यह 
कल्पना करने के लिए कोई आधार नही था कि पाएचात्य सस्कृति का यह प्रवेश उसी 
स्तर पर रुक जायगा; बल्कि यह भविष्यवाणी करने के लिए प्रबल आधार थे कि जब 
वह अन्तस्तर के कुषक-समूह में परिवर्तन करना शुरू करेगा तो वहा कुछ नवीन एवं 
क्रांतिकारी प्रभाव भी उत्पन्न कर देगा। 

हिन्दू समाज एबं आधुनिक पश्चिम के बीच की सास्कृतिक खाई विभिन्‍नता मात्र 
नहीं थी, वह नितान्त विपरीतता थी, क्योंकि आधुनिक फरिचिम ने अपने सास्कृतिक 
दाय का ओ लौकिक संस्करण तैयार किया था, उससे धर्म को निकाल दिया गया था; 
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जब क हिन्दू समाज अन्तरतम तक धाभिक था और धामिक बना रहा--यहां तक कि 
उस पर घर्मपने या धामिक कट्टरता का आरोप लगाया जा सकता है, बशर्ते कि, जैसा 
भाव इस हृलासात्मक छाब्द से निकलता है, मनुष्य की अत्यन्त महस्वपूर्ण खोज का 
आध्यन्तिक केन्द्रीकदरण सचमुच संभव हो | जीवन-सम्बन्धी उत्कट धामिक और स्वेच्छा- 
पूर्वक गृहीत लौकिक हृष्टिकोणों की यह विपरीतता उस भिन्‍नता से कही ज्यादा गहरी 
है जो एक धर्म से दूसरे धर्म के बीच होती है । इस बिन्दु पर हिन्दू, इस्लामी और 
मध्यकालीन पाइचात्य ईसाई संस्कृतिया उसकी अपेक्षा एक दूसरे के कही ज्यादा अनुकूल 
थी जितनी उनमें से कोई भी आधुनिक पश्चिम की लौकिक सस्कृति के अनुकूल है । इस 
सर्वनिष्ठ ध्वाभिकता के बल पर ही उस असहनीय आध्यात्मिक तनातनी का अनुभव 
किये बिना हिन्दुओ के लिए इस्लाम और रोमन कंथलिक ईसाई मत को ग्रहण करना 
सभव हुआ--जैसा कि पूर्वी बगाल के (हिन्दूधर्म छोड़कर आये) मुसलमानों और गोवा 
के रोमन कैथलिकों मे स्पष्ट देखा जा सकता है । 

चर्म-मार्ग-द्वारा विजातीय सास्कृतिक आधार तक पहुँचने मे हिन्दुओ की यह 
प्रमाणित क्षमता महत्त्वपूणं थी, क्योंकि यदि 'धर्मपना' उनकी सम्यता का प्रधान 
लाक्षणिक चिह्न था सो उसके बाद का सबसे स्पष्ट अंग उसका एकाकीपन था । इसमे 
सन्देह नहीं कि यह एकाकीपन उन हिन्दुओ-द्वारा अपने आध्यात्मिक जीवन के बौद्धिक 
कक्ष में नियंत्रित कर लिया गया था जिन्होने लौकिक अधुनातन पादचात्य विक्षा प्राप्त 
फी थी और इसके द्वारा आधुनिक पाश्चात्य आघार पर भारतीय जीवन के राजनीतिक 
एवं आर्थिक पक्षों के पुनर्गं ठनन-कार्य में भाग लेने के योग्य बन चुके थे । किन्तु इम दुखी 
बुद्धिजीवी वर्ग के रंगरूट अपनी उपयोगी सेवाओं से अपनी आत्माओ मे ही विच्छेद पैदा 
कर रहे थे। ब्रिटिश राज में सवद्धित यह हिन्दू बुद्धिजी वीवर्ग अपने हृदयों मे उन 
पाश्चात्य मार्गों के प्रति एकाकी बना रहा जो उसके मस्तिष्क के लिए परिचित हो 
चुके थे। असामज्जस्य ने एक ऐसी अन्तर्निविष्ट आध्यात्मिक व्याधि उत्पन्न की जो 
पाएचात्य साचे पर गठित भारतीय राष्ट्रीय राज्य के स्वतंत्रता प्राप्त करने के राजनी- 
तिक रामबाण (दवा) द्वारा अच्छी नहीं की जा सकती थी । 

एक ओर पादचात्य छिक्षणप्राप्त हिन्दू मन का यह अनमनीय आध्यात्मिक 
एकाकीपन था तो दूसरी ओर उसकी जोड़ का उद्ब्यक्त आध्यात्मिक एकाकीपन 
उनके उन पाश्चात्य झ्लासको के प्राणो में भी था जिनके साथ ब्रिटिश राज 
में हिन्दू बुद्धिजीबीवर्ग को काम करना पडता था । १७८६ ई, में प्रशासन में सुधार 
करने के समादेधा के साथ कानंवालिस ने गवर्नर-जेनरल का पद ग्रहण किया था तथा 
१८५८ ई. मे ब्रिटिश राजनीतिक सत्ता ईस्ट इंडिया कम्पनी के हाथ से पूर्णतः सम्राट 
के हाथ मे चली गयी । इस काल (१७८६-१८४५८ ई.) में अपनी भारत में उत्पन्न सगी 
प्रजाओ के प्रति यूरोप में उत्पन्न ब्रिटिश छासक वर्ग के रुख में एक गहरा, और सब 
मिलाकर दुर्भाग्यपूर्ण, परिवर्तत हो गया था । 

अठारहवीं धाती में भारत में अंग्रेज इस देश की प्रथाओं का अनुसरण करते 
चे--यहाँ तक कि अपनी सत्ता के दुरुपयोग की भ्रया का भी ! इसलिए जिन भारतीयों 


समकालीन सच्यताओं के मध्य संधातों का सर्वक्षण श्ष्ह 


को वे प्रवंचित और उत्पीड़ित करते थे उनके साथ भी व्यक्तिगत सम्पर्क के कारण 
सुपरिचित थे उन्‍नीसवी शती के बीच उन्होने एक उल्लेखनीय नैतिक स्वास्थ्य-लाभ 
किया । बंगाल के अग्रेज शासकों की प्रथम पीढो को सहसा प्राप्त सत्ता के जिस नशे 
ने लांछित किया था वह नैतिक ईमानदारी के एक नये आदर्श के कारण सफलतापूर्वक 
नियंत्रित किया जा चुका था । इस नवीन आदर्दा के अनुसार भारत में धाने वाले अग्रेज 
सिविल अधिकारियों से यह अपेक्षा की जाती थी कि वे अपनी सत्ता को एक सार्वजनिक 
न्यास (पब्लिक ट्रस्ट) के रूप में ग्रहण करेंगे, न कि व्यक्तिगत लाभ के अवसर के रूप 
में । किन्तु ब्रिटिश शासन की इस नैतिक मुक्ति के साथ भारत में रहने वाले अंग्रेजों और 
उनके भारतीय पडोसियो के बीच व्यक्तिगत समागम में कमी होती गयी-- यहां तक कि 
उन पुराने बुरे दिनों वाला, मानवीय स्तर पर भारत के रग मे ड़बा अंग्रेज नवाब अपने 
काम या पेशे में तो अनिद्य किन्तु व्यक्तिगत रूप से पहैच के बाहर उस ब्रिटिश सिबिल 
सर्वेण्ट के रूप में बदल गया जिसने १६४७ ई० में ऐसे भारत से विदा ली जिसे अपना 
घर बनाये बिना ही उप्तने अपना कार्यकारी जीवन समापित कर दिया था । 
ऐसा क्यो हुआ कि पूर्ववर्ती स्वच्छन्द एवं सरल व्यक्तिगत सम्बन्धों का इस दुर्भाग्य- 
पूर्ण ढंग पर एक ऐसे युग में अन्त हो गया जबकि उनके लाभकारी प्रभावों की हानि 
उठाने का सबसे कम अवसर था ? निस्‍्सन्देह इस परिवर्तन के मूल में अनेक कारण थे । 
पहिले तो इण्डियन सिविल सबिस का उत्तरकालिक ब्रिटिश अधिकारी अपने पक्ष में यह 
दलील देगा कि उसका यह अलगाब अपने कतेंबध्यो के पालन मे नैतिक ईमानदारी वतेने 
का अनिवाये मूल्य था। अपने सामाजिक सम्बन्धों मे देवोपम एकाकीपन का पालन किये 
बिना कोई आदमी अपने पेशे मे देवता की भाति कार्य कैसे कर सकता है ? हस परिवर्तन 
का दूसरा, यद्यपि इससे कम महत्त्व का, कारण विजयानुप्रेरित अहंकार था, क्योकि 
१८४६ ई, तक बल्कि १८०३ ई. में ही, भारत मे अग्रेजों की सैनिक एवं राजनीतिक 
शक्ति अठारहवी दाती की उनकी शक्ति से कही ज्यादा और आदचर्यजनक रूप से प्रबल हो 
उठी थी। भारतीय-आग्ल सामाजिक एवं सास्क्ृतिक सम्बन्धों के इतिहास के बीसवी शत्ती 
के एक अग्रेज विद्यार्थी ने इन दोनों कारणों के परिचालन का गंभीर विश्लेषण किया है-- 
“ज्यों-ज्यों (भठारह॒वीं) क्षती की समाप्लि होने लगी, सामाजिक बातावरण 


में क्रमणा:ःएक परिबतंन भा गय।। '' पारस्परिक आमोव-प्रमोद” (२८८४७०7०८४! 
लाए ल्थांग्रणएा८ट78) के अवसरों में कभी आ गयी, भारतोयों फे साथ धनिष्ठ सषत्रो 
का निर्माण बन्द हो गया।'''' शासन के उच्च पदों पर इ गलेड से नियुक्त 


हाकर आदमी आने लगे, क्ासन का रूप ज्यादा सामाजिक और उसका आचरण 
अधिक हृप्त एवं एकाका हो गया। मुसलमान नवाबों तथा अंग्रेज सामन्‍्तों, 
कूटनीसतिक पंडितों एवं अंग्रेज विद्वानों ने जिस खाई को कुछ समय के लिए पाट 
विया था बह दुःशकुन के रूप में फिर बढ़ने---चोड़ी होने लगी । “' “एक 
पश्रेष्ठता की भाधमा (सुपोरियारिटो काम्प्लेक्स, बस रही थी जो भारत को न 
केवल ऐसः वेश मानती थी जिसकी प्रयाएं बुरी हैं और आपमी धऋाष्ट हें बल्कि जो 
प्रकृत्या कभी सुधरने और अच्छा होने में असमर्थ हैं १७ 


१९० 


इतिहास :. एक अध्यकषन 


“भारत के भारतीय-प्रोपीय सम्बन्धों का यह दुर्भाप्य है कि हासन के 
अष्टाचार के निराकरण के साथ ही जातिगत (रेदाल) खाई चोड़ी हो गयी ।*' 
*''श्ृष्ट कम्पनी अधिकारियों, दृश्कृतियों से प्राप्त वेसव, रेयत के उत्पीड़न, 
स्त्रियों पर अत्याचार एवं अवध थोत-शम्बस्धों के दिस ऐसे सी थे जब अंग्रेज 
भारतीय संस्कृति में रख रखते थे, फारसी में कविताएं करते थे और सामाजिक 
समता एवं व्यक्तिगत मंत्री की भालना के साथ पंडितों, सौलवियों एवं नवाजों के 
साथ उठते-बंठते, मिलते-झुलते थे । फ्ासंवालिस का दुर्भाग्य यह था कि धऋष्टाचार 
को स्वीकृत बुराहयों के मिराकरण में उससे उस सामाजिक सम्तुलन को भी भंग 
कर विधा जिसके बिना पारस्परिक अववोध ((7त८आवावांगए्ट) असंभव था । 
हज कार्लवालिस “ले उच्चतर सरकारी पदों से सब सारतोीयों को अलग 
करके एक नतवीस शासकीय बर्ग का निर्माण किया ।'''*' समता एवं सहयोग को 
कीमत चुकाकर श्रष्टाचार का मिर्मेलत किया गया ।“''*“' उसके अपने मन में, 
तथा सामान्यतः स्वीकृत हृष्टिकोण में भी, बोनों बातों के ओऔच एक आवश्यक 
सम्बन्ध था। उसने कहा - मेरा स्पष्ट विश्वास है कि हिन्दुस्तान का हर सूल 
निवासी ऊअठ्ट है।”““' उसने सोला कि आगल अ्रष्टाचार को उचित वेतन 
बेकर दूर किया जा सकता है, ओर वह यह सोचने को नहीं ठहरा कि भारतोय 
शुभेर्छा के लाभ के लिए इसे भारतीय अ्रष्टता वूर करने में भो कम से कम 
आजमाया तो जा सकता है। उसने अकबर के सनसबदारों के नमूने पर ऐसी 
मारतीय सामाजिक नोकरशाही के निर्माण को बात ही नहीं सोची जिसे विशेष 
प्रशिक्षण, उचित वेतन, समान व्यवहार के प्रोत्साहन, पदोन्नति एवं उपाधियों- 
रा सम्मानित करके कम्पनो के प्रति उसी प्रकार निष्ठावात्‌ बनाया जा सकता 
यथा जैसे मुगल अधिकारी सच्नाट के प्रति विष्ठावान थे ।* 

इस विच्छेद का एक तीसरा कारण भारत और इगल॑ण्ड के बीच संचार-व्यवस्था 


में तेजी आ जाना था, जिसके कारण अग्रेजों के लिए इधर-उधर यात्रा करते हुए भी 
इगलैण्ड की भूमि पर अपने घरों का मानस-निवासी बने रहना संभव हो गया। किन्तु संभवतः 


एक 
और 


चौथा भी कारण था जो अन्य सब कारणों से अधिक प्रबल एवं प्रभावशाली था, 
भारत मे रहने वाला अंग्रेज जिसका शिकार, न कि उत्पन्नकर्ता, था | उत्तरकालिक 


अंग्रेज निवासी की ऐकान्तिफता के प्रति रोष प्रकट करने वाला भारतीय यदि यह स्मरण 


रखे 
व्यवस्थ 


कि अंग्रेजों के भारत में आने के तीन हजार वर्ष पहिले से ही यह महाद्वीप जाति- 
॥ से आक्रान्त था, और अपनी पूर्ववर्ती सिन्धु (7907०) सभ्यता से विरासत में 


प्राप्त बुराई को हिन्दू समाज ने और बढा लिया था, जौर अग्रेजों के विदा हो जाने के 
बाद, जैसा कि उनके आगमन के पहिले भी, भारत के निवासी अपनी ही पैदा की हुई 
सामाजिक बुराई से ग्रस्त हैं ओर थे, तो शायद यह इस अनधिकार-प्रवेशकर्ता के प्रति 


। 


स्पियर, टी. जो. पी. * दि नवाब्स : ए स्टडो आब दि सोह्ञल लाइफ आव वि इंगलिश 
इन एट्टींय सेंचरो इंडिया', लंवन १६३२, मिल्फोर्ड, पृ. १३६, १३७, और १४४ 


झमफालीन सम्धताओं के सध्य संचातों का सर्वक्षण १९१ 


कुछ अधिक उदार हो सकेगा | अपने १५० सालो के राज में अंग्रेजों ने जिस एकाकी- 
प्रन का विकास कर लिया था उसे भारतीय इतिहास के लम्बे संदर्श ([70४9८८४८) में 
देखने पर भारतीय स्थानिक (८0८४८) व्याधि का एक हलका आक्रमण माना जा 


सकता है । 
इस उत्तरकालिक अंग्रेज ऐकान्तिकता का वृद्धिगत प्रभाव ब्रिटिश राज का अन्त 


हो जाने से शमित हो सकता है किन्तु भारतीय कृषक-समाज की स्थिति एवं आशाओं के 
विषय में ब्रिटिश शासन का सुधारकारी प्रभाव एक ऐसी ब्रिटिश विरासत है जो शायद 
ब्रिटिश सिविल सेवको के हिन्दू उत्तराधिकारियों के गले मे बंधी चक्की सिद्ध होगी । 

ब्रिटिष्त शासन में इस उपमहाद्वीप के प्राकृतिक साघन अनेक रूपों मे बाहर 
निकले : रेलों के निर्माण से, सिचाई से, और सबके ऊपर योग्य एव कर्त्तव्यनिष्ठ 
प्रशासन से । अपने अंग्रेज शासकों के विदा होने के समय तक भारतीय कृषक समाज 
संभवत: इतने पर्याप्त रूप से आधुनिक पाइचात्य प्रौद्योगिकी की भौतिक सफलताओो 
तथा ईसाई-हुृदया आधुनिक पाइचात्य लोकतंत्र प्रणाली के प्रति जागरूक हो चुका था 
कि स्वयं अपनी पैतृक देन पर आपत्ति करने के न्याय एवं क्रायध्यकता दोनों का अनुभव 
करने लगा, किन्तु इसके साथ ही इन सपनों का देखना आरम्भ करने वाले भारतीय 
कृषक-समाज ने खुद ही उनकी पूर्ति के मार्ग मे निकृष्टतम अवरोध उपस्थित किया-- 
किसी प्रकार जीवित रहने की सीमा तक वह संतति का उत्पादन करता गया, जिसका 
परिणाम यह हुआ कि ब्रिटिष्ठ प्रयास से भारत की खाद्यपूर्ति मे जो वृद्धि हुई थी वह 
कृषकों की व्यक्तिगत दक्षा सुधारने की जयह उनकी सख्या बढ़ाने का कारण बन गयी । 
मखण्ड भारत की जो आबादी १८७२ ई. मे २०६,०००,००० के लगभग थी, वह 
१६३१ में बढकर ३३८५,११६,१५४ तथा १६४१ मे ३८५,६६७,६५५ हो गयी । बाढ़ 
अब भी उसी वृद्धि पर है। अग्रेजों के हिन्दू उत्तराधिकारी इस राजनीतिक रिक्‍्थ 
(£०४००५) को, जिसने पहिले ही उस प्रशासन में किसी प्रकार की अकुशलता का अवसर 
नहीं छोड़ा था, जिसकी पतयार उन्होंने अपने हाथ मे सभाल ली है, किस प्रकार 
निबाहेगे ? 

जनसंख्या की अतिषय वृद्धि की परम्परागत दवा थी अकाल, भहामारी, असैनिक 
भ्शान्ति तथा बुद्ध-व्वारा आबादी को घटाकर पुन: उस अक पर पहुंचा देना जिस पर बचे 
हुए लोग एक बार फिर अपने प्रथागत निम्न स्तर पर अपना परम्परागत जीवन बिताने 
योग्य हो सक॑, भारतीय स्वतंत्रता के लिए अपनी लगन से भरी खोज में महात्मा गाधी 
ने उसके लिए आवश्यक बबर साधनों की इच्छा किये बिता ही, उसी माल्थसी परिणाम 
की इच्छा की थी। बह देख सके थे कि यदि भारत पश्चिमी जगत्‌ के आधिक तन्तुओ में 
उलभकर रह गया तो केवल राजनीतिक स्वतंत्रता आभासिक मुक्ति बनकर रह जायगी । 
और मशीन-निर्मित बस्त्रों के व्यवद्वार का परित्याग करने का आन्दोलन चलाकर उन्होने 
इस आधिक बटवृक्ष की प्रौ्योगिक जड़ पर बिल्कुल ही सही अपनी कुल्हाडी रखी । उनके 
जान्दोलल की पूर्ण असफलता ने इस बात को प्रमाणित कर दिया कि इस समय तक 
भारत पाध्यात्य रंग में रंगे विश्य के आर्थिक जीवन मे बुरी तरह उलक चका था। 
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जब भारत की जनसंल्या-समस्या ऐसे संकट-बिन्दु पर पहुंच जायगी जिसकी 
राजनीतिश भी उपेक्षा न कर सकेगे तब भारत के शासन के लिए उत्तरदायी हिन्दू राज- 
ममंजश्ञ पश्चिमी रंग मे रंगी दुनिया के नैतिक वातावरण से विवश होकर गांधी-माल्थसी 
समाधान की अपेक्षा मानवीय समाधान खोज निकालने के लिए विवष्ठ हों जायगे। यदि 
ऐसे पाइचात्य विचार वाले हिन्दू राजमर्मज्ञोंद्वारा अनुसरण की गयी नीतियां असफल 
हुईं तो फिर इसमे जरा भी सन्देह न रह जायगो कि भारत के राष्ट्रीय कार्यक्रम में 
अतिस्पर्दधी रूसी रामबाण (दवा) अपने आप आ जायगा, क्योकि पर्चिमी रंग में रंगते हुए 
भारत की भाति ही प्ाम्यवादी रूस ने भी अपने सांस्कृतिक अतीत से दमित क्ृषक- 
समाज की समस्या विरासत में पायी थी और भारत के प्रतिकूल, वह अपने ढग पर इस 
चुनौती का उत्तर भी दे चुका था | हो सकता है कि यह साम्यवादी ढंग भारतीय कृषक- 
समाज अथवा भारतीय बुद्धिजीवीवर्ग को इतना अधिक क्रूर और कांत्तिकारी प्रतीत 
दही कि वे उत्साहपूर्वंक उसका अनुसरण न करे किस्तु इस बात की संभावना है कि किसी 
बुरी घडी में जन सख्या मे कमी करने की उससे भी निष्ठुर प्राचीन शैली के विकल्प के 
रूप में भारत-सरकार के कार्यक्रम में साम्यवादी कार्यक्रम अपना स्थान बना ले । 
४. आधुनिक पश्चिम तथा इस्लासी जगत 

पादचात्य इतिहास के आधुनिक अध्याय के आरम्भ के समय, एक दूसरे की पीठ 
से जुड़े हुए दो सहजात इस्लामी समाजों ने पश्चिमी और रूसी समाज-क्षेत्रों से पुरानी 
दुनिया के दूसरे भागो में जाने के खुश्की रास्तों को रोक रखा था | पंद्रहवी शती के भ्रन्त 
मे अरबी मुसलमानी सभ्यता अफ्रीका से जिब्राल्टर जलसन्धि (97श्वॉ5 ० 2फ्बाटा) 
से सेनेगाल तक अटलांटिक समुद्रतट को घेरे हुए थी । इस प्रकार पाश्चात्य ईसाई जगत्‌ 
उष्ण कटिबस्घीय (७०४०७।) अफ्रीकी भूमार्ग से कटकर अलग पड गया था; दूसरी 
ओर उस काले महाद्वीप (अफ्रीका) मे न केवल सहारा के बाहर सूडान की उत्तरी 
सीमाओ पर वर हिन्द महासागर के बाहर निकले उसके पूर्वी तट 'सावाहिल” तक अरब 
प्रभाव की तरंगे फंल रही थी । महासागर एक अरबी कौल-सा बन चुका था जिसमे 
मिस्री दलालो के वेनिसी ध्यापारिक साम्रेदार तो प्रवेश न कर पाते थे और अरब 
जहाज स्वेज से सोफाला तक अफ्रीकी समुद्रतट पर न केवल आते जाते थे वर॑ उन्होने 
इृदोनेशिया तक जाने का मांगें निकाल लिया था । उन्होंने इस द्वीपपुज (#720॥9- 
८४8० --इनन्‍दोनेशिया) को हिन्दू धर्म से इस्लाम के लिए छीन लिया और पूर्व की ओर 
और आगे बढ़कर दक्षिणी फिलीपाइन के ब्रात्य मलय-निवासियों को भी अपने धर्म में 
परिवर्तित करके, पद्िचमी प्रश्ान्त महासागर मे भी जपना एक अड्डा बनाने की चेष्टा 
की थी । 

इसी काल मे ईरानी मुस्लिम सम्यता इससे भी अधिक शक्तिमान्‌ य्रुद्धनीसिक 
वा सेनिक स्थिति पर अधिकार किये हुए थी। उस्मानली साम्राज्य-निर्माताओं ने 
कुस्तुनतुनिया, मोरिया, कारमान और तेबिजोंद पर कब्जा कर लिया था और क्रीमिया 
में जेनेवा के जो उपनिवेश थे उन्हें छीन लेकर काला सागर को एक ओथमन मील 
के रूप मे परिवर्तित कर दिया था। अन्य तुर्कीनाषी मुस्लिम देशों ने इस्लाम का 
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अधिका र-क्षेत्र काला सागर से बढ़ाकर वोल्गा की मध्यधारा तक पहुंचा दिया था; और 
इस पाहचात्य सीमाग्न के पीछे ईरानी जगत्‌ दक्षिण-पूृवं की ओर फंसू एवं शेंसी के 
उत्तर-पद्चिमी चीनी प्रान्तों तथा ईरान एवं हिन्दुस्तान के ऊपर बंगाल और दक्षिण 
भारत तक फैल गया था । 

यह महत्‌ इस्लामी राहबन्दी एक ऐसी चुनौती थी जिसका दो अवरुय ईसाई 
समाजों की प्रमुख जातियो ने बैसा ही ऊर्जेस्वी उत्तर भी दिया । 

पादचात्य ईसाई जगत्‌ मे अटलांटिक तटवर्ती क्षेत्र के लोगो ने पंद्रहवी छाती में 
एक नये ढंग के, समुद्र-संतरण-कुशअल ऐसे जहाज का आविष्कार किया जो किसी 
बन्दरगाह में आश्रय लिये बिना महीनों समुद्र पर रह सकता था। पुतंगाली नाबिको ने, 
जो १४२० ई. के लगभग मदीरा तथा १४३२ ई में अजोंस की खोज करके, गहरे 
सागर पर जहाजरानी करने की कला में निषुण हो चुके थे, १४४५ ई मे वर्दी अन्तरीप 
का चक्कर लगाकर अटलाटिक के अरबी समुद्रतट के बाजू से होकर आगे निकल जाने 
मे सफलता प्राप्त की । वे १४७१ ई. में इक्व्रेडर पहुच गये, १४८७-८८ में उत्तमाणा 
अन्तरीप का चक्कर लगाने से सफल हुए और १४६९८ ई में भारत के पहिचिमी 
समुद्रतट पर स्थित कालीकट में जा उतरे; १५११ ई. मे मलक्‍का की जलसन्धि पर 
अधिकार कर लिया; पश्चिमी प्रशान्त महासागर मे आगे बढते हुए १५१६ ४ मे 
अपना भण्डा कैण्टन मे गाइ दिया और १५४२-४३ मे जपान के समुद्रतट तक जा पहुँचे । 
पोर्च्युगीजों ने एक छपाके मे हिन्द महासागर का समुद्री शासन अरबो के हाथ से छीन 
लिया । 

जब पूर्व-दिशाभामी पोर्च्युगीज पथदर्शक इस प्रकार पाव्चात्य जगल्‌ का 
आकस्मिक समुद्री विस्तार करते हुए दक्षिणवर्त्ती अरबी मुस्लिम दुनिया की बगल से 
रास्ता बनाते बढ़े जा रहे थे, तब पूर्व दिशागामी कज्जाक नव-नाविक भी उसी आक- 
स्मिक ढंग पर, उत्तर की ईरानी मुस्लिम दुनिया की बगल से निकलते हुए बडी तेजी 
से रूसी जगत्‌ की सीमाएं बढ़ाये चले जा रहे थे । जब मस्कोवी जार इवान चतुर्थ ने 
१५४५२ ई में काजान जीत लिया तो उनके लिए रास्ता खुल गया, क्योकि काजान 
ईरानी मुस्लिम दुनिया का पूर्वोत्तरी बु्जे था और उसके पतन के बाद जगल और 
तुषार के अलावा उनके मार्ग को रोकने वाली कोई चीज नही रह गयी । और ये जंगल 
और तुषार तो कज्जाकों के परिचित मित्र थे। इसलिए रूसी परंपरानिष्ठ ईसाई 
जगत्‌ के ये अग्रगामी दस्ते यूराल को पार कर साइबेरिया के जलमार्गों से पूव की ओर 
बढले ही गये और १६३८ ई. में प्रशान्त महासागर के तट पर जाकर रुके । इसी प्रकार 
२४ मारे १६५२ ई. को ये मचू साम्राज्य की पूर्वोत्तर सीमा पर जाकर रोके जा 
सके । इस प्रकार इन नवीन सीमाओं तक पहुचकर विस्तारशील रूसी जगत्‌ न केवल 
ईरानी दुनियां बल्कि सम्पूर्ण यूरेशियन स्टेप्पी को बगल से काटकर आगे निकल 
गया । 

इस प्रकार एक शताब्दी से कुछ अधिक समय के अन्दर ही ईरानी और अरबी 
समाजों के संयुक्त प्रयत्न से आगे बढ़ी इस्लामी दुनिया न केवल बगल से निकल जाने 
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बाले इन तस्‍्वों द्वारा पिछाड दी गयी वर पूर्णतः घिर भी सयी । सोलहवी एवं सच्चहवी 
शर्तियों के मोड पर पहुचते-पहुचते फन्दा शिकार के गले मे था। फिर भी जिस 
आकस्मिकता के साथ इस प्रबल पकंड में हस्लामी जगत्‌ आ गया था वह उतना 
असाधारण नहीं था जितनी वह लम्बी समयावधि थी जिसके बीतने के बाद ही मुसलमानों 
के प्रतिदंद्वी या खुद मुसलमान ही परिस्थिति को समककर तदनुकूल कार्रवाई करने 
को अग्रसर हुए--पाश्चात्य ओर रूसी पक्ष के लिए अपने स्पष्टतः असहाय शिकार पर 
टहृट पड़ने की और मुस्लिम पक्ष मे अपने को उस निराशाजनक परिस्थिति से निकालने 
की कार्रवाई । १६५२ ई. में दारलइस्लाम अपने मूल रूप मे ज्यो का त्यों था, केबल 
कुछ सुदूरवर्त्ती प्रान्त ही उसके हाथ से निकल पाये थे । मिस्र से अफगानिस्तान और 
तुर्की से यमन तक फैला मध्यक्षेत्र विदेशी राजनीतिक आधिपत्य किवा नियंत्रण से भी 
मुक्त था। इस तिथि तक मिस्र, जोडेन, लेबनान, सीरिया एवं ईराक सब के सब उस 
ब्रिटिण एवं फरासीसी साम्राज्यवाद की बाढ़ के नीचे से बाहर निकल आगे थे जिसने 
उन्हे क्र: १८८२ ई. एवं १६१४-१८ के महायुद्ध के मध्य डुबा दिया था। अब 
अरबी दुनिया के अन्तरंग को अवशिष्ट मय पाइचात्य छझक्तियो से नही, जा उनवादियों - 
यहूदियों-- की ओर से हो रहा है । 

पाइचात्य प्रइन के प्रति मुस्लिम जातियों के अवबोध (अण्डरस्टेण्डिग) के 
संकेत तीन परिस्थितियों मे पाये जाते है। जिस समय आधुनिक पाइचात्य संस्कृति की 
टक्कर उनके जीवन की प्रधान समस्या बन गयी थी, उस समय भी मुमलमान जातिया, 
उन रूसियो के समान, जो अपने इतिहास के ऐसे ही सकटकाल मे राजनीतिक हृष्टि से 
स्वतञ् थे, अपनी स्वामिनी स्वयं थी। इसी प्रकार इस विधय मे वे उन ओथमन परम्परा- 
निष्ठ ईसाइयों के विसहश थी जो अपने इतिहास के सकट की घडी में राजनीतिक 
दृष्टि से पराधीन थे । ये मुसलमान जातियां एक ऐसी महती सैनिक परम्परा की 
वारिस भी थी जो इस्लामी सभ्यता के बच्चों की आंखों मे उस सम्यता के सृल्यवान्‌ 
होने के अधिपत्र (७ए7७70) की भांति थी। इसलिए युद्ध में पराजय के अप्रतिवाच्य 
तक से प्रमाणित अपने उत्तरकालिक सैनिक छह्वास का आकस्मिक प्रदर्शन उनके लिए 
जैसा आइचर्यजनक था वैसा ही अपमानजनक भी था । 

अपने ऐतिहासिक सैतिक पराक्रम के विषय मे मुसलमानो की आत्मतृप्ति उनके 
हंदय मे इतनी गहराई से पैठी हुई थी कि १६८३ ई में बियेना के विरुद्ध अपनी 
असफलता और सैनिक ज्वार के उनके विरुद्ध पलट जाने पर भी उसमें निहित पाठ 
का तब भी उन पर कोई विशेष प्रभाव न पडा था जब लगभग सौ वर्ष बाद उसे मानते 
को विवश्ञ होने की स्थिति पैदा हो गयी थी । जब १७६८ ई मे ओचमन साम्राज्य एव 
रूस में युद्ध छिड जाने के बाद, तुर्कों को बताया गया कि रूसी उनके विरुद्ध बाल्टिक में 
निर्मित नौसेना का प्रयोग करने वाले हैं, तब वे बाल्टिक एवं भूमध्यसागर के मध्य 
सीधा कोई जलमार्ग भी है, यह मानने से तबतक इन्कार करते रहे जबतक कि वह 
समुद्री बेडा वहा पहुच नहीं गया । इसी प्रकार, तीस साल बाद, जब मामलुक सैनिक- 
अंधिपति मुराद बे को वेनिस के एक व्यापारी मे यह बेतावनी दी कि नेपोलियन-द्वारा 
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माल्टा पर कब्जा उसके मिस्र में उतरने की भूमिका हो सकती है तो उस विचार के 
बेतुकेपन पर उसने कहकहा लगाया। 

अठारहवी एवं उन्‍नीसवी शतियों के मोड पर, एक शती पूर्व के रूसी जयत्‌ की 
भांति, ओयमन जगत मे, ऊपर से नीचे की ओर चलने वाला पाएचात्यकरण का 
आन्दोलन आधुनिक पाइचात्य समर-यंत्र-द्वारा उसकी पराजय का ही परिणाम था । 
पाइचात्यकरण का यह आन्दोलन सशस्त्र सेना के पुनर्गठन के साथ शुरू हुआ था | किन्तु 
उसमे प्रधान महत्व का कम से कम एक मुहा ऐसा था जिस पर ओथमन और पीटरी 
नीतियों में अन्तर था । पीटर महान ने, प्रतिभा की अन्नहें ष्टि के साथ, यह देख लिया 
था कि पाइचात्यकरण की नीति को सर्वस्व या फिर कुछ नहीं बनाना आवश्यक है । 
उसने देखा कि उसे सफल बनाने के लिए न केवल सेना पर बल्कि जीवन के प्रत्येक 
विभाग पर उसको लागू करना होगा; और यद्यपि, जैसा कि हम देख चुके हैं, रूस मे 
पीटरी णासनकाल जीवन के केवल शहरी बाह्यावरण को पादचात्य रंग मे ढालने से 
अधिक सफलता नही प्राप्त कर सका और ग्राम्य समाज को प्रभावित करने में असफल 
होने का दण्ड अच्त में उसे साम्यवाद के सामने धुटने टेककर देना पडा, किन्तु पीटर के 
सांस्कृतिक आक्रमण पर उसके लक्ष्य की पूर्ण सिद्धि के पूर्व ही जो आनुषगिक अवरोध 
आया उसका कारण उसकी हृष्टि की असफलता उतनी न थी जितना रूसी प्रशासन- 
यंत्र मे पर्याप्त प्रेरक शक्ति का अभाव था । दूसरी ओर तुर्की मे, १७६८ ई. के रूस- 
तुर्की युद्ध छिडने से लेकर १६१८ ई मे प्रथम विश्व-महायुद्ध के अन्त तक की डेंढ शतियों 
में, ओथमन सैनिक दलो के पाइचात्यकरण की नीति, उन्तकी अनिच्छा के बावजूद भी, 
चलती रही---यद्यपि बार-बार इस छाया का आलिगन करने की दु.खदायी भ्रमात्मकता 
का पर्दा फाश होता रहा कि एक विजातीय सस्क्ृति के तत्त्वों को ग्रहण करके मनोनुकूल 
वरण करना संभव है। उस्मानलियों ने उस काल में मुह बनाते हुए पाश्चात्यकरण की 
जो तदनुवर्त्ती खुराके अपने को पिलायी, उसका फटकार भरा फैसला है--'हर बार 
बहुत कम और विलम्ब से । कही १६१६ में जाकर मुस्तफा कमाल एवं उनके साथियों 
के लिए, खुलकर और पूरे हृदय से, पीटरी ढग पर, पादचात्यकरण की नीति का 
प्रचलन करना संभव हो सका । 

यह पुस्तक लिखने के समय तक, मुस्तफा कमाल-द्वारा निर्मित, पाश्चात्य रंग 
में रंगा तुर्की राष्ट्रीय राज्य एक सफल उपनब्धि प्रतीत होता है । किन्तु इस्लामी दुनिया 
के दूसरे भागों मे अभी तक इसके जैसी दूसरी उपलब्धि नही हुई है। ईसाई संवत्‌ की 
उन्‍नीसवी णती के द्वितीय चतुर्थांश मे मिस्र का जो पाश्चात्यकरण उस अल्बेनी 
दुस्साहसिक मुहम्मद अली द्वारा चलाया जा रहा था, वह यद्यपि उस शती मे तुर्को 
सुलतानों द्वारा अपनायी या उपलब्ध किसी भी बात की अपेक्षा कही अधिक परिपूर्ण 
था किन्तु वह उसके उत्तराधिकारियों के शासन-काल में बिल्कुल निकम्मा साबित हुआ 
और परिणाम मे एक ऐसे पाश्चात्य-इस्लामी दोगले के रूप मे बदल गया जिसमें मूल 
एवं अनुकृत दोनों सम्यताओं की निरृष्टतम बुराइया थी | अपने अर्ध-बबर राज्य के 
इससे कहीं ज्यादा दुर्दम क्षेत्र में अमानुल्‍ला ने मुस्तफा कमाल की जो नकल की वह 
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एक ऐसा प्रयोग था जिसे, अपने अपने कुकाव के अनुसार--सुखान्त या दु'खान्त घटना 
के रूप मे लिया जा सकता है किन्तु जो दोनो ही स्थितियों में असफल घोषित किये 
जाने से नही बच सकता । 
ईसाई सबत्‌ की बीसवी शतती के मध्य मे ससार जो कुछ था उसमे अमानुलला- 
द्वारा किये गये प्रयोग के समान ग्राम्य-प्रयोगो की सफलता या असफलता से इस्लामी 
दुनिया के भविष्य का निर्णय नहीं हो सकता था। जो भी हो, निकट भविष्य में 
इस्लामी दुनिया का भाग्य पद्िचम एवं रूसी जगत्‌ के, जिन्होंने अपने बीच उसे (इस्लामी 
दुनिया को) घेर रखा है, परस्पर द्ाक्ति-परीक्षण पर निर्भर करेगा । इन प्रतिस्पड्धियो 
की हृष्टि मे, अन्तर्देहन इजिन के आविष्कार के बाद से मुख्य माल के स्रोत एवं मुख्य 
संचार-मार्ग दोनों रूपों में, इस्लामी दुनिया का महत्व बढ़ गया है। 
इस्लामी दुनिया पुरानी दुनिया की चार प्राथमिक सम्यताओं मे से तीन की 
मातृमूमियों तक फैल गयी थी । इस समय विलुप्त उन समुदायों ने पहिले की दुर्दम्य 
चाटियों--निम्न नील घाटी, दजला-फुरात घाटी, ओर सिंधु घाटी-- से जो क़ृषिजनित 
सम्पत्ति किसी समय छीन ली थी, जल-नियत्रण की आधुनिक पाइचात्य प्रणालियों से 
उसकी मिस्र और पंजाब मे वृद्धि की गयी और इराक में उसे आशिक रूप से पुन' 
स्थापित किया गया । इस्लामी दुनिया के आर्थिक साधनो मे मुख्य वृद्धि उन क्षेत्रों मे 
भूमिखनिज, तैल-भण्डार की खोज एवं उपयोग के कारण हुई जिनका कृषि-उपज की 
दृष्टि से कोई विशेष मूल्य नहीं था। अपने आप उफनने वाले जिन प्राकृतिक तैल-कूपो 
(72/ए7०७) 8०४॥८:७) को प्राक्‌-इस्लामी युग मे जरथुस्त्री धामिक वर्ग द्वारा धर्मस्थानो 
के रूप मे परिवर्तित कर दिया गया था और उन्हे अग्निदेव की पविश्नता के सम्मान में 
एक शादवत ज्योति-छिखा जलाये रखने के काम मे लिया जाता था, १७२३ ई. मे पीटर 
महान ने उनकी प्रबल आर्थिक परिसपत्ति को देख लिया था और यद्यपि बाकू तेल-क्षेत्र 
के ध्यापारिक उपयोग-द्वारा उस प्रतिभा की अन्तहं षिट की पुष्टि के लिए अभी प्राय 
१५० वर्ष और बीतने थे किन्तु इसके अनन्तर तीन गति से होने वाली एक के बाद 
एक नयी खोजो ने प्रदर्शित कर दिया कि बाकू उस स्वर्णिम शंखला मे एक कडी मात्र 
है जो इराकी कुदिस्तान और ईरानी बस्तियारिस्तान से होती हुई दक्षिण-पूर्व दिशा में 
अरब प्रायद्वीप के एक समय के मूल्यहीन क्षेत्रों तक फंली है। इसके कारण तल के लिए 
जो छीन ऋपट मची उसने एक क्षोभपूर्ण राजनीतिक स्थिति को जन्म दिया क्योंकि रूस 
का काकेशश-स्थित रोटी का टुकड़ा और पश्चिमी शक्तियों के फारस तथा अरब देक्षों 
मे स्थित टुकड़े एक दूसरे से सीधी मार की दूरी पर थे । 
व्यापक संचार के शीर्ष बिन्दु के रूप में इस्लामी दुनिया का महत्त्व पुन' स्थापित 
हो जाने के कारण उत्तेजना बढ गयी । एक ओर रूस और अटलांटिक के इर्द-गिर्द के 
पाएचात्य जगत्‌ तथा दूसरी ओर भारत, दक्षिण-पूर्वी एशिया, चीन और जपान के 
बीच के निकटतम मार्ग सब के सब इस्लामी भूमि से सागर या हवा में से होकर जाते 
थे और मार्ग-मानचित्र में, जैसा कि नक्शे में भी, सोवियत सघ और परिचम खतरनाक 
रूप से एक-दूसरे के निकट थे। 
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५ आधुनिक पश्चिम एवं यहूदी 

पाश्चात्य सभ्यता के इतिहास के आधुनिक अध्याय के सम्बन्ध में मानव जाति 
का अन्तिम अधिमत (शटावां८0 चाहे जो हो, इतना तो स्पष्ट है कि आधुनिक पाइचात्य 
मानव ने अमिट कलक के दो अपराध करके अपने को दागी बना लिया है। पहिला 
अपराध है- -तयी दुनिया के खेतों पर काम करने के लिए अफ्रीका से हबशी गुलामो 
को जहाज-ह्वारा भेजना और दूसरा पाइचात्य स्वदेश में ही एक यहूदी दायसप्कोरा 
(इतर जातियो के बीच यहुदियों की बस्ती) को विनष्ट कर देना । पादचात्य जगत्‌ और 
यहुदी जाति के सघर्ष का दु खद काण्ड मूल पाप' (ओरिजिनल सिन) तथा सामाजिक 
परिस्थितियों के एक विशेष योग की परस्पर प्रतिक्रियाओं का परिणाम था । 

जिस रूप में यहूदी समाज की पादचात्य ईसाई जगत्‌ के साथ टक्कर हुई, वह 
एक विशेष सामाजिक घटना है। वह एक ऐसी सम्यता का जीवाश्मित या प्रस्तरीकृत 
अवद्षेष (#059500 २९०) था जो और सब रूपों मे विलुप्त हो चुका था| जूडा का 
सीरियाई ग्राम्य राज्य, जिससे यहूदी समाज का उद्भव हुआ था, हिबू , फोनेशी, आर्मनी 
एवं फिलिस्तीनी इत्यादि जातियो मे से एक था किन्तु जहा जूडा की और भगिनी 
जातिया अपने बैबिलोनी एवं यूनानी पडोसियो के साथ एक के बाद एक होने वाले 
संघर्थों में सीरियाई समुदाय को लगी साधातिक चोट के कारण अपना अस्तित्व एव 
अपना राजत्व खो चुकी थी वहा उन्हीं चुनौतियों ने यहूदियों को अपने लिए संघटित 
जीवन की एक ऐसी नवीन विधि अपनाने को प्रेरित किया जिसके द्वारा एक विदेशी 
बहुमत एवं विजातीय शासन के अन्दर रहकर भी दायसपोरा के रूप मे, अपनी पहिचान 
की रक्षा करने और इस प्रकार अपने राज्य और अपने देश की हानसि के बाद भी 
जीवित रहने मे उन्होने मफलता प्राप्त की । कितु इतने पर भी इस अत्यधिक सफल 
यहूदी प्रतिक्रिया को अप्रतिम नही कहा जा सकता, क्योकि इस्लामी और ईसाई जगत्‌ 
के बीच स्थित यहूदी दायसपोरा का एक दूसरा ऐतिहासिक प्रतिरूप भारत में स्थित 
पारसी दायसपोरा के रूप में भी प्राप्त था, वह भी उसी सीरियाई समाज का दूसरा 
प्रस्तरीकृत अवशेष था | 

परारसी, सीरियाई सम्यता के ईरानी धर्मान्‍्तरित लोगो के वे उत्तरजीवी 
($णाश्ाए०७७) या बच्चे लोग थे जिन्होने उस समाज की एकेमीनियाई साम्राज्य के रूप 
मे उसका सा्वभौम राज्य प्रदान किया था। यहूदी की भांति पारसी जाति भी राज्य 
एवं स्वदेश की क्षति के बाद भी जीवित रहने की विजयिनी इच्छा का कीत्तिस्तम्भ थी; 
और पारसियों ने भी सीरियाई जगत्‌ और पडोसी समुदायों के बीच के उत्तरोत्तर 
सघर्षों के फलस्वरूप ही यह क्षति उठायी थी । जैसे यहूदियों ने १३५ ई. में समाप्त 
होने वाली तीन झ्वतियों में उत्स्ग किया था वैसे ही पारसियों के जरथुस्त्री पूर्वजों ने 
आक्रामक यूनानीवाद को निकालने के असफल प्रयत्नों मे अपना बलिदान कर दिया। 
जैसे रोमन साम्राज्य ने यहूदियों पर असफलता का दण्ड थोपा था बसे ही ईसाई सबत्‌ 
की सातवी शती मे आदिकालिक मुस्लिम अरब आक्रमणकर्त्ताओं ने यरथुस्त्री ईरानियों 
को असफलता का दण्ड दिया। अपने इतिहास के इन समान संकटों मे यहूदियों और 
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पारसियों ने नयी सस्थाओ का निर्माण करके और नये कार्य-कलाप में दक्षता प्राप्त 
करके अपना अस्तित्व एवं ऐक्य कायम रखा | अपने धाभिक यमों---कानूनो के विस्तरण 
में उन्होंने एक नया सामाजिक सयोजक तस्त्व (सीमेंट) प्राप्त किया था। पहिले अपने 
देदा में वे कृषि-कार्य करते थे किन्तु जब अपने पूर्वजों की भूमि से निकाल दिये गये तो 
उन भूमिहीन निर्वासितो ने इसके दारुण आशिक परिणामों से कृषि का काम करने मे 
असमर्थ हो जाने के बाद, उसकी जगह व्यापार और दूसरे प्रकार के शहरी कामों में 
एक विशेष दक्षता भाप्त करके अपनी रक्षा की । 

फिर ये यहूदी और पारसी दायसपोरा लुप्त सीरियाई समाज-द्वारा पीछे छोड़े 
एकमात्र जीवाश्म (#०52!5) नहीं थे। ईसाई मत की स्थापना और इस्लाम की 
स्थापना के बीच के युग के ईसाई अपधर्मों ((#तंड790 ॥८7८&८५) ने भी नेस्तोरी 
(निस्तोरियन) भौर मोनोफाइसाइट ()५१07०ए7५#0८--ईसा की केवल एक प्रवृत्ति को 
मानने वाला, एकधर्मी ईसाई) चर्चो के रूप मे जीवाइ्म पैदा किये थे । इसके अलावा 
सीरियाई ही एकमात्र ऐसा समाज नहीं था जिससे ऐसी जातिया निकली हो जिन्होने 
अपना राजत्व खोने और अपनी भूमि से निर्मेल कर दिये जान के बाद धामिक अनु- 
शासन एवं व्यापारिक साहस दोनो के सम्मिश्रण-द्वारा अपनी रक्षा करने में सफलता 
प्राप्त की थी । एक विजातीय ओथमन शासन के नीचे पराभूत यूनानी परपरानिष्ठ 
ईसाई समाज भी धरती से अशत. निर्मूेल कर दिया गया था। तब उसने भी अपने 
सामाजिक गठन तथा आशथिक कार्य-कलाप में ऐसे परिवतंन कर लिये थे जिनके द्वारा 
उपर्युक्त प्रकार के दायसपोरा बनने के मार्ग पर वह आगे बढ़ सका था। 

निश्चय ही, भोथमन साम्राज्य की मिल्लत (५४7८) भ्रणाली, समाज के 
साम्प्रदायिक ढाचे का केवल एक ऐसा सघटित सस्करण थी जो सीरियाई राज्यप्रथा 
के धूल मे मिल जाने तथा असीरी (असीरियन) सैनिकवाद के आक्रमणो-द्वारा सीरियाई 
जातियों के अनुन्मोचनीय रूप में अन्तभिश्चित हो जाने के बाद सीरियाई जगत्‌ में स्वत- 
उदित हो गया था। इसके फलस्वरूप भौगोलिक दृष्टि से अन्तमिश्चित जातियो के जाल 
के रूप मे समाज का जो पुन संघिकरण या सयोजन हो गया वह सीरियाई समाज से 
उसके ईरानी एवं अरब मुस्लिम उत्तराधिकारियो को प्राप्त हुआ था तथा जिसे बाद 
में एक अवसन्त परपरानिष्ठ ईसाई जगत्‌ पर उस्मानली ईरानी मुस्लिम सा ख्राज्य- 
निर्माताओं ने घोप दिया था । 

इस ऐतिहासिक सदर्श में स्पष्ट है कि पाइचात्य ईसाई जगत्‌ से जिस यहूदी 
दायसपोरा की मुठभेड हुई वह कोई अनुपम सामाजिक घटना नही थी । इसके विरुद्ध 
वह एक ऐसे समुदाय-प्रकार का उदाहरण थी जो समस्त इस्लामी जगत्‌, बल्कि पाद्चात्य 
ईसाई जगतु के अन्दर, जिसमे यहूदी दायसपोरा फैल गया था, एक मानक-प्रकार (स्टैंड 
टाइप) बन गया था। इसलिए आसानो से यह पूछा जा सकता है कि क्‍या यहूदी समुदाय 
और पाएचात्य ईसाई जसत्‌ के बीच के इस दुःखद संघर्ष के निराले सामाजिक परिवेश के 
अन्दर पाश्चात्य कक्ष मे भी उतनी ही विशिष्टताए नही है जितनी यहूदी पक्ष में पायी 
जाती हैं ? और जब हम यह सवाल करते है तब हम देख सकते हैं कि पाइचात्य इतिहास 
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की धारा तीन ऐसे प्रसंगो में निश्वय ही निराली थी जिनका यहूदी पाश्चात्य सम्बन्धों 
के इतिहास के लिए औचित्य है| पहिली बात तो यह है कि पादचात्य समाज ने स्वर्य॑ 
ही अपने को भौगोलिक ,हृष्टि से विच्छिन्त ग्रास्य-राज्यों के रूप मे ग्रन्थिल बना लिया । 
दूसरी बात यह कि उसने अपने को धीरे-घीरे कृषकों एवं जमीदारो के अतिन-म्राम्य 
समाज से कारीगरों एव बुर्जुवाओ (पूंजीजीवी वर्गों) के अति-नगरी या (प।॥३-घा 7) 
समाज मे रूपान्तरित कर लिया | तीसरी बात यह हुई कि यह राष्ट्रवादी और मध्य- 
वर्गीय मानस बाला उत्तरकालीन पाहइचात्य समाज अपने भध्यकालिक अध्याय की 
आपेक्षिक धूमिलता से निकला और तेजी से आकर समस्त शेष जगत पर छा गया । 

सामी विरोधवाद (अरबों और यहूदियों का विरोध) और एक विशेष क्षेत्र के 
समस्त अधिवासियों को अपने अक्र मे लेने वाले सजातीय समाज के ईसाई आदश के 
बीच जो आन्तरिक सम्बन्ध था वही आइबेरी (आइबेरियन) प्रायद्वीप के यहुदी 
दायसपोरा के इतिहास मे अपने को व्यक्त करता है | 

ज्योही रोमी और विजीगाथी (५॥४४०४८८-पढ्चिचमी गाथिक) समाजो के 
बीच की खाई (५०७ ई मे) दूसरे के एरियन से कंथलिक ईसाई मत स्वीकार कर 
लेन के कारण भर गयी त्योही विजीगाथिया मे संयुक्त ईसाई समाज तथा परिणामत- 
अधिक स्पष्टता से व्यक्त निराली यहूदी मिल्‍लत के बीच खिंचाव पैदा होने लगा । 
यह क्षोभ-वृद्धि यहुदी-विरोधी अनेक कानूनों में प्रकट हुई और जब इसके विरुद्ध 
गुलामों की उनके स्वामियों से रक्षा करने के लिए विजीगाथी काजुन मे साथ-साथ 
बढती हुई मानवीय भावना को देखते हैं तो दु ख होता है। परन्तु एक ओर नैतिक 
रूप से ऊपर उठती और दूसरी ओर नैतिक रूप से नीचे गिरती कानुन-मालिकाए राज्य 
पर चर्च के प्रभाव की द्योतक है। ऐसी परिस्थिति में यहूदियों ने अन्तत. उत्तरी 
अफ्रीका के अपन सहधर्मियों से मुस्लिम अरबो का हस्तक्षेप प्राप्त करने के लिए साठ- 
गाठ की । इसमे कोई सन्देह नहीं था कि इस निमन्रण के बिना भी अरब तो आते 
ही । जो भी हो, वे आये । प्रायद्वीप मे पाच सौ वर्षों के मुस्लिम शासन (७११-१२१२ 
ई ) का आरम्भ हुआ । इस शासन के अधीन स्वायत्त यहुदी दायसपोरा कोई निराला 
समुदाय नही था । 

आइबेरी (आइबेरियन) प्रायद्वीप के अरबों-द्वारा विजय कर लेने का सामा- 
जिक प्रभाव यह हुआ कि अपने सीरियाई जगत्‌ से विजेता (अरब) समाज का क्षैतिज 
रूप से प्रन्यिल (700«०॥/४॥॥५ ३४७०णॉ०८८०) जो ढाचा लाये थे उसके पुन ्थापन- 
द्वारा यहूदी समाज शान्ति से रहने लगा । किन्तु मुस्लिम शक्ति के पतन के बाद प्रायद्वीप 
में यहूदी दायसपोरा के कल्याण का अन्त हो गया क्योंकि जिन मध्यकालीन कैथलिक 
ईसाई बर्बर विजेताओं ने अन्दुलेशिया के उम्मायद खलीफाओ के राज्यक्षेत्र पर 
अधिकार कर लिया वे एक सजातीय ईसाई राष्ट्रमण्डल (कामनबेल्थ) के आदर्श के 
प्रति निवेदित थे, और १३६१ ई. तथा १४६७ ई. के बीच यहूदियों को या तो 
निर्वासन स्वीकार करना पड़ा या फिर विवशत:ः अपना धर्म बदलकर ईसाई हो जाना 
पड़ा । 
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सामुदायिक सजातीयता का आदर्श, जो अपने बीच रहने वाले यहूदी विदेशियों 
के प्रति पाइचात्य ईसाई समुदाय की लिराली असत्कारशीलता का राजनीतिक प्रयोजन 
था, आगे समय के साथ होने वाली आर्थिक एवं सामाजिक घटनाओं से हृढ़ ही होता 
गया । 

पाश्चात्य समाज का जन्मस्थान यूनानी जंगत्‌ का एक ऐसा दूरबर्ती क्षेत्र था 
जहा यूनानीवाद की नागरी सस्क्ृति अपनी जड जमाने मे असफल हो चुकी थी । रोमन 
साम्राज्य के पश्चिमी प्रान्तो मे आदिकालिक कृषि की नींव पर नगरी जीवन का जो 
अधिनिर्माण खड़ा किया गया था वह प्रेरणादायी होने के स्थान पर उलठे एक दुःस्वप्स 
सिद्ध हुआ, और जब यह ॒ विजातीय रोमन-निमित ढाचा अपने ही भार से बैठ गया 
तो पश्चिम फिर उसी निम्न आर्थिक स्तर पर जा गिरा जिस पर थूनानीवाद-द्वारा 
अपने को अप्पेनाइन के परे या ताइरीन सागर के उस पार फैलाने के प्रयत्न के पूर्व 
पड़ा था। इस निराली आथिक बाधा के दो परिणाम हुए । पहिली अवस्था मे 
पाइचात्य ईसाई जगत्‌ में एक ऐसे यहूदी दायसपोरा का प्रवेश हो गया जिसने वहा के 
ग्रामीण समाज को न्यूनतम व्यापारिक अनुभव तथा संगठन का लाभ देकर पश्चिम 
में अपने जीवन-निर्वाहू का उपाय निकाल लिया था । ऐसे न्यूनतम व्यापारिक अनुभव 
तथा सगठन के बिना रूरीतेनिया (ग्राम्यसमाज) भी नहीं जी सकती थी और अब तक 
बहू अपने साधनों से उसे प्रस्तुत करन भे असमर्थ थी । द्वितीयावस्था में पाइचात्य ईसाई 
मूरतिपूजक ((+०४४॥८४) लाभदायक यहूदी कलाओं मे दक्षता प्राप्त करके अपने ही 
यहूदी बन जाने की महत्त्वाकाक्षा से प्रेरित हो उठे । 

युगो के प्रवाह में इस यहूदी आधिक प्रयोजन पर पादचात्य मूतिपुजको की 
इच्छार्शाक्त के दानवी केन्‍द्रीकरण का सनसनीजनक पुरस्कार प्राप्त हुआ | ईसाई सवत्‌ 
की बोसवी झती तक आर्थिक कुशलता के लक्ष्य की ओर अपनी लम्बी यात्रा में चलते 
हुए पाइ्चात्यो के कारवा के पूर्वी पृष्ठरक्षी भी एक ऐसे रूपान्तरण से गूजर रहे थे जो 
एक हजार साल पहिले ही उस आन्दोलन क॑ उत्तरी इतालवी और पफ्लेमी (फ्लेमिश) 
अग्रगामियो द्वारा सिद्ध किया जा चुका था और जिसे समान भौकित्य के साथ या तो 
आधुनिकोकरण' या “यहूदीकरण' कद्ा जा सकता है। पाश्चात्य इतिहास मे इस 
सामाजिक आधुनिकता की उपलब्धि का लक्षण एक ऐसे एन्तोनियो वर्ग का उद्भव था 
जो खुद ही शाइलाक का सारा काम करने के योग्य होने के कारण उसे निकाल बाहर 
करने को उत्सुक था । 

यहूदियों एवं पराश्चात्य मूर्तिपूजका के बीच को इस आशिक लड़ाई का नाटक 
तीन अको तक चलता रहा । पहिले अक मे यहूदी उतने ही लोकप्रिय थे जितने कि 
अपरित्याज्य थे । किन्तु उनके प्रति किया जाने वाला दुव्यंवहार इसलिए सीमित था 
कि उनके मू्तिपूजक पीड़को का काम आ्थिक हृष्टि से बिना उनके चल नहों पाता 
था । दूसरा अक एक के बाद दूसरे पाश्चात्य देशों मे तब खुलता है जबकि उदीयमान 
मूर्तिपूजक पूजीजीवी पर्याप्त अनुभव, कौशल एवं पुजी प्राप्त करके इस योग्य हो जाता 
हैं कि स्थानीय यहुदी का स्थान छीन ले। तब उस स्थिति भे जिस पर इंगल॑ण्ड तेरहवी, 
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स्पेन पन्द्रहयी और पोलैण्ड तथा हृगरी बीसवी शती मे पहुचे--भूतिपूजक पूजीजीबी 
अपने यहूदी प्रतिस्पद्धियों के निष्कासन के लिए अपनी नवीनाजित श्षक्ति का प्रयोग करता 
है । तोसरे अक मे भलीभाति प्रतिष्ठित हो चुका मूर्तिपूजक पूजीजीबी यहुदी आर्थिक 
कलाओं मे इतना प्रवीण हो जाता है कि यहूदी प्रतिस्पर्द्धा मे गिर जाने का परपरागत 
भय उसे नही रह जाता और इसीलिए मूर्तिपुजक राष्ट्रीय अर्थव्यवस्था की सेवा में 
यहूदी योग्यत्ता की पुननियुक्ति-द्वारा आथिक लाभ उठाने से अब बह विरत नहीं होता । 
इसी भावना से टस्कन सरकार ने स्पेन एवं पुतंगाल से आने वाले प्रच्छुज्ञ यहूदी 
((४५७०४० ]८७४५४) दशरणार्थियो को १५६३ ई. मे और उसक बाद लेगहान में बसने की 
अनुमति दे दी, हाल॑ण्ड ने तो १५७६ ई. से ही अपने दरवाजे उनके लिए खोल दिये 
थे; और जिस इगलैण्ड ने १२६० ई. से अपने यहां के यहूदियों को निकाल बाहर 
करने की हढ़ता अपनायी थी उसने १६५४५ ई मे पुन' उनको प्रवेश की इजाजत दे दी । 
पाइचात्य इतिहास के आधुनिक युग में यहूदियों को इस प्रकार आथिक 
मताधिकार भिल जाने के बाद उन्हे बडी तेजी के साथ सामाजिक एवं राजनीतिक 
मताधिकार भी प्राप्त हो गया, जो पाश्चात्य ईसाई जगत्‌ मे समकालीन धामिक और 
वंचारिक क्रान्ति हाने का परिणाम था। प्रोटेस्टेण्ट रिफार्सशन ने सयुक्त कंथलिक 
चर्च के विरोधी मोर्चे को तोड़ दिया और सत्रहवी छाती के इगल॑ण्ड एवं हा्ल॑ण्ड मे 
शरणार्थी यहृदियों का इन प्रोटेस्टेण्ट देशो के रोमन कंथलिक शत्रुओं द्वारा पीडित 
लोगो के रूप म स्वागत किया गया । तदनल्तर सभी यहूदियों को कैथलिक एव 
प्राटेस्टेण्ट देशों में सहिष्णुता का उदय होने का लाभ प्राप्त हुआ | १६१४ ई तक 
मानव-कार्य-कलाप के सभी क्षत्रो मे यहूदियो की सरकारी तौर पर मुक्ति बहुत पहिले 
ही घटित एक तथ्य बन चुकी थी। ओर यह बात इस समय लुप्त पोर्लण्ड-लिथवेनिया 
के सयुक्त राज्य (एंग्रा्ल्व (६ प्यह्व 6077) के उन क्षेत्रों को छोडकर जो छीनकर 
रूसी साम्राज्य मे मिला लिये गये थे, आधुनिक पाश्चात्य जगत्‌ के सम्पूर्ण प्रान्तो 
के लिए सत्य थी | इस स्थिति में ऐसा लग रहा था कि यहूदी एबं ईसाई समुदायों के 
परस्पर-मिश्रण और स्वेच्छापूर्ण एकीकरण से यहूदी समस्या हल हो जायगी । किन्तु 
ये आशाए मिथ्या सिद्ध हुईं । अभी तक जो तीन अंक का सुखान्त नाटक लग रहा था 
उसका शीघ्र ही चौथा अक आरम्भ हो गया जो उसके पहिले के सब हृश्यों से भयानक 
था । तब क्‍या गलती हो गयी ? 
एक विक्षेप तो यह था कि यद्यपि पाश्चात्य मूर्तिपूजओजो और यहूदियों के बीच 
की कानूनी दीवार सरकारी तौर पर हठा दी गयी थी किन्तु उनके बीच की 
मनोवैज्ञानिक बाड़ बनी रही। अब भी एक अहृद्य मुहल्ला (802४०) ऐसा था जिसके 
अन्दर पाश्चात्य मूर्तिपूज"क यहूदी को बन्द रखे हुए था और खुद यहूदी भी इस 
पाइचात्य मूतिपूजक से अपने को अलग रखे जा रहा था | सरकारी तौर पर तो समाज 
सयुक्त था किन्तु इस संयुक्त समाज के अन्दर यहूदी अपने को अनेक सूक्ष्म रूपों में एक 
बहिष्कृत व्यक्ति पाता था, दूसरी ओर मूर्तिपूजक भी फ्रीमसनरी यहूदी को अपना 
प्रतिस्पर्दी पाता था---फीमैसनरी यहूदी जो छुद तो उस सब लाभ को उठाने को उत्सुक 
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था किन्तु दूसरों को देते को रजामन्द न था जो एक सयुक्त समाज के सभी सदस्यों को 
मिलना चाहिए था। दोनो दल दो प्रकार का आचरण करते रहे--अपनी जाति के लोगों 
के साथ व्यवहार करने मे उच्चतर मानक का, और कल्पना-जगत्‌ मे हूट गयी सामाजिक 
बाड़ के उस पार के ताम के नागरिक बन्धुओं के साथ भिन्न मानक का | और अनीति 
के पुराने पाप पर पाखण्ड के इस आवरण ने असत्पेक पक्ष की हृष्टि में दूसरे पक्ष को 
ओऔर हेय, पर पहिले से कम भयजनक, बता दिया । इससे परिस्थिति दोनो दलों के 
लिए और उत्तेजक, किन्तु कम कष्टकर हो गयी । 

जहा कही भी स्थानीय आबादी में मृतिपूजक के साथ यहूदी तत्त्व के अनुपात 
में ज्यादा तेजी से वृद्धि हुई वही सामी विरोधवाद (ऐण्टी-सेमिटिज्म) के पुन. प्रकोप- 
द्वारा दोनों समुदायों के बीच के सम्बन्ध की अनिष्टकरता प्रकट हो गयी । रूसी उत्पीडन 
के दवाब के कारण १८८१ ई. से हो रूसी साम्नाज्य के पूर्वे पोलिश-लिथवेनियन क्षेत्रो 
से यहूदी प्रवासी लनन्‍्दन एवं न्यूयार्क में आने लगे थे इसलिए इन दोनो नगरों मे १६९१४ 
ई तक यह प्रवृत्ति दिखलायी पड़ने लगी । और प्रथम विदृव महायुद्ध के जमाने में 
गैलीशिया, 'काग्रेस पोलेण्ड' और सीमा या बाड़े (८ ९»।८) के पूर्वी प्रान्तो से यहुदी 
देशान्तरवासियो की सख्या में वृद्धि हो जाने के फलस्वरूप १६१८ ई. के बाद जमंन 
आस्ट्रिया तथा जमंन रीख मे वह प्रवृत्ति और विषाक्त हो गयी। किन्तु जिन शक्तियों ने 
जमंन राष्ट्रीय समाजवादियों (ठल-फ्ाछ0 'पि&०णाव 50०८४॥85) को सत्ता तक 
पहुचाया उसमे यह जर्मन सामी-विरोध सबसे सक्षम था । बाद में जम॑न राष्ट्रीय 
समाजवादियो-द्वारा किये गये यहूदियों के 'नर-सहार' (6८४०८४०८) पर यहा विस्तार 
से लिखने की आवश्यकता नही है। तथ्य उतने ही विख्यात है जितने भयावह है और 
राष्ट्रीय पेमाने पर ऐसे दौज॑न्य का प्रदर्शन करते है जिसका आज तक के इतिहास में 
दूसरा उदाहरण नही है । 

आधुनिक पाइचात्य राष्ट्रवाद ने पादचात्य जगत्‌ के यहूदी दायसपोरा पर दो 
बाजुओ से एक साथ हमला किया एक ओर तो उसने पाश्चात्य यहूदियो को ठीक 
उसी समय अपने आकर्षण मे खीचा जब कि वह दूसरी ओर उन्हे अपने दबाव से अपनी 
एक अलग राष्ट्रीयता आविष्कृत करने को प्रेरित करता रहा--जिसे हम उननीसवी 
हाती के उदारतावाद के पहिले के युग से सम्बद्ध और यहूदियों के लिए सुरक्षित पाश्चात्य- 
करण के व्यक्तिगत रूप के विपरीत पाइचात्यकरण का सामूहिक रूप कह सकते हैं। व्यक्ति 
यहूदी को यहूदी घममं मानने वाले पाश्चात्य पूजीजीबी के रूप में परिवर्तित करने के 
पाश्चात्यकरण के आदर की भाति किसी म्राम्य राष्ट्र-राज्य (38४०॥ 5६७6) में एक 
सात्र संथा सजातीय यहूदी आबादी वाले यहूदी दायसपोरा को केन्द्रित करने का यह दूसरा 
आदर्श, अथवा उसका कोई अछ, इस बात का प्रमाण था कि पाएचात्य यहूदी समुदाय की 
मुक्ति पर्याप्त रूप मे इतनी यथार्थ तो थी ही कि प्रचलित पादचात्य आद्शों के प्रभाव की 
ओर उन्हे प्रेरित कर सके । किम्तु इसके साथ ही, अपने ही प्रवर्तंक थियोडोर हल के 
हाब्द-प्रभाण (2८५४४77079) के अनुसार जियनवाद (220०7ंड7--नवयहूदीवाद) इस 
जिन्‍्ता का भी प्रमाण था कि कही व्यक्तिगत स्वीकरण (७डछ87रमोक्षत्त॑णा) का मार्ग 
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पाश्चात्य मूलिपूजको मे उदारतावाद के स्थान पर तेजी से बढ़ते हुए राष्ट्रवाद-द्वारा उनके 
लिए फिर न बन्द कर दिया जाय । १६१८ के पहिले के आस्ट्रियन साम्राज्य के जमंन- 
भाषी प्रदेकझ्ों बाले एक ही भौगोलिक क्षेत्र मे यहूदी जियनवाद और जमंन नव-सामी 
बविरोधवाद (]२८०-/४४७३थ०ग८घ७7) का एक के बाद एक उठ खड़ा होना शायद कोई 
आकस्मिक घटना नहीं है । 

इतिहास की समस्त काली प्रवचषनाओ मे कोई मालव स्वभाव पर उससे ज्यादा 
अशुभ प्रकाश नही डालती जितना यह तथ्य डालता है कि अपनी जाति के भयकर अन्यायो 
को पीडा सहन कर लेने के अनन्तर तुरन्त ही नयी श॑ली के राष्ट्रवादी यहूदियों ने उस 
अपराध से दूर रहने की जगह, जिसके वह खुद शिकार रह चुके थे, अपनी बारी 
अपने से दुबेल जाति पर ठीक बही अत्याचार--अप राध करना छुरू कर दिया। उन्होने 
फिलिस्तीन (पैलेस्टाइन) के अरबो पर वही अत्याचार शुरू कर दिये । उन अरबो का 
एकमान्र अपराध यही था कि फिलिस्तीन उनके पूर्वजो का घर था, नाजियो के हाथ 
यहूदियों को जिस प्रकार की पीडाए सहनी पड़ी थी उनसे उन्होंने कोई सबक नही 
लिया बल्कि यही सब खुद भी करने लगे । हा, इसरायली यहूदियों ने इतना 
जरूर नही किया कि नाजियो की भाति फिलिस्तीनी अरबो को निर्मूल करके बन्दी 
शिविरों एवं गंस-चेम्बरो म॑ डाल देते । किन्तु उन्होंने अधिकाश् से, पाच लाख से अधिक 
अरबो से, उनकी वे जमीने छीन ली जिन्हे वे और उनके बाप-दादे पीढियों से अपने 
कब्जे मे रखते और जोतते आये थे । उन्होंने उनकी वह सब सम्पत्ति ले ली जो वे बेचारे 
भागते हुए अपने साथ ल जाने मे असमर्थ थे और इस प्रकार उन्हे विस्थापित व्यक्तियो 
के रूप मे, भयंकर द॑न्‍्य में डाल दिया । 

जियोनी प्रयोग के फलस्वरूप, इस अध्ययन के किसी पृ भाग मे व्यक्त यह 
हृष्टिबिन्दु प्रमाणित हो गया कि पाश्चात्य मूर्तिपुजको ने अपने मध्य रहने वाल यहूदियों 
के विषय में अरसे से जिस 'यहूदी” स्वभाव की धारणा बना रखी थी वह उत्तराधिकार 
में प्राप्त उनका कोई विद्चिष्ट जातिगत दान नहीं था वर पाश्चात्य जगत्‌ के बीच 
यहूदी दायसपोरा की विचित्र परिस्थिति का परिणाम था। जियोनवाद का विरोधाभास 
यह था कि एक विशुद्ध यहूदी समुदाय का निर्माण करने के अपने दानवी यत्न के साथ 
ही वह पाश्चात्य मूतिपूजकों की दुनिया मे भी यहूदियों के मिश्रण या स्वीकरण के लिए 
उतना ही प्रभावकारी प्रयत्त कर रहा था जितना कि वह यहूदी ब्यक्ति करता था जो 
यहूदी धर्म वाला पाश्चात्य पूजीजीवी या एक पाएचात्य पूजीजीवी नास्तिक (287०७3८) 
बनना पसन्द करता था। ऐतिहासिक यहूदी समाज दायसपोरा के रूप मे था और उनकी 
निजी यहुदी विश्विष्टताएँ और परपराए--मूसाई कानूनों के प्रति सूक्ष्म निष्ठा तथा 
व्यापार एव वित्त मे पक्‍की कल्षाप्रवीक्रता--वे थी जिन्हे दायसपोरा ने, युगों के प्रवाह 
में, एक ऐसे सामाजिक कबच का रूप दे दिया था जिसके कारण भौगोलिक रूप से 
विच्छिन्न इस समुदाय में अतिजीविता ($प"छएथ।) की जादुई क्षमता उत्पन्त हो गयी 
थी। उदार एव जिमोती दोनों विचारों के उत्तरकाल्लीन यहूदी पाएचात्यकारक (५४८डल- 
ग्एग्ट०४) एक समान ऐतिटह्वासिक अतीत से विच्छिनन होते जा रहे थे, जौर जियोनवाद 
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का अलगाब इन दोनो से कही ज्यादा कठोर था। उन आधुनिक पाए्चात्य प्रोटेस्टेण्ट ईसाई 
अग्रगामियों की भाति जिन्होंने संयुक्त राज्य (अमेरिका), दक्षिण अफ्रीका यूनियन तथा 
आस्ट्रेलिया राष्ट्रमंडल (कामनबेल्थ) का निर्माण किया था, किसी भूमि पर स्थिर रूप से 
बसकर एक नवीन राष्ट्र का निर्माण करने के लिए सामूहिक रूप से दायसपोरा का 
त्याग करने में जियोनवादी उसी मूर्तिपुजकों वाले सामाजिक वातावरण में निमग्न हो 
रहे थे । और जहा तक उनके अपने घधर्मग्रन्थों से प्रेरणा लेने की बात है, यह प्रेरणा न 
तो उन्हें मुसाई कानून से, न सबियों से वर 'बुक्स आव एक्जोडस' (बहियगेमन पुस्तक) 
के आख्यानों तथा जोशुआ से प्राप्त हुई थी । 

इस भावना से उद्धतता और उत्साह के साथ उन्होंने अपने को दिमागी काम 
करने वालो की जगह शरीर-श्रमिको मे, नगरवासी की जगह ग्रामीणों से, मध्यस्थी की 
जगह उत्पादको में, धनपति की जगह क्ृषको में, दुकानदारों की जगह योद्धाओ तथा 
शहीदों की जगह आतंकवादियों मे बदलना शुरू कर दिया | अपनी पुरानी भूमिकाओं 
की भांति ही, इस नयी भूमिका मे भी, उन्होंने चीमडपन और लोच का परिचय दिया। 
किन्तु इस राइलियो, जैसा कि फिलिस्तीनी यहूदी अपने को कहते है, के लिए भविष्य के 
गर्भ में क्या है, इसे भविष्य ही बता सकता है | इर्द-गिर्द की अरब जातिया अनाहृत 
आमन्तुक या अतिक्रमी (:77ए4००) को अपने बीच से बाहर निकालने पर तुल-सी 
गयी, और “उत्पादक अद्धंचन्द्र' (॥76९ 7क्वताट (7४८४८८यीा) की ये अरब जातिया 
इसराइलियों से सख्या मे बहुत ज्यादा थी, फिर भी, फिलहाल, संख्या में उनकी श्रेष्ठता 
ऊर्जा एवं कुशलता में उनकी हीनता के नीचे दब गयी । 

फिर बात यह भी है कि अब सारे सवाल विष्व के सवाल बन गये है । सोवियत 
संघ और संयुक्त राज्य (अमेरिका) के मध्यपूर्वीय स्वार्थ किस पक्ष मे होगे ? यह है सवाल । 
जहा तक सोवियत सघ का सम्बन्ध है, किसी भी उत्तर की भविष्यवाणी करना कठिन 
है । जहाँ तक संयुक्त राज्य (अमेरिका) का सम्बन्ध है, आज तक उसकी फिलिस्तीनी 
नीति का निर्णायक तत्त्व रहा है- -सख्या, सम्पत्ति और प्रभाव मे आबादी के यहूदी और 
अरब तत्त्वों के बीच की विषमता । अमेरिकी यहूदियों की तुलना में अमेरिकी अरबों 
की सख्या लगभग नगण्य है, भले ही उनमे लेबनानी ईसाई उद्गम के लोगो को भी शरीक 
कर लिया जाय । अमेरिका के नागरिक जीवन में यहूदीदल जो शर्ति रखता हैं वह 
उसकी सख्या के अनुपात मे कम नही है, क्योकि वे न्यूयार्क नगर मे ही केन्द्रित है, और 
अमेरिका की स्थानीय राजनीति में बोटो के लिए जो प्रतियोगिता है उसकी दृष्टि से 
वह एक प्रमुख राज्य का प्रमुख नगर है। किन्तु द्वितीय विद्वयुद्ध के अन्त के बाद के 
नाजुक वर्षों में सयुक्त राज्य अमेरिका की सरकार ने इसराइल को जो दूरबव्यापी 
सहायता दी बह विद्वेंषी मृतिपूजक अमेरिकी राजनीतिज्ञों के अनुमानो के आधार पर 
नही बरं अनासक्त एवं आदर्शवादी, यद्यपि संभवत: कुसूचित, लोकभावना का ही प्रति- 
बिम्ब है । अमेरिकी लोगो ने नाजियों के हाथ यूरोप मे पीड़ित यहूदियों की पीडा के 
अन्दर प्रवेश किया और समझा क्योकि दूसरे बहुतेरे यहूदी उनके नित्य के जीवन की 
परिचित मूर्तियों मे थे, जबकि फिलिस्तीनी अरबो की पीड़ाओ को उन तक पहुंचाने 
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वाले परिचत्रित अरबों का वहां अभाव था और अनुपस्थित व्यक्ति सदा गलत होते हैं । 
६. आधशुत्तिक परिचम तथा सुदूरपूर्वोच एवं देशज अमेरिफो सम्यताएं 

अब तक हम आधुनिक पश्चिम के साथ जिन जीवित सम्यताओं के सघर्षो का 
सर्वेक्षण करते रहे है उन सब मे पश्िचमी समाज की आधुनिक अवस्था के सघात के 
कारण जो परिवर्तन का आरम्भ हुआ उसके पहिले ही उनको पश्चिम के इस समाज का 
अनुभव हो चुका था। यह बात हिन्दू समाज तक के सम्बन्ध में भी सत्य है, यद्यपि पश्चिम 
से उसका ससगं बहुत ही क्षीण रहा था । इसके प्रतिकूल अमेरिका के देशों में पश्चिम 
के अस्तित्व का ज्ञान ही न था। इसी प्रकार चीन और जपान को भी उनका उस क्षण 
तक कोई ज्ञान न था जबतक कि आधुनिक पाइचात्य अग्रगामी नाबिक उनके तटों पर 
नही पहुच गये । इसका परिणाम यह हुआ कि पदिचस के दूतों का आरम्भ में बिना 
किसी सन्देह के स्वागत किया गया, वे लोग जो कुछ अपने साथ ले गये थे उनमे नवीनता 
का आकर्षण भी था । किन्तु बाद में दोनों कहानियों ने तेजी से एक दूसरे के प्रतिकूल 
मोड ले लिया । एक कठिन स्थिति को सुलमाने में सुदरपूर्वीय सम्यताएं जितनी ही 
सफल हुईं अमेरिकी सम्यताएं उतनी ही असफल हो गयी । 

मध्य अमेरिकी एव एदियाई (एडियन) दुनियाओं के स्पेनी विजेताओं ने शस्त्र- 
बल से अपने अल्प साधन वाले सशयहीन आखेटों पर तुरन्त अधिकार कर लिया । 
उन्होंने आबादी के उन तत्त्वों को लगभग निर्मल कर दिया जो देशी सस्क्ृति के पुज 
थे, उन्होंने उनके स्थान पर अपने को एक विजातीय प्रभुटव'्ील अल्पमत के रूप में 
स्थापित कर लिया और देहाती आबादी को पाइ्चात्य ईसाई समाज के अन्त -शक्षमजीवियो 
की हैसियत मे लाकर छोड दिया । इसके लिए उन्होने उनके श्रम को इस छर्त पर स्पेनी 
धर्माथिक (॥८०४०४४००-रि ८६700) ठेकेदारों (८१ए८एाथ्गरव्पा$) के सुतुर्दे कर 
दिया कि ये कृषक-मिहनरी अपने उन श्रमिको को रोमन कैथलिक ईसाई सम्प्रदाय में 
धर्मान्‍्तरित करना भी अपने ही कत्तंज्य का अग बना लेगे। इतना होने पर भी, इस पुस्तक 
के लिखने के समय तक, यह निश्चित नही माना जा सकता कि जिस प्रकार हजार वर्षों 
की यूनानी परतज्रता के बाद सीरियाई समाज पुनः सामने आ गया और अपने को 
पुनर्गंठित कर लिया उसी प्रकार अन्ततोगत्वा देशी संस्कृतिया किसी न किसी रूप में 
फिर अवतीर्ण न हो उठेंगी । 

दूसरी ओर अपने प्रारंभिक अज्ञान के कारण चीन और जपान के दी सुदूर- 
पूर्वीय समाज जिस साधातिक संकट में पड़ गये थे उसको वे पार कर गये । उन्होंने 
पाश्चात्य सम्यता को तराजू पर तौला, उसे न्‍्यून पाया, उसे निकाल फेंकने का निश्चय 
किया और उससे सम्पर्क न रखने की एक निर्दिष्ट नीति को कार्यान्वित करने के लिए 
आवश्यक शक्ति का संग्रह करने की व्यवस्था की । किन्तु, जैसा कि बाद में मातम हुआ, 
कहानी का अन्त इस प्रकार नहीं हुआ । जिस रूप में पश्चिम ने अपने को पहिले उनके 
सामने रखा था उस रूप में पश्चिम से अपने सम्बन्ध तोड लेने के बाद चीनियो और 
जपानियों ने अपनी पाहचात्य समस्‍या को सदा के लिए छोड़ नहीं दिया | तिरस्कृत 
पक्चिम ने बाद में अपने को रूपान्तरित कर लिया और उसने अपने को पूर्वी एशियाई 
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हृदय-पट पर पुन' पेश किया--दस बार वह प्रधान उपहार के रूप मे अपना धर्म लेकर 
नही वर अपनी प्रौद्योगिकी को लेकर उपस्थित हुआ । अब सुदूरपूर्वीय समाजों के सामने 
यह समस्या आ गयी कि या तो वे इस नवनिर्मित पाइचात्य प्रौद्योगिकी पर अधिकार 
स्थापित करे या फिर उसके हाथ में अपने को समर्पित कर दे । 

इस सुदरपूर्वीय नाटक मे चीनियो और जपानियो, दोनों, ने कुछ बातों मे 
एक समान और कुछ बातों मे विभिन्‍न ढगों पर आचरण किया। सहश्ता का एक 
महत्त्वपूर्ण बिन्दु यह था कि द्वितीय अक मे घर्म-निरपेक्ष आधुनिक पाश्चात्य सस्कृति 
का स्वागत-कार्य चीन एवं जपान दोनों मे नीचे से ऊपर की ओर आरम्भ हुआ | रूस 
की पीटरी जारक्षाही के प्रतिकूल चीन के मचू साम्राज्य एवं जपान के तोवूग्रावा श्लोगुन 
शासन दोनो एक समान पहल करने मे असफल रहे । परन्तु इस अक के अगले हृथ्य मे, 
चीन के विपरीत, जपान ने पीटरी प्रणाली को स्वीकार कर लिया, जबकि प्रथम अंक 
में अर्थात्‌ सोलहवी छाती के संघर्षों मे दोनो सुदूरपूर्वीय समुदायों ने शुरू से ही विभिन्‍न 
मार्ग अंगीकार किये थे | उन्होंने अपने सोहलवी-सबहवी शती के धार्मिक रूप में आने 
वाली आधुनिक पाश्चात्य सस्कृति का जो अस्थायी स्वागत और फिर तिरस्कार किया 
था उसमे हम देखते हैं कि चीन मे आरम्भ से अन्त तक पहल ऊपर से नीचे की ओर 
हुई, जबकि जपान में वह नीचे से ऊपर की ओर हुई थी । 

यदि हम आधुतिक पश्चिम के प्रति दोनों सुदूरपूर्वीय समाजो की पिछली चार 
शतियों भे होने वाली प्रतिक्रियाओं को ग्राफ के रूप मे बनाये तो हम देखेंगे कि चीती 
की अपेक्षा जपानी कक्रेखा काफी तीब है । दोनों अवसरो पर पाश्चात्य सस्कृति के 
प्रति आत्मसमर्पण करने मे अथवा वैदेशिक जुगृप्सा के मध्यान्तर काल में अपने को 
सरोधित (॥759]४/८0) करने मे कभी चीनी उत्तनी द्वर तक नहीं गये जितनी दूर तक 
जपानी गये | 

सोलहवी-सत्रहवी शतियों के मोड पर आते-आते जपान, जिसका राजतीतिक 
एकीकरण तब भी अपूर्ण था, के सामने विजातीय स्पेनी विजेताओं ((/07रतृधांड:8007८४) 
के निर्देय हाथों सागर के पार से, उस पर राजनीतिक एकता थोपे जाने का सकट आ 
उपस्थित हुआ । १५६५-७१ में स्पेनियों-द्वारा फिलीपाईंस और १६२४ ई मे डचों- 
द्वारा फारमोसा पर प्रभुत्व उस भाग्य के पदार्थ-पाठ के समान था जो जपान के हिस्से 
मे घटित होने वाला था । इसके प्रतिकुल चीन के विशाल उपमहाद्वीप को उस युग के 
समुद्री डाकुओ के आगमन से विशेष भय का कोई कारण नहीं था क्योकि ऐसे यत्रसु विधा- 
रहित प्॒मुद्वी लुटेरे चाहे जितनी भी परेशानी पैदा करने वाले हो किन्तु वे कोई प्रभ- 
विष्णू विजेता नहीं थे। उस समय की चीनी सम्राट-सरकार के लिए गभीर चिन्ता 
बा कारण पैदा करने वाला खतरा तो यूरेशीय स्टेप्पी से जमीन के रास्ते पैदा होने 
बाला आक्रमण था, और जब सत्रहवी शत्ती के बीच मिग राजकुल की जगह तेजस्वी 
अद्धं-बबर मचुओ ने ले ली तो अगले दो सौ वर्षों तक महाद्वीप के अन्दर से फिर कोई 
खतरा चीन पर नहीं भा सका । 


चीन और जपान को भौगोलिकीय राजनीतिक परिस्थितियों मे यह जो अन्तर 
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है उसी से यह बात बहुत दूर तक स्पष्ट हो जाती है कि क्‍यों चीन में रोमन-कैथलिक 
ईसाई धर्म का निपीडन सत्रहबी शती के अन्त तक स्थगित रहा और जब वह आरम्भ 
भी हुआ तो किसी राजनीतिक भीति एव शंका का नहीं, वर एक धाभिक विवाद का 
परिणाम था। इसके प्रतिकूल जपान मे रोमन-कैथलिक ईसाई सम्प्रदाय का निपीडन 
बडी फुर्ती और निर्देयता के साथ शुरू हुआ और उसने अन्त मे जपान तथा पादचात्य 
जगत्‌ के बीच सम्पर्क के लिए केवल एक मात्र डल सूत्र को छोड और सब सम्पर्क-साधन 
काट दिये । नवस्थापित केन्द्रीय जपानी शासन ने एक के बाद एक जो मुष्टिका-प्रहार 
किये उनका आरम्भ ह्दियोशी-द्वारा १५८७ ई. में प्रचारित अध्यादेश (076772४८८) 
से ही हो गया था। इस अध्यादेश-द्वारा समस्त पाइ्चात्य ईसाई धर्मप्रचारकों को 
निर्वासित कर देते की आज्ञा दी गयी थी | इसकी परिणति १६३६-३६ के उस आअध्या- 
देश में हुई जिसके द्वारा जपानी प्रजा को समुद्र के बाहर विदेश जाने तथा पोर्च्युगीजों 
के जपान मे रहने पर रोक लगा दी गयी थी । 

चीन की भांति जपान में भी पृथक्‍्करण या असम्पर्कत्व की नीति का विसजन 
नीचे से ऊपर की ओर हुआ । इसके मूल में आधुनिक पाश्चात्य वैज्ञानिक ज्ञान का फल 
चखने की भूख थी। १५५३ में तथा रक्षित जपान के द्वारोद्घाटन के कुछ ही पूव॑, 
१८४०-५० के अभिनिषेष ([#70०8८४४०7०7) से प्रौद्योगिकी में अपने विश्वास के कारण 
आन्दोलन के अनेक अग्मजों को शहीद होना पडा । जपान में आन्दोलन बिल्कुल धमे- 
निरपेक्ष था। उसके प्रतिकूल चीन का उन्‍्नीसवी छ्षतती का समानुवर्सी आन्दोलन उन 
प्रोटेस्टेण्ट ईसाई मिशनरियों की क्रियाशीलता से पूर्ण था जो ब्रिटिश एवं अमरीकी 
विक्रेताओं के साथ वहा आते थे, ठीक वेसे ही जैसे उनके पोरच्युगीज अग्रजो के साथ 
जपान में रोमनकथलिक धर्ंप्रवारक आते रहे थे | परन्तु चीन मे प्रोटेस्टेण्ट ईसाई 
धमं-प्रचारकों का यह प्रभाव आगे भी चलता रहा | काउ-मिन-ताग के संस्थापक सन- 
यात-सेन स्वय प्रोटेस्टेण्ट ईसाई धर्म मे नवदीक्षित पिता के पुत्र थे । मदाम सन-यात- 
सेन, उनकी बहिन मदाम च्याग-काई-शेक, और उनके भाई टी वी सुग इत्यादि के रूप 
में एक दूसरे प्रोटेस्टेण्ट ईसाई चीनी परिघार ने काउ-मिन-तांस के बाद के इतिहास में 
बड़ा प्रघान अभिनय किया है । 

पाइचात्यकरण के जपानी एवं चीनी दोनों आन्दोलनों को एक सुस्थापिल देशी 
सर्वव्याप्त शासन नष्ट करके उसका स्थान लेने के विराट कार्य की पूर्ति करनी पड़ी 
किन्सु जपानी पाए्चात्यकारी चीनियों की अपेक्षा ज्यादा सावधान क्षित्र एवं कुशल थे । 
१८४३ ई मे जपानी क्षेत्रिक सागर ((ट्त्मॉणांशं ७०४) में कमाडोर पेरी के 
स्क्‍वाडरन ने प्रवेश किया था ! इसके पन्द्रह वर्ष के अन्दर ही उन्होंने न केवल उस 
तोकूगावा शासन को उखाड़ फेंका जो समय के उपयुक्त अपने को ऊपर नहीं उठा सका 
था, बल्कि उससे कही ज्यादा कछिन एक दूसरा कार्य भी पूरा कर लिया। यह काम 
था पुराने शासन के स्थान पर एक ऐसे सक्षम एवं कुदल शासन की स्थापना, जो ऊपर 
से नीचे की ओर एक व्यापक पाइचात्यकरण आन्दोलन का संचालन कर सके । चीनियों 
ने इसी कार्य के निषेधात्मक अर्द्धाश की पृलि में ११८ वर्ष लगा दिये * (७६९३ ई. में 
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पेकिंग में ला्ड मैकार्टनी के दूतमण्डल का आगमन, पदिचम की वृद्धिगत शक्ति का 
उससे कुछ कम महत्त्वपूर्ण प्रदर्शन नहीं था जितना ६० वर्ष बाद ईदो खाडी में कमाडोर 
पेरी का आगमन था | तिस पर भी चीन में प्राचीन शासन का उच्छेद १६११ के पूर्व 
सम्भव न हो सका और उसके बाद भी जो हुकूमत स्थापित हुई वह कोई प्रभावशील 
पाइचात्यकारिणी नवव्यवस्था नं थी बल्कि एक ऐसी अराजकता थी जिसे काउमिन- 
ताग चौथाई शत्ती (१६२३-४८ ई.) में नियंत्रित नहीं कर सका--यद्यपि यह सारा 
समय भावी उदार पाइ्चात्यकारी आन्दोलन के लिए ही समर्पित था । 

१८६४-६५ ई * में चीन-जपान युद्ध छिडने से लेकर ५० वर्ष तक चीन पर 
जपान की सैनिक शक्ति की श्रेष्ठता के अनुपात में ही इस भेद का माप किया जा 
सकता है| उस अद्धंशती के बीच चीन सैनिक हृष्टि से जपान की दया पर निर्भर था, 
और यद्यपि इस सधषं की अन्तिम अवस्था में सम्पूर्ण चीन पर प्रभावकारी आधिपत्य 
स्थापित कर लेना जपान की छाक्ति के बाहर की बात सिद्ध हुई किन्तु साथ ही यह भी 
स्पष्ट हो गया कि यदि जपानी युद्ध-यंत्र सयुक्त राज्य अमेरिका-द्वारा तोड़ न दिया 
जाता तो बिना दूसरों की सहायता के चीनी कभी जपानियों से अपने उन छीने हुए 
बन्दरगाहो, औद्योगिक क्षेत्रों तथा रेलो को पुन' न ले पाते जो चीन के पाइचात्यकरण की 
कुजी रूप थे । 

परन्तु जो भी हो, बीसवी शती के द्वितीयार्द के आरम्भ में जपानी खरगोश 
और चीनी कछुवा साथ-साथ लगभग एक ही सकटापन्न लक्ष्य पर पहुच गये । जपान 
सबसे महती पाइचात्य शक्ति की सैनिक प्रभुता के चरणों मे निष्क्रिय-सा पडा हुआ था 
और तीन, क्रान्ति के मार्ग से अराजकता से निकलकर एक साम्यवादी शासन के लौह 
नियत्रण रूपी उसकी विलोम स्थिति में पहुच गया । हम उसे चाहे पाएचात्य सम या 
पाश्चात्य-विरोधी (इस अध्ययन मे इस विषय पर पहिले ही विचार किया जा चुका 
है) परन्‍्नु हर हालत मे, सुदूरपूर्वीय संस्कृति की दृष्टि से यह एक विजातीय बविचार- 
धारा थी। 

इन दो सुदू सपूर्वीय समाजो और आधूनिक पश्चिम के बीच जो दूसरी टक्कर , 
हुई उसको प्रथमावस्था का ऐसा एक समान अनर्थंपूर्ण अन्त होने का स्पष्टीकरण क्‍या 
है ? चीन और जपान दोनों में इस अनर्थ की जड उस बिना हल की हुई समस्या में 
थी जो एशिया एव पूर्वी यूरोप के लिए उम्रयनिष्ठ थी और जिसका विचार हम हिन्दू 
जगत्‌ पर पश्चिम के सघात के विवेचन में पहिले ही कर चुके हैं। उस आदिकालिक 
कृषक जनसख्या पर पाद्चात्य सभ्यता के सघात का क्‍या प्रभाव पडने बाला था जो 
युगो से इतनी अधिक सनन्‍्तान का उत्पादन करने की अभ्यस्त थी कि किसी तरह उन्हें 
जीवित भर रखा जा सकता था, और जिसमें अब एक नवीन असनन्‍्तोष अन्तर्निविष्ट किया 


१) इस युद्ध के सम्बन्ध में 'पंथ' में 'अप, दि जायण्ट किल्र' (जपान, एक विराट सारक ) 
नासक एक व्यंग्य-चित्र लिकला था जिसमें उस समय की अंग्रेज जनता के सोहादं- 
पूर्ण छुछोरे आचरण का चित्रण किया गया था । 
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जा रहा था पर जिसने अब तक इस तथ्य का सामना करना शुरू नहीं किग्रा था कि 
आधिक समृद्धि की सभावनाएं एक आथिक, एक सामाजिक और सबके ऊपर एक 
मनोवैज्ञानिक क्रान्ति के मूल्य पर ही सिद्ध की जा सकती हैं ? लक्ष्मी की कृपा एवं 
आश्ञीर्वाद का लाभ उठाने के लिए इन बद्धमति कृषकों को भूमि-उपयोग एवं भूमि के' 
पट्टे की अपनी पारपरिक परिपाटी में ऋरान्तिकारी परिवर्तन करने होंगे और सन्तानो- 
त्यादन की गति को भी नियंत्रित करना होगा । 

तोकूगावा सोगून शासन के अन्तर्गत जपान के राजनीतिक एवं आथिक जीवन 
में स्थिरता लाना संगद हो सका था क्योंकि उसका समर्थन करने वाला, जन्म-मृत्यु- 
संस्या-सम्बन्धी स्थिरता का, एक आधार था । विविध उपायों से, जिनमें गर्भपात एव 
बालघात तक शामिल थे, जनसख्या को तीन करोड पर स्थिर कर दिया गया था। 
जब इस शासनकाल का उच्छेद कर दिया गया तो उसमे अप्राकृतिक रूप से जम गया 
एक जपानी सामाजिक निकाय द्रवित होने लगा, और जनसंख्या तेजी से फुदककर 
बढने लगी। राजनीतिक एवं आ्थिक स्तर पर होने वाले परिवर्तनों के विपरीत 
अनियत्रित सनन्‍्तानोत्यादन का फिर से आरम्म पाह्वात्य प्रभाव के कारण नही था बल्कि 
यह एक ऐसे कृषक-समाज की परंपरागत आदतों की ओर प्रत्यागमन मात्र था जो 
तोकूगावा युग के तुषारघटित वातावरण में, एक मनोवैज्ञानिक कौशल-द्बारा नियंत्रित 
किया गया था । जो भी हो, मृत्यु का अनुपात कम करके आदिमकालिक आदतों पर 
गिर जाने के इस जन्ममरण-सख्या-सम्बन्धी प्रभाव को समकालिक पाश्चात्यकरण ने और 
बढ़ा दिया । 

इन परिस्थितियों में जपान के सामने दो ही विकल्प थे-या तो वह अपना 
प्रसार करे या फिर विस्फोट से नष्ट हो जाय | फिर प्रसार के व्यावहारिक रूप तो 
यही हो सकते थे कि या तो वह क्षेष विश्व को अपने साथ व्यापार करने पर राजी 
करे या फिर ऐसे दु्बंल देशों से अपने लिए अतिरिक्त प्रदेश, साधन और बाजार शस्त्र- 
बल के भरोसे जीत ले जो सैनिक दृष्टि से इतने अशक्त थे कि सैनिक शक्ति-सम्पन्न 
पादवात्य रूप धारण करने वाले जपान के आक्रमण से अपनी सम्पत्ति की रक्षा न कर 
सकते थे। १८६८ से १६३१ तक की जपानी वैदेशिक नीति का इतिहास इन्हीं दो 
विकल्पी के बीच फिरते रहने का इतिहास है । जपानी राष्ट्र के ऊपर सैनिक विकल्प 
ग्रहण करने पर आर्थिक गरष्ट्रवाद की विश्वव्यापी वृद्धि का जो क्रमिक प्रभाव पड़ रहा 
था वह उस आशिक तुषारकका (0॥22270) के भयावह अनुभव से रुक गया जो 
१६२६ के पतमड़ में वाल स्ट्रीट पर आ पडा था और जिसने होष विश्व को भी अपने 
अक में समेट लिया था। बिल्कुल दो साल बाद १८-१६ सितम्बर १६३१ की रात 
को जपान ने आक्रमण का अपना वह महत्‌ अभियान शुरू किया जिसका अन्त १६४५ 
ई. के वी. जी. दिवस के रूप मे हुआ । 

बुंकि चीनी अपेक्षाकृत लघु हीपसमूहों मे केन्द्रित नहीं थे बल्कि एक अत्यन्त 
विस्तृत उपमहाद्वीप में फैले हुए थे इसलिए उनके यहा जनसंख्या की समस्या उतनी शी घ्नता 
के साथ सामने तहीं आयी, न जपान की भाति इतनी निष्ठुरता के साथ उसके समा- 
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धान की चेष्टा ही की गयी । किन्तु दूर दृष्टि से देखन पर बहु भी उतनी ही गभीर 
थी और उसको सुलकाने का भार अब चीनी साम्यवादी अधिनायको या तानाशाहों 
पर आ पडा । साम्यवाद द्वारा चीन पर यह बैचारिक विजय सखुदूरपूर्वीय समाज के 
मुख्यांग पर उस रूसी आक्रमण का सबसे ताजा प्रयत्त था जो तीन सौ वर्षों से किसी 
न किसी रूप मे बढ़ता गया था। यहा हम उसकी प्रारभिक अवस्थाओं की चर्चा ते 
करेंगे । उन्‍नीसवी शती के उस काल मे, जब जपान को गभीरतापूर्वक अपना प्रतिद्वन्द्ी 
नही समझा जाता था, जपान एवं पश्चिमी शक्तिया प्रतिद्वन्द्री आक्रान्ताओं के रूप में 
आयी ओर मृतप्राय चीनी साम्राज्य की लोथ पर हाथ साफ करने लगी । इस ौ्थिति मे 
प्रघन यह रह गया कि क्‍या हांगकाग और शधाई चीन मे ब्रिटिश साम्राज्यवाद के लिए 
उसी प्रकार वृद्धिकारी बिन्दु साबित होंगे जिस प्रकार भारत मे ब्रिटिश साम्राज्यवाद 
की अभिवृद्धि के लिए बम्बई एवं कलकत्ता सिद्ध हुए थे ? दूसरी ओर रूस ने १८३० 
ई. में ही ब्लादिवोस्तोक पर अपनी प्रभुसत्ता (सावरेनटी) स्थापित कर ली थी और बह 
१८६७ में उससे कही अधिक केन्द्रीय तथा महत्त्वपूर्ण बन्दरगाह पोर्ट आर्थर को भी पटटे पर 
ले चुका था। जपान ने ही १६० ४-५ के युगपरिवर्ततकारी रूस-जपान युद्ध मे रूस के 
इस प्रयत्न को आरम्भ में ही खत्म कर दिया। फिर प्रथम विश्व महायुद्ध (१६१४-१८) 
के अन्त में पुन रूस अराजकता से विच्छिन्न हो उठा जब कि विजयी पाइ्चात्य मित्र- 
मण्डल का न्यूनाधिक एक निष्किय भागोदार होने के कारण जपान ने खूब लाभ उठाया। 
जो भी हो, जहा रूसी जारशाही असफल हो गयी थी वहा रूसी साम्यवाद सफल हुआ । 
उसकी सफलता के कारणों का किसी न किसी रूप मे हम इस अध्ययन में कितनी ही 
बार उल्लेख कर चुके हैं--कारण, जिन्हे हम कापियों में पायी जाने वाली सूक्ति के 
समान थोथे विरोधाभासों के रूप में प्रकट कर सकते है --'कलम तलवार से अधिक 
शक्तिशाली है।' मास के धर्मबाह्य साम्यवादी सिद्धान्त ने रस को एक ऐसी मनो- 
वैज्ञानिक अपील--प्रेरणा दी जो नगी ज्ारशाही न दे सकी थी । इसलिए सोवियत सघ, 
अन्यत्र की भाति, चीन में भी एक विराट पांचवे दस्ते का आदेश दे सकता था। यदि 
आज साम्यवादी रूस साधन जुटा देगा तो उसके चीनी प्रशसक उसका काम विश्वसनीय 
रूप से कर सकेंगे ।* 
७. आधनिक पश्चिम और उसके समकालिकों के बीच सधर्ष की प्रकृति 

हम जिन मुठभेड्ों का वर्णन कर च॒के हैं उनकी तुलना करने पर सबसे 
महत्त्वपूर्ण निष्कर्ष यह निकलता है कि “आधुनिक पाश्चात्य सम्यता' शब्द मे जो आधुनिक 
शब्द है यदि उसका अर्थ मध्यवर्ग किया जाय तो उसे एक अधिक निश्चित एवं ठोस 
अर्थवोष से दोक्षित किया जा सकता है। ज्योंही पाश्चात्य जातियों ने एक ऐसे 
मध्यवित्त या वुर्जुबा वर्ग का निर्माण किया जो समाज में प्रधानता प्राप्त करने मे 


१ पिछले ३-४ षर्षों में रूस-चोत के बीच सास्यवाद की व्याख्या और उसके प्रयोग 
को लेकर जो सतमेद उत्पन्त हो गया है उससे लेखक के इस भशिष्कर्ण पर एक 
प्रइन-चिक्नू लगा बिया है |---अनु ० 
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समय था त्योंही वे माघुनिक बन गयी । पन्द्रहवी शती के अन्त में पाइचात्य इतिहास 
का जो नया अध्याय खुला उसे हम आधुनिक समभते हैं क्योंकि इसी जमाने में अधिक 
उन्नत पादचात्य जातियो में मध्यवर्ग नियत्रण अपने हाथ में लेने लगा | इससे यह निष्कर्ष 
निकलता है कि पाइ्चात्य इतिहास के आधुनिक युग के जारी रहते विदेशियों को 
पाहचात्य रग-ढग अपनाने की योग्यता उनके मध्यवर्गीय पाइचात्य जीवन-पद्वति में प्रवेश 
करने की उनकी सामथ्य पर निर्भर करती थी । जब हम नीचे से ऊपर की ओर के 
पाश्चात्यकरण के पू्व॑वणित उदाहरणों की परीक्षा करते हैं तो देखते है कि यूनानी 
परंपरानिष्ठ ईताई, चीनी एवं जपानी जीवन के पूव॑स्थित सामाजिक गठन में पहिले 
ही ऐसे मध्यवर्गीय तत्व थे जिनके द्वारा पाश्चात्यकरण का प्रभाव काम करता 
रहा । इसके विरुद्ध जिन मामलों में पाश्चात्यकरण की प्रक्रिया ऊपर से नीचे की ओर 
चली वहां स्वेज्छाचारी शासको ने अपनी प्रजा को हुक्म के बल पर पाश्चात्य रग में 
रगना शुरू कर दिया और बहा वें बिना जवर्दस्ती वाले उस तरिकास-क्रम के लिए प्रतीक्षा 
ने कर सके जो उन्हे देशी त्लोत वाला प्रामाणिक मब्यवर्गीय अभिकर्त्ता--एजेण्ट--- 
प्रस्तुत कर सकता । उनकी जगह उन्होंने अपने लिए एक बुद्धिजीवी वर्ग का निर्माण 
करके देशी उपज के मध्यवर्ग के स्थान पर उसका एक कृत्रिम विकल्प बना लिया । 

इस प्रकार रूस एवं मुसलमानी तथा हिन्दू जगत्‌ मे जो बुद्धिजीवी वर्ग अस्तित्व 
में आया उसमे उसके निर्माताओं ने सफलतापूर्वक पाश्चात्य मध्यवर्ग की विशेषताओं 
का वास्तविक रगे भर दिया । किन्तु रूसी उदाहरण से मालूम पडता है कि यह रंग 
क्षणजीवी सिद्ध हो सकता है। क्योकि रूस को मध्यवर्गीय पाश्चात्य सम्प्रदाय मे लाने 
के लिए मूलत' पीटरी जारशाही ने जिस रूसी बुद्धिजीवी वर्ग का निर्माण किया था 
बह अपने हृदय मे जारशाही एवं पादचात्य बुर्जुबा आदर्श दोनों के प्रति विद्रोह 
लिये आया--१६ १७ ई. के क्रान्तिकारी विस्फोट के बहुत पहिले य2 घटित हो चुका 
था । और रूस में जो कुछ हुआ वह दूसरे बुद्धिजीवियों के साथ अजन्यत्र भी घटित 
हो सकता है । 

इस बुर्जुवा-विरोधी मोड के प्रकाह् में, जिसे रूसी बुद्धिजीवी वर्ग पहिले ही 
ग्रहण कर चुका था, यह देखना उचित ही होगा कि उस अ-पश्चिमी बुद्धिवादी वर्ग 
में पादचात्य मध्यम वर्ग से क्‍या समानताए है और क्‍या विभेद है जिसे एक गैरपश्चिमी 
वातावरण में पाश्चात्य मध्यम वर्ग का ही कार्य करने को निर्देशित किया गया था। 

उनके इतिहासो मे एक सर्वनिष्ठ बात तो यह थी कि दोनो उन समाजों की 
परिधि के बाहर में आये थे जिनमे उन्होंने अपने को प्रस्थापित कर लिया था । हमने 
यह देख ही लिया है कि जब पाश्चात्य समाज पहिले अन्धकार युग से बाहर आया तब 
वह एक क्रषक समाज था और उसके जीवन के लिए नागरिक कार्य-कलाप इतने 
विजातीय थे कि उनमे से कुछ का आचरण मूलतल एक विजातीय यहूदी दायसपों रा- 
द्वारा तबतक होता रहा था जबतक कि मूर्तिपुजको के अपने यहुदी आप बन जाने की 
आकाक्षा से एक मूतिपूजक मध्यम वर्ग अस्तित्व मे न आ गया । 

एक दूसरा अनुभव जो आधुनिक पाइचात्य मध्यवर्ग और समकालिक बुद्धिजीबी 
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वर्ग के लिए सर्वनिष्ठ या सामान्य था, यह था कि दोनों ने अपनी परिणामगत प्रधानता 
अपने मूल मालिकों से विद्रोह करके ही प्राप्त की थी । ग्रेट ब्रिटेन, हालैण्ड, फ्रास तथा 
अन्य पाश्चात्य देशों में, मध्यवर्ग ने उन उन बादशाहुतों का स्थान ले लिया जिनके सरक्षण 
ने असावधानी में उस (मध्यम वर्ग) का साग्य निर्माण किया था।" इसी प्रकार उत्तर- 
आधुनिक युग की अ-पाश्चात्य शासन-पद्धतियों में बुद्धिजीवी बये ते उन पाश्चात्यकारी' 
तानाशाहों के विरुद्ध सफल विद्रोह करके श्ञक्ति प्राप्त की थी जिन्होंने जान-बुककर 
उसका निर्माण किया था । यदि हम पीटरी रूस, उत्तरकालीन ओथमन साम्राज्य एवं 
भारतीय ब्रिटिश राज्य के इतिहासों में प्राप्त इस सामान्य हृश्य का एक संक्षिप्त 
गवलोकन ब्रस्तुत करें तो हम देखेंगे कि बुद्धिजीवी वर्ग का यह विद्रोह न केवल तीनों 
उदाहरणों मे घटित हुआ बल्कि लगभग समान समयावध्िि के बीतने पर हर मामले में 
उसने उत्कट रूप धारण किया | रूस में १५२५ में जो निष्फल दिसम्बर क्रान्ति हुई 
और पीठरी परिपाटी के प्रति रूसी बुद्धिजीवी वर्ग ने जो युद्ध-बोषणा की, वह १६८६ 
में पीटर के प्रभुत्व के प्रभावशाली आरम्भ के १३६ वर्षों बाद घटित हुई । भारत में 
राजनीतिक 'अगान्ति' ने उन्‍नीसवी शती के अन्तिम भाग में अपने को थ्यक्त करना 
शुरू किया था--अर्थात्‌ बंगाल मे ब्रिटिश राज्य की स्थापना के बाद १४० साल से 
भी कम समय में । ओथमन साम्राज्य मे ऐक्य एवं प्रगति समिति' (दि कमिटी आव 
यूनियन ऐष्ड प्राग्रेस) ने १६०८ में सुलतान अब्दुन हमीद द्वितीय को हटा दिया । यह 
घटना भी १७६८-७४ के रूसी-तुर्की युद्ध में पराजय के आघात से विवद्ञ होकर पर्याप्त 
संख्या में मुस्लिम प्रजाओ के आधुनिक पाश्चात्य युद्ध-कला में प्रशिक्षण आरम्भ करने 
के १३४ साल बाद हुई । 

किन्तु समानता के इन बिन्दुओं के साथ कम से कम एक महत्त्वपूर्ण विभेद भी 
मिलता है | आधुनिक पादचात्य मध्यमवर्ग उस समाज में, जिस पर वह प्रभुत्व जमाने 
आया था, एक देशज तत्त्व था; एक मनोवैज्ञानिक अर्थ में वह वहा मानों अपने ही 
घर मे था। इसके प्रतिकूल बुद्धिजीवी वर्गों को दो प्रकार की कठिनाइयां झेलनी 
पड़ी--एक तो नवीन दुग्घपायी प्राणी (४०४ पर6ए77८०) होने के कारण, दूसरे 
विजातीय होने के कारण । वे किसी प्राकृतिक विकास के उत्पादन एवं लक्षण नही थे 
वर एक विजातीय आधुनिक पद्िचिम के साथ सघषंशील अपने ही समाज के पराभव- 
स्वरूप थे । वे शक्ति के नहीं, दुर्बलता के प्रतीक थे | बुद्धिजीवी स्वयं इस देषजन्य 
विभेद से भली-भांति परिचित थे । वे जिस सामाजिक सेवा की पूर्ति के लिए उत्पन्न 
किये गये थे उसमे उसी समाज मे उन्हें विजातीय बना दिया जिसके लिए वे उसे कर 
रहे थे । अपने कत्तव्य की धन्‍्यवादहीनता के सम्बन्ध में उनके अन्तर्ज्ञान (र/पांध्रं०7) 
के साथ उतकी सामाजिक स्थिति के सहज बाकुंचनों से उत्पन्न निर्देय स्तायविक भार 


) उदाहरणार्थ यह अंग्रेजी इतिहास का एक बड़ा ही सासास्य तर्प है कि ट्यूडरों 


ते कामंस को जो अधिकार दिये थे उन्हें उन्होंने स्टुअर्ट लोगों के चिदद्ध प्रयुक्त 
किया । 


समकालीम सम्यताओों के मध्य संधातों का सर्वेक्षण श्श्३े 


ने मिलकर उस पाश्यात्य सध्यवर् के प्रति उनमे एक ज्वालासयी घृणा पैदा कर दी 
जो उनका जनक भी था और सकट भी; उनका ध्रृवतारा भी था और उनका हौआ 
भी | और इस लुटेरे सूथे के प्रति, जिसके मुग्ध प्रह्व वे थे, उनका ।यत्रणामय विसयुज 
व्यवहार कटूलस के शोकगीत वाले निम्न पद्म में बड़ी ही तीब्रता के साथ व्यक्त 
हुआ है--- 

(2 6६ 8770 ; वृष्द्घा2 46 बिशंगबा), विए455९ ए24प्रांपरंड 

जिल३070, 5९0 क्‍6४ उटाउ00 6 €<प््प्टां०त- 

[“मै तुम्हे घृणा करता हू और मैं तुम्हे प्यार करता हू : शायद तुम पुछोगे 
कि क्यां ? मैं नही जानता, किन्तु अनुभव मैं कुछ इसी प्रकार करता हूं, और यह मुझे 
उत्पीड़ित कर देता है ।”] 

पाश्चात्य मध्यमवर्ग के प्रति एक विजातीय बुद्धिजीवी वर्ग की घृणा की गहराई 
ने पाइचात्य मध्यमवर्गीय सफललाओं का अनुकरण करने की अपनी अक्षमता की 
भविष्यवाणी कर दी । इसका एक महत्‌ उदाहरण, जिसमें इस कट्ुताकारी पुवंबोध 
का ओऔचित्य सिद्ध हुआ था, १६१७ की प्रथम दो रूसी क्रान्तियों के बाद, रूसी 
वुद्धिजीवी बर्ग की पीटरी जारशाही के विध्वस को उन्‍्नीसवी छाती की पाश्चात्य 
प्रिपार्टी की एक विधानसभात्मक सरकार (पार्लमेंटरी गवर्नमेट) मे रूपान्तरित कर 
देने की अपनी बड़ी-बड़ी बातों की पूत्ति की अनर्थकारी असफलता थी। केरेंस्की शासन 
इसलिए असफल हो गया कि उस पर बिता मिद्टी-सारे के ही ईंटें बनाने का कार्य आा 
गया था एक ठोस, योग्य, सवृद्धिकारी एवं अनुभवी मध्यमवर्ग, जहा से वह समर्थ 
आदमी ले सकता, के बिना ही विधानात्मक सरकार बनाने का कार्य । इसके विपरीत 
लेनिन इसलिए सफल हुए कि उन्होने कुछ ऐसी चीज निर्मित करने का प्रयत्न किया 
जिससे स्थिति का सामता किया जा सकता था। निरचय ही उनका 'स्वेंसघ-व्यापी 
साम्यवादी दल' (आल-यूनियन कम्यूनिस्ट पार्टी) कोई ऐसा पदार्थ नही था जो बिना 
पूर्वोदाहरण के हो । ईरानी मुस्लिम इतिहास मे इसका उदाहरण पहिले से ही मौजूद 
था, ओथमच बादशाह के गुलाम हरम मे, सफाविओ की काजिलबाश भकत-बिरादरी 
में, उसका हृष्टान्त मिलता है । सिशो ने अपने अखाड़े से मुगल प्रभुत्व को चुनौती देने 
के अपने निरच्रय से जिस सिख खालसा की सृष्टि की उसमे भी इसे देखा जा सकता 
है । इन मुसलमानी एक हिन्दू बिरादरियो मे रूसी साम्यवादी दल की विशिष्ट प्रवृत्ति 
चिद्दिचत रूप से विद्यमात थी । लेनिन का जो मौलिकता का दावा है वह इतना ही है 
कि उन्होंने अपने लिए इस विराट राजनीतिक यंत्र का निर्माण किया; बहू इस बात 
में भी है कि पश्चिम की प्रचलित परंपरानिष्ठ विचारधारा का निराकरण करते हुए 
भी प्राशचात्त्य प्रौद्योगिकी के अधुनातन साथनों पर अधिकार स्थापित करके एक अन्य 
पर्चिमी समाज में उस राजनीतिक यंत्र के प्रयोग को उन्होने वरीयता दी । 

लेनिन ने जिस एकदलीय अधिनायकतत्र की स्थापना की उसकी सफलता इसी 
एक बात से साबित हो जाती है कि बहुत बडी संख्या मे उसकी नकल की गयी । हम 
इन अनुसरणकर्ताओ पर, जो साम्यवाद में आस्था प्रकट करते और अपने को साम्यवादी 


श्१ड इतिहास : एक अध्ययन 


कहते है, विचार न करके अत्यन्त सफलता के साथ तुर्की का पुनर्जायरण करने बाले 
मुस्तफा कमाल अतातुक के शासन की ओर, इटली मे मुसोलिनी के फासिस्त शासन की 
भोर, और जरमंनी मे हिटलर के राष्ट्रीय समाजवादी शासन की ओर इगित करते हैं । 
इन तीनों गैर-साम्यवादी एकदलीय शासनों में तुर्की का नवशासन सबसे ज्यादा अश्रतपूर्ब 
था क्योकि उसने संकट न पैदा करके शान्तिपूर्ण संक्रान्ति द्वारा अपने को उदार पाष्चात्य 
प्रणाली के द्विदलीय शासन में परिवर्तित कर लिया | 


(ख) मध्यकालिक पाश्चात्य ईसाई जगत्‌ से टबकर 


१. 'कसेडों (जिहादों) का ज्वार-माटा 

“ऋ्रसेड' शब्द सामान्यत. उन पाएचात्य सेनिक अभियानो के लिए सीमित हैं 
जो पोष के प्रोत्साहन एवं आशीर्वाद से एक ईसाई राज्य विजय करने, उसकी सहायता 
करने या यखूदालेम मे पुन एक ईसाई राज्य जीतने की दृष्टि से किये जाते थे । परन्तु 
यहा हम इस शब्द का प्रयोग बडे विद्वद अर्थ में कर रहे हैं जिसमे पाइचात्य ईसाई 
जगत्‌ के उन सब युद्धों का समावेश हो जाता है जो उसके इतिहास के मध्ययुगीन 
अध्याय मे उसकी सीमाओ पर, स्पेन एवं सीरिया में इस्लाम के विरुद्ध, या अपने पूर्वी 
रोम साम्राज्य के प्रतिद्वन्द्दी ईसाई घमंराज्य के विरुद्ध तथा पूर्वोत्तर सीमा के ब्रात्य 
बबेरो के विरुद्ध हुए थे । इन सब युद्धों को एक शब्द मे जिहाद वा ऋ्सेडिग कहा जा 
सकता है क्योंकि योद्धाओं ने बिल्कुल पाखण्डपुरवक ही नहीं बल्कि चेतन्यपूर्वक अपने 
बारे मे यह समझ लिया था कि वे ईसाई घर्मजगत्‌ (क्रिश्चियेनडम) की सीमाओ को 
या तो बढ़ा रहे हैं या उसकी रक्षा कर रहे हैं । हम कल्पना करते हैं कि चासर इस 
विस्तृत अथ में शब्द के प्रयोग पर राजी होगा । “कंटरबरी टेल्स” के अपने आमुख 
(77०७४) में जो शब्द-चित्रों की गैलरी --चित्रशाला है, उसमे सामन्‍त (£7/५0॥४) का 
चित्र प्रथम ही है । वह एक ऐसा योद्धा था जिसने अपने यौवनकाल में शायद क्रेसी 
एवं प्वातियस में युद्ध किया होगा किन्तु उसके स्रष्टा को कभी यह खयाल नहीं आया 
कि स्थानीय पारचात्य राज्यों के बीच होने वाले ऐसे पारिवारिक कूमड़ो से उसे सम्बद्ध 
करे । इसकी जगह उसे ऐसे रूप में चित्रित किया गया है मानों वह “गर्नेंद' (ग्रेन।दा) 
से 'प्रूस! और 'लेतोव” (रूस, प्रशा एवं लिथुवेनिया) तक पाश्चात्य ईसाई धर्मजगत्‌ 
की सम्पूर्ण सीमाओ पर लडता रहा हो और यद्यपि चासर ने उसे वस्तुत क््सेडर 
(जिहादी) के नाम से अभिहित नही किया है किन्तु स्पष्टतः वह उसे एक ऐसा योद्धा 
समभता है जो विशिष्ट ईसाई युद्धों में लगा रहा । अन्य सम्बद्ध सम्पताओं पर आक्रामक 
पाइचात्य ईसाई घर्मजगत्‌ की टक्कर से पड़े प्रभाव का विवेवन करने के पूर्व, फिलहाल, 
हमारी चिन्ता यह है कि प्रसार के लिए किये जाने वाले इन मध्ययुगीन युद्धों की सामान्य 
धारा के बारे मे कुछ विचार दे दें । 

ईसाई संबत्‌ की ग्यारहवीं शती में पराइचात्य समाज का मध्ययुगीन विप्लव 
आश्ययेजनक रूप से उतना ही आकस्मिक था जितना पन्द्रहवी एवं सोलहवीं शतियों 
के मोड पर हुआ आधुनिक विप्लव था। और मध्ययुगीन पादचात्य दुस्साहुस का 


समकालोन सम्मताओं के मध्य संघातों का सर्वेक्षण २१५ 


आनुषणिक बिनाश भी उतनी ही शीक्षता के साथ सामने जाया जितनी शीक्षता के 
साथ उसकी आरभिक सफलता सामने आयी थी। मान लीजिए कि चीन से आने 
वाले एक बुद्धिमान्‌ पर्यवेक्षक ते ईसाई सवत्‌ की तेरहवी शती के मध्यवर्षों मे अपने 
पहा से पुरानी दुनिया के दूसरे छोर तक पर्यटन किया हो तो वह भी पहिले से यह 
देख सकने मे समर्थ नही हो सकता था कि पारचात्य प्रवेशकर्ता इस जमाने मे दारुल- 
इस्लाम और “"रामानिया (प्राज्य रोम-साआज्य के परपरानिष्ठ ईसाई राज्यक्षेत्र) 
से निकाले ही जान वाल है। इसी प्रकार मान लो कि वह हृदय-पट पर तीन सौ वर्ष 
पूर्व अवतीर्ण होता तो भी वह यह न देख सकता कि वही दोनो विश्व उस समय 
भागन्तुक के विश्वव्यापी ((0:॥0००)८7८) पश्चिमी सीमान्त के अब तक स्पष्टतः पिछड़े 
हुए एवं असभ्य देशवासियों द्वारा बस आक्रान्त एवं पददलित होने वाले ही है । ज्योही 
वह दोनो यूनानी ईसाई समाजो को एक दूसरे से अलग करके पहिचानना सीख लेता 
तथा ज्योही बह उन्हें उस सीरियाई समाज से अलग करके पहिचानना जान चुकता 
जो इस्लाम के ईसाई अपधर्म ((फर्लंआईछ्रत ०723५) के अतिरिक्त और सब धर्मों को 
ग्रहण कर लेने के उपक्रम में था, त्योही सभवत वह इस निष्कर्ष पर पहुंच जाता कि 
भूमध्य जलद्रोणी तथा उसके अन्तर्देशों (77८०.)७४0») के नियंत्रण के इन तीन प्रति- 
दन्द्ियों मे परपरानिष्ठ ईसाई घमंजयत्‌ के पक्ष में सर्वोत्तम ओर पादचात्य ईसाई 
जगत्‌ के लिए सबसे कम सभावनाए हैं । 

सर्म्पत्ति, क्षिक्षा, प्रशामकीय कुअनता तथा सामरिक सफलता की तुलनात्मक 
स्थिति की विविध परीक्षाओं की हृष्टि से परंपरानिष्ठ ईसाई जगत्‌ निश्चय ही मध्य 
दह्यम शताब्दी के पर्यवेक्षक की सूची में शीर्ष स्थान पर और पाश्चात्य ईसाई जगत्‌ 
सबसे नीचे होता । उस समय पाइचात्य ईसाई जगत्‌ एक ऐसा कृषक-समाज था जिसमे 
नागरिक जीवन विजातीय या बाहरी था तथा मुद्रा एक दुलभ करेंसी थी, जब कि 
समकालिक परपरानिष्ठ ईसाई जगत्‌ में समृद्धिशील व्यवसाय एवं उद्योग पर आश्रित 
एक मुद्रा अर्थव्यत्रस्था (7006/ ल८णा०णाए५) प्रचलित थी । पाइचात्य ईसाई जगत्‌ में 
केवल पादरी लोग साक्षर थे जबकि परपरानिष्ठ ईसाई जगत्‌ में उसी आठव्री शती मे 
लिओ साइरस ने जो नवीन रोमी साम्राज्य निमित किया था वह तब भी फुल-फल 
रहा था और उन भूभागों को फिर से जीतना भी उसने शुरू कर दिया था जिन्हे मूल 
रोमी साम्राज्य ने सातवी छाती मे आदिकालिक मुस्लिम अरब विजेताभो के हाथ खो 
दिया था ! 

जब मुस्लिम विजय की धारा भूमि पर से हटने लगी तब भी उसके बहुत 
समय बाद तक सागर में आगे बढ़ना उसने जारी रखा, और दोनो ईसाई दुनियाओ 
के साथ नवी शताब्दी मे मगरिबी" मुस्लिम जलदस्युओ ने बड़ा बुरा ब्यवहार किया 


१ सगरिव का अर्थ अरबी में पश्चिम होता है। यह अक्रीका के उस पश्चिमोस्तर 
स्कम्घ का अरबों नाम है जिसमें उसरकाल के झा नीशिया, अल्जीरिया एवं 
सोरक्को शामिल हैं। यह अफ्रोका साइनर (लघु अफ्रीका) बस्तुत: एक द्वीप है, 
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किस्तु परंपरानिष्ठ ईसाई जगत्‌ ने उतकी चुनौती का जवाब उनसे ऋरट छीन लैकर 
दिया, जबकि पाश्यात्य ईसाई जगत्‌ के द्वारा इस प्रकार का जवाब दिये जाने का कही 
कोई उल्लेख नही है । बल्कि, इसके प्रतिकूल मुस्लिम लुटेरे छुश्की के रास्ते भी उन्हें 
रिवेरा से घकेलते जा रहे ये और जाल्पूस के दर्रों में घुस गये थे । 

अपले काल्पनिक चीती पर्यवेक्षक से हम जिस सूक्ष्म हृष्टि की आशा कर सकते 
है उससे अधिक गहरी दृष्टि से देखने पर निदचय ही कुछ आधारभूत तथ्य सामने आ 
सकते है। ध्यान देने पर उसने देखा होता कि परपरामिष्ठ ईसाई जगत्‌ ने, जिसने 
भूमध्य (मेडीट्रेनियन) में ऐसा तुच्छ प्रदर्शन किया था, दूसरे क्षेत्रों में अपने स्कैग्देनेवियाई 
एवं मगयार बबंर आक्रमणकारियों के विरुद्ध बीरतापूर्ण सघर्ष किया | मुसलमानों के 
विरुद्ध भी पाइचात्य ईसाई जगत्‌ की सीमाओं ने आइबेरियाई प्राथद्वीप से अपनी लम्बी 
धीमी यात्रा शुरू कर दी थी और आगे बढ़ने लगी थी । अपने प्रतिद्वन्द्धियों में से प्रत्येक 
के प्रतिकुल, दसवी शती की पाएचात्य ईसाई दुनिया एक ऐसी सभ्यता थी जो विकास 
की अवस्था में थी। उसका आध्यात्तिक गढ़ वेराग्यवाद (१/०॥०डघंटंआ0) था तथा 
बेरागी जीवन के बेनेडिक्टाई (बेनेडिक्टाइन) मार्ग का दसवी "छाती का बलूनियाई 
((०४7४८) कायाकल्प बाद के समस्त धामिक वा लौकिक पाइचात्य सामाजिक सुधारों 
का मूलादर्श था ! 

फिर भी दसवीं शती के पाइचात्य ईसाई जगत्‌ मे जीवन के ये लक्षण ग्यारहवी 
शताब्दी मे उसके अन्दर दीख पड़ने वाली पाइ्चात्य ऊर्जा के आश्चयंजनक विस्फोट 
पर पर्याप्त प्रकाश डालने में असमर्थ हैं-- एक ऐसा विस्फोट जिसमे दो पड़ोसी समाजों 
के विरुद्ध आक्रणण का आरम्भ उसकी अपेक्षा कम सजंनात्मक एवं कम प्रशसनीय 
कारंवाइयो में से एक था । पारचात्य ईसाइयो ने नार्मण्डी एवं डेनला की स्कैन्देने वियाई 
बस्तियों के लोगो का घमं-परिवर्तत करके अपना चमत्कारिक क्रम जारी रखा। यही 
नही, उन्होने स्कैन्देनेवियाई युद्ध-पिपासु दलो को, उनके मूल रूप मे ही, अपने धर्मंसप्रदाय 
में लाने में सफलता प्राप्त की। इसी प्रकार हँगरी और पोलैण्ड के बबरो को भी 
उन्हीन अपने घर्म मे मिला लिया । बैरागी जीवन के क्क्ूनियाई सुधार ने पोप के नेतृत्व 
में सम्पूर्ण ईसाई पौरोहित्य प्रथा को हिल्डरब्रैंडी (हिल्डरब्रैडाइन) सुधार की ओर 
अग्रसर किया । आइबेरी प्रायद्वीप मे प्रगति की वृद्धि के ही समानान्तर दक्षिण इटली 
मे प्राच्य रोमी साम्राज्य के उपनिवेक्षों को विजय कर लेने की भी घटना है। उससे 
सिसली के मुस्लिम आधिपत्य को भी चुनौती दी | इसी प्रकार एड्रियाटिक को पार 
कर प्राज्य रोमी साम्राज्य के हृदयस्थल की ओर भी अभियान किया--मश्षपि वह 
निष्फल हुआ । प्रथम क्सेड या जिहाद (१०६४-६ ई.) के साथ एक ऐसा परमोत्कर्ष 
आया जिसने इस्लाम की कीमत पर, एन्तिओक एवं एदेसा (फुरात के पार) से लेकर 


क्योंकि सहारा सरस्थल इसे उच्णकटिवंधोम अफ्रीका (अफ्रीका प्रापर--सुख्य 
अफ़रोका) से उससे कहाँ ज़्यादा प्रभावश्ञालों रूप थें अलग करता है शितना सूमध्य 
सागर उसे यूरोप से अलप करता है 


है 


सभकालौन सम्यताओं के भष्य लंचातों का सर्वेक्षण २१७ 


यरूशलेस एवं आजला (अकाबा खाड़ी के मुहाने पर जो लाल सागर मे खुलता है) 
तक सीरिया में पादचात्य ईसाई साभन्‍्ती राज्यों की एक श्यृंखला-सी कायम कर दी । 

भूमध्य जलप्रोणी में इस मध्यकालीन पाह्चात्य ईसाई प्राधान्य का अनुवर्त्ती 
पतन भी हमारे सुदरपूर्वीय पर्यवेक्षक को कुछ कम आश्चयंजनक न लगता यदि वह 
प्रथम कुसेड के डेढ़ सौ वर्ष बाद इस हृदय का पुनरावलोकन कर सकता । उस समय 
लक पादचात्य आक्रमणकारियो ने सीरिया-स्थिल अपनी सम्पूर्ण अरक्षणीय चौकियों को 
खो दिया था । दूसरी ओर आइबेरी प्रायद्वीप में मुस्लिम राज्य क्षीण होकर ग्रेनाडा 
के इदंगिद एक घेर (77८७४८) मात्र रह गया और पाह्चात्यो ने सीरिया में हुई अपनी 
क्षतियों के बदले प्राज्य रोमी साम्राज्य के यूरोपीय उपनिवेद्ञों को आक्रान्त एवं विजय 
करके अपने को सन्‍्तोष दे लिया । कुस्तुनतुनिया के रोमी सम्राट के नाम और पद पर 
एक फ्रेंकी राजकुमार दखल किये जा रहा था। बहुत दूर पूर्व मे एक महान मगोली 
साम्राज्य उठ खड़ा हुआ था और पाश्चात्य ईसाई स्वप्नद्रष्टा यह स्वप्न देख रहे थे 
कि इस नवीन विश्वशक्ति के शासकों को ईसाई धर्म की पाश्चात्य शाखा मे धर्म- 
परिवर्तित करके इस्लाम को पीछे से घर पकड़े । पोप-द्वारा भेजे गये मिशनरियों ने 
कराकोरम तक की लम्बी यात्राए कीं। मार्कोपोलो भी शीघ्र ही कुबला खा के दरबार 
में पहुचने के लिए चल पडा । 

परन्तु इस साहस का कुछ भी परिणाम न हुआ, और अपने काल्पनिक चीनी 
पर्यवेक्षक को हमने जो तिथि प्रदान की है उसके बाद शीघ्र ही कुस्तुनतुनिया के 
लातीनी साम्राज्य का हिलता हुआ महल ढह गया (१२६१ ई.) । यूनानी परपरानिष्ठ 
ईसाई साम्राज्य पुन. कायम हुआ, यद्यपि वहा भी भविष्य यूनानियों के हाथ नही बल्कि 
ओथमन सुर्कों के हाथ में जाने वाला था। अब पाइचात्य ईसाई जगत्‌ ने अपनी 
आक्रामक द्क्तिया अपनी पूर्वोत्तर सीमा की ओर फेरी । टीटानी (7५४८७॥7०) सामनन्‍्त 
सीरिया से भाग खड़े हुए और ब्रात्य प्रशन, लेत एव इस्ट लोगो की कीमत पर विस्चुला 
तट पर अपनी किस्मत आजमाने पहुच गये । केवल आइबेरी प्रायद्वीप, दक्षिण इटली 
एवं सिसली में मध्य युग के आरम्भ मे हुई प्रगति को उसके अन्तिम दिनो तक बढ़ाया 
एब रक्षित रखा जा सका । मध्ययुगीन पाइचात्य ईसाई जगत्‌ का दक्षिण एवं पूर्व की 
ओर अपनी सीमाए बढाने और उन सब भूखण्डो को ले लेने का प्रयत्न करना, जो 
कभी उसके यूनानी पूर्वजों के अधिकार मे थे, असकल हो चुका था। यदि कोई धन, 
जनसंल्या एब बुद्धिमता में मध्ययुगीन पाश्चात्य ईसाई जगत्‌ के भौतिक साधनों पर 
विचार करे तो दूसरे किसी परिणाम की आज्ञा भी तो नही की जा सकती थी। 
(२) मध्यकालोन परह्चिम ओर सोरियाई जगत 

जब ईसाई संवत्‌ की ग्यारहवी शती में मध्यकालीन पादचात्य ईसाहयो ने 
सीरियाई जगत्‌ पर अपना धावा शुरू किया तो उन्हे मालूम हुआ कि उसके निवासी दो 
मज़हुबों की निष्ठा में विभाजित हैं--एक ओर इस्लाम है, दूसरी ओर ईसाई अपधर्म 
के वे विविध रूप--मोनोफाइसाइटवाद, नेस्तोरीबाद एब अन्य---है जिन्हे सीरियाइयो- 
दवाय ईसाई घमर्म को अ-यूनानी रूप देने का प्रयत्त कहा जा सकता है। अरबों-द्वारा 
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बिजय के बाद प्रथम युग में, इन विजेता बबंरों का विशिष्ट धर्म इस्लाम ही था---ठीक 
वैसे जैसे रोम साम्राज्य के विविध प्रान्तों के टीटानी विजेताओं में से अधिकाश का धर्म 
एरियन (2फांथआंआए) था | आठवी शती की मुसलमानी विजय एवं ग्यारहवी शती के 
अन्त में होने वाले प्रथम क्रसेड -जिहाद के बीच के काल मे, अनेक कारणों से, इन दास 
जातियों में बराबर इस्लाम ग्रहण करने की प्रवृत्ति बढती गयी, किन्तु इस युग के अन्त में 
भी वह पूर्णता को नही पहुंच पायी थी | जिहादों का प्रभाव यह पड़ा कि वहु बहाव 
एकदम भूअंश में बदल गया । अरबी एवं ईरानी नवोत्पन्त इस्लामी समाज मृत सीरियाई 
जगत्‌ के विध्वंस से उदित हुए । 

इसका विचार करते हुए कि मुसलमान एवं ईसाई, आधिकारिक तौर पर, एक 
दूसरे की हृष्टि में 'नास्तिक' (ए००८॥८४८०७) थे और ये दोनो कट्टर अपवर्ज नकारी 
मनोवृत्तिप्रधान (०४०८ 7०१८०) जुडाई (]५०४४८) धर्म कालक्रमानुसतार एक 
दूसरे के प्रति युद्धरत थे, हमे यह देखकर आइचयं होता है कि इनके सैनिकों मे एक- 
दूसरे के लिए इतने सम्मान का भाव कैसे आ गया था | इसी प्रकार उस सासक्ृतिक 
पोषण का परिणाम एवं महत्त्व देखकर भी हमे आइचये होता है जिसे मध्ययुगीन 
पादइचात्य ईसाई जगत्‌ ने एक ऐसे सीरियाई ज्लोत से ग्रहण किया था जिसके द्वारा अरबी 
काब्य की प्राणभावना एवं रचना-प्रक्रिए उनके पास तक रोमाक भाषा में पहुची 
थी--यह कार्य तदुयुगीन फरासीसी (श्रावेंकी) चारणों-द्वारा समब हुआ था। इसके 
अलावा यूनानी दर्शन के विचार मुसलमान विद्वानो-द्वारा अरबी भाषा में लाये 
गये थे । 

तलबार की दुनिया में दोनो विरोधी दलो के वीरो के बीच जो सहानुभूति की 
भावना थी उसका उदग्र अप्रत्याशित बन्धुता के आविष्कार से हुआ । एदुलेशिया के 
समरक्षेत्र मे अदेलृशी मुसलमान तथा सीमान्त के उस पार के आइबेरी ईसाई बबंर तब 
एक दूसरे के प्रति उससे कही ज्यादा घनिष्ठ अआतृत्व का अनुभव करते थे जितना 
आईबेरी ईसाई पाइरेनीज के उस पार के अपने सहधर्मियों के प्रति अथवा आइबेरी 
मुसलमान अपने उत्तरी अफ्रीका के सहर्धामियों के प्रति अनुभव करते थे । जिन तुर्की 
बबंरों ने खलीफा के राज्य को पददलित करने के कार्य मे इस्लाम धर्म स्वीकार कर 
लिया था वे सीरिया के समरक्षेत्रों मे अपने उन शत्रु समकालीन ईसाई सामतो के प्रति 
सहानुभूतिशून्य न थे, जो रोमन साम्राज्य को दलित करते समय ईसाई बने अपने बर्बर 
पूर्वजों से सभ्यता के क्रम में कुछ ऊचे न थे । जो नामन फ्रकी आक्रमण के अगरुजआ थे 
वे भी सैलजुकों की भाति ही बर्बरों से हाल में धर्म-परिवर्तन करके जाये थे । 

कलम की दुनिया में जिहादियों (क्ुसेडरो) ने सीरिया मे जो अस्थायी विजय प्राप्त 
की थी उसने तथा उससे भी ज्यादा सिसली एवं एंदुलेशिया में दारुलइस्लाम की कीमस 
पर प्राप्त उनकी विजयो ने ऐसे (विद्या) ५साारक केम्द्रों का रूप ग्रहण कर लिया जिनके 
द्वारा जियमाण सीरियाई जगत्‌ के आध्यात्मिक कोष मध्ययुगीन पाइचात्य ईसाई जगत्‌ 
तक पहुंच पाये | धामिक म्हिष्णुता एवं बौद्धिक जिज्ञासा के अनुकूल वातावरण ने 
इस कारण पालर्मो एवं टोलेडो के पाएबात्य ईसाई बिजेताओ को कुछ समय के लिए 
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मुग्ध कर लिया था कि यह बात खुद उनकी परपराग्रत धर्मान्धता के प्रतिकूल थी; वह 
प्रारभिक इस्लाम का एक सहज गुण था । किन्तु इस अनुकूल वात्तावरण में पाश्चात्यो 
ने अगली दो झतियों तक मुसलमानों एवं यहूदियों के हाथो से जो सास्कृतिक सम्पदा 
ग्रहण की उसका मूल स्रोत यूनानी और सीरियाई दोनो था । सीरियाई समुदाय अरस्तू 
की प्रामाणिक और सन्दिग्व कृतियों का ख्रष्टा न था बल्कि केवल वाहक था । अरस्तू 
की ये रचनाएं बारहवी शती के पाश्चात्य छात्रों के सामने अरबी से ही लैटिन भे 
अनूदित होकर पहुची थी । 

गणित, ज्योतिष एवं औषबध विज्ञान में यूनानियों के सीरियाई भाषा बोलने बाल 
नेस्तोरी ईसाई तथा नेस्तोरियों के अरबी-भाषी मुसलमान शिष्यो ने न केवल अपने यूनानी 
अग्नजो की उपलब्धियों पर अधिकार स्थापित किया और उनको सुरक्षित रखा बर॑ इन 
विषयो में भारतीय शाखा से भी ज्ञान प्राप्त किया तथा स्वय मौलिक कार्य भी किया । 
इन विषयों में मध्यकालीन पाइचात्य ईसाई जगत ने अपने समकालिक मुसलमान वैज्ञानिकों 
में मुस्लिम शोघ का फल ग्रहण कर लिया, इसके साथ ही उसने गणित-लेखन की उस 
तथाकथित अरबी-प्रणाली को भी ले लिया जो मुसलमानों ने भारत से ग्रहण की थी। जब 
हम बौद्धिक क्षेत्र से काव्य-क्षत्र की ओर आख उठाते हैं तो देखते है कि मरणशील 
सीरियाई सस्कृति के ऐंदुलेशी मुसलमान प्रतिनिधियों से जो कोष ग्रहण किया गया था 
वह एक ऐसी देशी अरबी सफलता थी जिसने काव्य की पाइचात्य विचारधारा की बाद 
को सब सफलताओ को, पराह्चात्य सभ्यता के आधुनिक युग के अन्त तक, प्रोत्साहन 
दिय। । यह इसलिए कि इस पादचात्य स्कूल के प्रावेकी चारण अग्रेजों ने काव्य के क्षेत्र 
में अपने विचार एवं आदशं, तथा पद्च-रचना एवं तुकबन्दी भी, ऐदुलेशी मुस्लिम स्रोतों 
से ही सीखी । कु 

आधुनिक पश्चिम विज्ञान के क्षेत्र मे अपनी मुस्लिम विरासत से बहुत आगे 
निकल गया फिर भी मध्ययुगीन पाश्चात्य ईसाई जगत्‌ की तरुणाईमरी प्रभावशील 
कल्पना पर सीरियाई सम्यता के ससर्ग की चाक्षप घोषणा, स्थापत्य के क्षेत्र मे, आज 
तक उन गाथिक (यह वाहियात नाम उन्हे अठारहवी शती के पुरातत्त्ववादियों ने गलती 
से दे दिया) यवनो द्वारा की जा रही है जिनके चेहरो पर स्पष्ट यह प्रमाणपत्र लगा 
हुआ है कि वे आर्मनी गिरजाघरों एव सैलजूक कारवा सरायो के अब भी प्राप्त 
ध्बंसावशेषों के नमूने पर बनाये गये है । बीसवी शती में परिचिमी यूरोप के नगरों पर 
अबतक उन गाथिक गिरजाघरो का प्राधान्य है जो सीरियाई जगत्‌ के सम्पर्क से उत्पन्न 
मध्यकालिक पश्चिमी स्थापत्य कला-गत क्रान्ति के कारण अपने रोमनस्क पू्वंगामियों 
पर छा गये थे । 
(३) मध्ययुगीन पद्चिस एजं यूनानों परंपरानिष्ठ ईसाई जगत्‌ 

इन दोनों ईसाई जगतों को अपने मुस्लिम पडोसियों से समझौता करने में 
उतनी कठिनाई नहीं हुई जितती आपस में एक दूसरे से समझौता करने में हुई | यहे 
विरोध भाव इस ऐतिहासिक तथ्य का परिणाम था कि यूनानी सम्यता ने दो समाज- 
कन्पाओं को जन्म दिया था । ईसाई सबत्‌ की सातवी शती के अन्त में (११८२ से 
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१२०४ के” दुःखद वर्षों में उनके बीच अन्तिम व्यवधान निर्मित होते के लगभग पांच 
सौ वर्ष पहिले) साथ-साथ अवतीर्ण होने के बाद से ही प्रकृति-वेभिन्‍्य एवं हित-विरोध 
के कारण वे दोनों एक दूसरे से दूर होती गयी । फिर दक्षि-पूर्वी यूरोप और दक्षिण 
इटली में प्राधान्य के लिए जो संघर्ष शुरू हुआ उसमें यह हिल-विरोध पराकाष्ठा पर 
पहुंच गया । इस संघर्ष में दोनों में से प्रत्येक यह दावा करती थी कि वही ईसाई 
सार्वदेशिक चर, रोम साम्राज्य एव यूनानी सम्यता की एकमात्र उत्तराधिकारिणी है। 

यह राजनीतिक सघर्ष, ईसाई घर्म-सम्बन्धी विवादों के आबरण में छिपकर आया। 
उदाहरणार्थ, जब आठवी छाताब्दी में रोमी बरमंमण्डल (०णाप&0 5८८) ने प्राक्ष्य 
परपरानिष्ठ ईसाई जगत्‌ में मूरतिपूजा पर उठे विवाद में प्राच्य रोमी साआज्य-सरकार 
की मूर्तिमंजक नीति के विरुद्ध पक्ष ग्रहण किया सो यह मध्य इटली-स्थित प्राष्य रोमी 
साम्राज्य के अवशिष्ट खण्डों के लोगों की ओर से एक राजनीतिक निर्णय भी घोषित 
करने के ही समान था---यह धोषणा कि आल्पस के उस पार शाल॑मेन के दादा और 
बाद मे उसके पिता से लम्बा्डों के विरद्ध उस सैनिक सहायता की आशा करना उचित 
है जिसे वह कुस्तुनतुनिया से प्राप्त करने मे असफल रहा | ग्यारहवी शताब्दी के आधे 
मार्ग पर जब रोम और कुस्तुनतुनिया से सचालित कर्मकाण्डीय एकरूपता के परस्पर- 
विरोधी आन्दोलन आपस में भिष्ठ गये तब जिस भगड़े के कारण बाद मे १०५४ ई 
का विच्छेद हुआ वह दक्षिण इटली में स्थित पोप की उन घर्मयाजक प्रजाओ की निष्ठा 
प्राप्त करने को राजनीतिक प्रतियोगिता ही थी जो प्राब्य रोम साम्नाज्य की राजनीतिक 
प्रजाए थीं। किन्तु इनसे से किसी भी अवसर पर दोनों समाजों के बीच की खाई 
बिल्कुल अलंध्य नही हुई । 

इन दो धामिक-राजनोतिक सघर्षों मे से दूसरे के चालीस वर्ष बाद प्रथम ऋसेड 
(जिहाद) के समय, प्राज्य रोमी सम्राट 'एलेक्जियस प्रथम कामनेनस' सिंहासन पर था | 
उसके राज्य में से होकर ही जिहादियों का रास्ता था। इससे उसे अत्यधिक राजनीतिक 
चिस्ता और ज्ञारीरिक असुविधा मोगनी पडी। उसकी कन्या इतिहासलेखिका अन्ता 
कामनेना के लेख से ज्ञात होता है कि उसने अपनी सेनाओं को साथी ईसाइयो का रक्त 
बहाने की आज्ञा देने से इन्कार किया । उसने प्राज्य रोमी सेना की ट्ुकंडिया इन 
जिहादियों को अनातोलिया के पार पहुचाने के लिए भेजी । एले ब्सिस की इस नीति का 
एक अभिष्राय, अन्ना की राय मे, उनके प्रत्ति उसकी वह चिन्ता थी कि कहीं वे तुर्की- 
हारा काट न डाले जाय॑। जिहादियों के प्रति एलेक्सिस (राज्यकाल १०८५१ ई से 
१११८ ई. तक) ने जिस बत्रतुण्डी उदारता का आचरण किया वही उसके पौत्र सम्राट 


१ जिन तोन नृशंस कार्यों ने खाई को अपूरणीय बना विया, वे थे--- ११८२ में प्रास्य 
रोसन साम्राज्य में फ्रैकी सिवासियों का कत्ले आस, ११८५ में एक प्रतिहिसक 
आक्रामक दल-द्वारा सैलोनिका का लुण्ठन एवं विध्यंस, तथा १२०४ ई. (चलुर्ण 
कऋ सेड) में फ्रक-बेनिसी (72000-४लाटपंा7) जाकालक दल-दारा क्स्तुमतुलिया 
को खूट 
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मैन्युएल प्रथम (राज्यकाल ११४५-८० ई.) के व्यवहार में फ्रैकी साथियों एवं प्रथाओं 
के प्रति एक निश्चित भावावेग के रूप में बदल गया । दोनों पक्षों में ऐसे गिर्जाध्यक्ष 
(?टॉ४/०७) थे, और प्राज्य रोमी पक्ष में तो ऐसे लौकिक राजममंज्ञ भी थे, जो दोनों 
ईसाई दूुनियाओं में फूट दूर करने के लिए चिन्तित ये । 

तब क्‍या कारण हैं कि दोनों ईसाई दुनियाओं के बीच ११८२-१२०४ के वर्षों 
में फूट पड ही गयी और उसके बाद तबतक बढती गयी जबतक कि पन्द्रहबी शताब्दी 
में, प्राच्य परंपरानिष्ठ ईसाइयों ने पाश्चात्य ईसाई पोष की धार्सिक प्रभुता को स्वीकार 
करने की जगह तुर्की की राजनीतिक दासता स्वीकार करने को वरीषता (?/टलि०१८८) 
नहीं दी ? निःसन्‍्देह उस अवसर पर रोमी शर्त ज्यादा सख्त थीं किन्तु इस अनर्थ का 
अन्तिम कारण शायव दोनों संस्कृतियों के बढते हुए उस विभेद में प्राप्त किया जा सकता 
है जो सात सौ, बल्कि एक हजार, वर्षों पहिलें से ही दिखायी पड़ने लगा था। इस 
विभेद को बढ़ाने वाली एक स्थिति यह पैदा हो गयी कि ग्यारहवी शती में दोनों ईसाई 
समुदायों की आनुपातिक शक्ति एवं संभावनाओं में आकस्मिक, अप्रत्याशित तथा सनसनी 
वैदा करने वाला उलट-फेर हो गया, जिसके बारे मे हम इस अध्याय के पूर्वेवर्ती भाग 
में ध्यान दिला चुके हैं । 

भाग्य के इस राजनीतिक एवं आर्थिक विपयेय का एक परिणाम तो यह हुआ 
कि आगे से प्रत्येक दल ने एक दूसरे को अपनी आंखों दाम्मिक रूप में देखा। प्राच्य 
परंपरानिष्ठ ईसाइयों की निगाह में फ्रैक ऐसे नये बने रईस थे जो अन्धे भाग्य द्वारा 
प्राप्त पश्ुबल को दौरात्म्यपूर्वक प्रयुक्त करले थे; दूसरी ओर फ्रैकों की निगाह में 
बैजस्ताइन लोग ऐसे चीनी गुड्डे (मेदारिन) थे जिनके आत्मदलाधापूर्ण दावे न तो 
योग्यता की हृष्टि से उचित थे, न शक्ति-द्वारा समथित थे ) यूनानियों के लिए 
लैटिन (लातीनी) लोग जंगली थे; लातीनियों के लिए यूनानी बदमाश थे । 

ऐसा यूनानी और लातीनी-साहित्य बहुत बड़े परिमाण मे मिलता है 
जिसमें फ्रैकों और बेजन्ताइनों की पारस्परिक अप्रीति के दर्शन होते है। इनमे से हम 
प्रत्येक पक्ष से केवल एक-एक प्रातिनिधिक वक्ता के चन्द वाक्य यहां देते हैं । बेजन्ताइनो 
के प्रति फ्रैकों मे जो ट्ेषभाव था उसके साक्ष्य-स्वरूप हम क्ियोना के लोम्बार्ड ब्रिशप 
ह्यूतप्रैंद की एक रिपोर्ट उद्धृत कर सकते हैं। यह बिषप ६६८-६६ मे पश्चिमी रोमन 
सब्लाट ओतो द्वितीय की ओर से प्राच्य रोमन सम्राट के दरबार में एक मिशन पर गया 
था । इसी प्रकार फ्रकों के विरुद्ध बैजंताइन विद्वेष के प्रमाण रूप में हम उस यूनानी 
राजकुमारी इतिहास-लेखिका अन्ता कामनेना को उद्धुत कर सकते हैं जो प्रथम ऋसेड या 
जिहाद के पहिले और मध्य में फ्रॉकों से अप्रीतिकर रूप में सुपरिचित हो चुकी थी । 

बिद्प ल्यूतप्रैंद कों जो कठिन राजनयिक कार्य सौंपा गया था उसमे उसे जो 
पद-सम्बन्धी चिन्ताओं का भार वहन करना पड़ा वह उसके समय के परंपरानिष्ठ ईसाई 
जगत्‌ में प्राप्त दैनिक जीवन के घटनामूलक ब्यौरों से बहुत बढ़ गया । जो महल उसे 
रहने के लिए दिया गया वह या तो बहुत ज्यादा गर्म था, या फिर बहुत अधिक ठडा 
भा, और इन गहित कक्षों में उसे और उसके पार्षदों को रक्षक पुलिस के पहरे के कारण 
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ऐकान्तिक जीवन बिताना पडा । व्यापारियों ने उसे खूब लूटा । मदिरा अपेय थी और 
भोजन अखाद्य था । दैन्यपीडित यूनानी बिशप समान रूप से असत्कारशील थे । शब्याए 
पत्थर की भाति कठोर थी और उन पर न तो दरिया थी, न तकिये थे । विंदा होते 
समय उसने अपने आतियेयों से स्कूली लड़कों की भांति बदला लिया और महन की 
दीवारों और टेबुल पर लातीनी भाषा में गाली-गलौज से भरी षटपदियों की लम्बी 
इबारतें खिचवा दी जिनमे उसने इस बात पर बडा हर्ष प्रकट किया कि वह अन्तिम बार 
'उस कभी के समृद्ध एवं विकासशील परन्तु इस समय अकाल-पीडित, शपथ-भजक, 
मिथ्याभाषी, प्रवचक, लुण्ठनकारी, लोभी, कृपण, रिक्तमुण्डक नगर' को देख रहा है । 

ल्यूतप्रैद की जो बानचीत सम्राट निकीफोरस और उसके मंत्रियों से हुईं उसमे 
दोनो ओर से तिरस्कारात्मक ब्यग्यो की बौछार की गयी | बिशप की सबसे मामिक 
जॉट यह थी--' यूनानी ही है जो अपधर्म की सृष्टि करते हैं; पाश्चात्य लोग उनका 
नाश कर देते हैं ।' इसमे कोई शक नहीं कि बात सच है, क्योंकि यूनानी बौद्धिक जीव 
थे और धमंविद्या की महस्वहीन विवेचनाओ में सदियों से अपने मस्तिष्क का प्रयोग 
भयावह परिणामों के साथ करते आ रहे थे, जब कि लातीनी (लैटिन) कानूनी प्राणी 
थे और उनमे ऐसी बेतुकी बातो के लिए घैये नही था | ७ जून ६६५ के एक राजकीय 
भोज में ज्वलनशील शब्द रोमन ने, जिसका दावा दोनो साम्राज्य करते थे, दोनो 
ईसाई दुनियाओ के प्रतिनिधियों के बीच सदा घुधुवाते हुए असन्तोष को एक ज्वाला के 
रूप मे प्रज्वलित कर दिया है-- 

“जिकी फोरोज ने मुस्ते अपना जवाब देने का अवसर देने से इन्कार 
फर विया और अपमानपृर्वक कहा -'तुम लोग रोमन नहीं हो, लोस्‍्बार्ड हो ।' 
वहू आगे भो कुछ कहना चाहुता था और मुझे उसने चुप रहने का सकत किया, 
किन्तु अब मैं अपना धीरज खो बंठा और मेंदान सें उतर आया। मैंने घोषित 
किया -'यहू एक कुस्वात ऐतिहासिक तथ्य है कि जिस रोघुलस के नाम पर रोमन 
पुकार जाते हैं, वह अत्हस्ता तथा एक घारांगना का पुत्र था - भेरा अर्थ है कि 
वह वैध विवाह से पेदा हुआ धा---और उसने ऋण न खकाने वाले ऋणियों, 
रोमन भगोड़े दासों, खूनियों तथर अमस्य सांघातिक अपराध करने बालों के लिए 
एक अलसेशिया (#59॥9) का निर्माण किया था। यह हम अपराधियों को 
आश्रय देता, उनकी भीड़ को भीड़ एकच्र करता और उन्हें रोमन नाम से पुकारता 
था । यही वह श्रेष्ठ आमिजात्य है जिससे तुम्हारे सम्राटगण उत्पन्न होते हैं । 
किन्तु हम--ओर हमसे मेरा मतलब है लोम्बार्ड, सेक्सन, फरासीसी, लौरेनर, 
बवेरिपन, स्वेबवियन तथा बर्गड़ियन--लोग रोसनों से इतनी ज्यादा घृणा करते हैं 
कि अपने शत्रुओं के साथ धंर्य खो बेठते हैं---हस केवल एक दठद बोलते हैं--“"- रोमन ' 
क्योंकि हमारी बोली में यहू अकेला ही दुर्नाम, नीचता, कायरता, लोभ, पतन, असन्य- 
बादिता तथा अन्य सब पापों के सम्पूर्ण समूह को अपने में समेट लेता है (”" 


५ हयूतप्रैंदी रिलेशियों व लिगेशन कांस्तैतिनोपोलिताना, अध्याय १२ 
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स्यूतप्रैंद को अपना धीरज खो देने के लिए सम्नाट ने जो उत्तेजना दी उसने 
उसके लेटिन अतिथि को इस तरह डेस लिया कि उसको टीटानी भाषाभाषी संगी 
पादचात्यों के साथ एकता की घोषणा करते हुए सम्पूर्ण रोमनो के प्रति सर्वनिष्ठ विरोध 
को व्यक्त करना पड़ा । एक तदनुवर्त्ती एव अधिक अनुबूल वार्तालाप मे निकी फोरोज 
ने लैटिन एवं टीटन दोनों को छामिल करते हुए फ्रैक शब्द का प्रयोग किया और यह 
प्रयोग ल्यूतप्रैद के अभिव्यक्तिमय उद्गार से उचित प्रमाणित हुआ । यद्यपि ल्यूतप्रैद 
प्राचीन शास्त्रीय यूनानी साहित्य के लैटिन संस्करण से पूर्णतया परिचित होने के कारण, 
अपनी बौद्धिक सस्कृति में लातोनियों में लातीनी (लैटिनों में लैटिन) था किन्तु एक 
उभयनिष्ठ यूनानी सास्कृतिक पाइवभूमि ने उसके हृदय में उस सस्क्ृति के समकालिक 
यूनानी उत्तराधिकारियों के प्रति कोई समगोत्रता का भाव नही जगाया था। दसवी 
शती के इटालवी और दसवी शती के इन यूनानियों के बीच एक चोडी खाई पहिले 
से ही बन चुकी थी जबकि ल्यूतप्रेद एवं उसके सैक्सन स्वामियों के बीच इस प्रकार की 
कोई खाई न थी। 

ऊपर हमने जो कुछ उद्धुत किया है वह निश्चय ही ल्यूतप्रैद के व्यक्तित्व पर 
उतना ही प्रकाद् डालता है जितना किसी और ज्यादा महत्त्वपूर्ण वस्तु पर, और सम्राट 
की उपस्थिति पर उसका भदददा, परिहासपूर्ण चित्रण और भी प्रकाद्य डालता है। 
लोम्बार्ड बिशप घटिया तन्तु का आदमी था, और यदि उसके सामने फ्रेके हुए मोती, 
केवल इमीटेशन (कृत्रिम) मोत्ती थे तो इस तथ्य की स्थापना करने मे उसने अपने पर भी 
नि०्चय रूप से यथार्थ शूकर होने की छाप डाली है । समसामयिक #्रकों पर बैजन्ताइन 
समाज की श्रेष्ठता की माप उस वंषम्य से की जा सकती है जो ल्युतप्रैंद के 'रिलेशियो' 
ओर अन्ना कामनेना के वस्तुपरक एवं विवेक्-सम्मत चित्र के बीच दिखायी पडता है । 
अन्ना कामनेना का यह चित्र नामंन दुस्साहसी बोहेमुण्ड का है जो स्वर्णकेशी गौर रग 
वाला पशु था और जिसकी कलह-प्रियता, दगाबाजी एवं महत्त्वाकाक्षा मे उसके सम्राट 
पिता को उससे कही ज्यादा कष्ट दिया था जितना सम्राट तिकी फोरोज न॑ कभी 
ल्यूतप्रैद एव उसके सैक्सन राजकीय मालिकों को दिया होगा । नाडिक मानव, जिसका 
निर्माण पोलीक्लीटस के आचरण-नियम के अनुपात की रचना करता था- के इस 
सुन्दर नमूने की शरीरसम्पत्ति के यूक्ष्म वर्णत की भूमिका अन्ना ने बढ़ी उदार स्तुत्ति 
के साथ लिखी है-- 

“उसके-जेसा बूसरा कोई रोसानिया में दिखायो न पडता था। कोई 
बबंर था पूनानी ऐसा नहीं जो उसकी समता कर सके । वह केवल दर्शनीय 
चमत्कार ही न था; वह एक पौराणिक व्यक्ति था जिसके केवन वर्णन से आपकी 
सांस रुक जायगो। 

नारी-बाम्मिता के इस विस्फोट का दंश उसके पुच्छ भाग मे हैं- 

“उसके हुदय सें जो महृती मावना उबल रही थो उसके निष्क्रमण का 
म्रार्थ प्रकृति ने उसकी बोरभावपुर्ण तासिका को घना रखा था- -क्योंकि इसे तो 
मिश्चित कप से स्वीकार कर लेना चाहिए कि हस मनुष्य की सुखाकृति में कोई 
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आकर्षक वत्स अवश्य है---यद्यपि इसके प्रभाव में उस जासकारों छाप से आधा 
हो पड़ती है जिसे समस्त गठन व्यक्त करने को उतावला हो | एक हिंस पशु को 
निष्दुरता सारे मनुष्य के ऊपर स्फ्उ अक्षरों में लिखी हुई है “' उसकी हृष्टि में 
कुछ ऐसा है जिससे यह प्रकट हो जाता है । उसकी हंसी से, जो दूसरे आदम्ियों 
के कानों में शेर को बहाड़ के समान चुमतो है, भो यह प्रकट होता है। उसका 
आध्यात्मिक एवं शारोरिक वर्ण ऐसा है मानो मयानकता एवं फासलिप्सा सेव 
के लिए उसमें निरकुश हो गयी हो तथा ये बोनों सावोदंग सनातन छूप सें अपनी 
अभिव्यक्ति खोजते हों 
अन्ना के समय के इस प्रमुख फ्रैक के इस मनोरम चित्र के ही समान सजीव 
फ्रॉोक समाज का एक सामूहिक चित्र हमें और मिलता है| इसमें अन्ना ने परपरानिष्ठ 
ईसाई जगत्‌ पर प्रथम क्सेड के अवतरण की भूमिका दी है-- 

“असंख्य फ्रैक सेनाओं के धढ़ते आने के समाचार ने सच्नाट एलेक्जियस 
को अत्यधिक घिन्ता में डाल विया। वह फ्रकों की अप्रतिबन्ध्य जल्दबाजों, 
दिसागी फित्र एवं संकेत-ग्राह्म ता तथा पश्चिसों बर्णरों को प्राथमिक एवं गोण, 
अन्य हुर्दंभ विशेषताओं से मली भांति परिश्ित थे । इसी प्रकार वह इन बचञंरों के 
कमी सुप्त न होने बाले उस लोभ से जी परिित थे जिसने इन बर्बरों को इस 
बात के लिए बदनाम कर दिया था कि किस लापरवाही के साथ वे सन्धिपश्नों 
को फाड़ फेंकने के लिए बहाने ढूंढ लेते हैं। यह थी #्रैकों को स्थायी ख्याति, 
ओर उनके कार्य इसे पूर्णतः: सिद्ध करते थे*** ' यह घटना तो उपस्तसे ओर मो 
ज्यावा अपशकतकारी और भयानक सिद्ध हुई जितनी अपेक्षा को जाती थी । 
सालूम यह हुआ कि एड़्ियाटिक के पद्चितम तट एवं जिग्राल्टर जलड़मरूमध्य के 
बोच रहने वाले बजेरों के सब कबीलॉ-सहित समस्त परद्चिस ने एक सामूहिक 
प्रवास आरम्म कर दिया है और सामान-सहित यूरोप के मध्यवर्ता भागों से होते 
हुए एडिया की ओर यात्रा पर चल पड़े हैं | 

इस प्रथम कसेड के इधर से निकलने के कारण सब से ज्यादा मुसोबत जो 
सम्राट एलेक्जियस को भोगनी पड़ी, यह थी कि इन अनचाहे, मृढ एवं भावशुन्य 
आगन्तुकों ने एक व्यस्त प्रशासक के मूल्यवान्‌ समय पर, बार-बार मेट के लिए आ- 
आकर अत्यधिक बोक डाला । 

/एलेक्जियस मे सियस-सा बना लिया है कि वह उषा के आगसन के 
साथ, या कम से कम सूर्योदय के समय से, ही राजसिहासन पर बंठ जाते हैं ओर 
यह घोषित करा देते हैं कि कोई भो पाइचात्य बर्थर, उनसे मिलना चाहे, सप्ताह 
में हुर रोज, बिना किसो प्रतिबन्ध के उनके हुजूर में उपस्थित हो सकता! है । 
उनका उद्देदय यह था कि उन लोगों को अपने मिवेदन सासने रखने का अवसर 
दिया जाब; बाह्य उद्देश्य यश था कि उसके साथ बार्तालाप के कारण जो 
विविध अवसर मिलते हैं उनके द्वारा वह उन्हें मपनी नोति के पक्ष में प्रभावित 
कर सकेंगे । इत पाइचात्त ब्ंर साभंतों के कुछ कबये राष्ट्रीय स्थसाव हैं-- जिस 
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बासता का भूत उन पर सवार हो जाय उसको पूति में एक अविनयद्दोलता, एक 
जल्दबामी, एक प्रलुच्धता तथा आत्मानुशासन का अमाब---जिसमें थे खंसार में 
सबसे आगे हैं। इसोलिए उन्होंने सम्राट को सुलमता का हरापयोग करने में 
स्वमाथतः अनुशाससहीसता का परिच्षय दिया । 

“प्रत्येक सामत, सस्राट के सामने जाते समय, अपने साथ सतचाही 
संह्या में प!्वव ले जाता; दूसरा पहिले का और तोसरा दूसरे का पदानुसरण 
करता--यहां तक कि लम्बी पंक्ति-सली बन जातो थी । इससे मी बुरा यह था कि 
जब वे संख्राट के सामने जाते तो अपनी बात के लिए समय की क्ोई सीसा नहां 
निर्धारित करते थे --जैसा कि ऐटिक वक्ता अपने बारे में करते थे। कोई मी 
ऐरा-गेरा नत्यू-लरा सम्राट से अपनी बातचीत के लिए जितना भी चाहे सचय 
लेता था। जंसे कि दे बे--अपनो असामान्य रूप से चलबुलाती जिल्ला और 
सम्राट के प्रति अपनी सम्मान-हीसता, ससय के प्रति लापरबाही, उपस्थित 
अधिकारियों के असन्तोष के प्रति भाषना का अमाव --के कारण अपनी पंक्ति में 
खड़े दूसरे लोगों के लिए सो समय छोड़ने का माततों कोई जिथार ही नहीं करता 
था; वे केवल बात करते खाते थे और अनवरत मांगे पेश करते जाते थे । 

“पाइचात्य बरबरों के वार्तालाप का बाकज्ांचल्य, लोमपरायणता तथा 
तुज्छता निःचय ही राष्ट्रीय चरित्र के समस्त छात्रों को ज्ञात हैं, किन्तु जिन 
लोगों को उक्त अवसरों पर उपस्थित रहने का वुर्मार्य सहन करना पढ़ा है उन्हें 
प्रत्यक्ष अनुमय ने पाशचात्य बबंरों के खरित्र के बियय में ओर मो विश्व ज्ञान 
प्रदान किया है। जब कार्यक्रम पर संष्या का पर्दागिर पड़ता तथ अभागे 
सम्राट---जिहोंने अपना अनशन तोड़े जिना सारे दित क्रस किया है--अपने 
सिहासस से उचछ्ते और अपने निजो कक्षों की दिशा में गसन करने का संकेत 
करते, किन्तु यह विशद सकेत मी ब्थरों से तंग किये जाने से उन्हें मुक्ति ते 
पाता । वे एक दूसरे पर बरोयता प्राप्त करने के लिए सक्‍्कारी करते जाते-- 
और यह सब सिर्फ उन लोगों के द्वारा ही नहीं किया जाता था जो पंक्ति में 
भेंट करते से अख जाते थे बल्कि जो दिन के समय भेट कर चुके होते थे थे फिर 
लौोटकर आ जाते और सम्राट से पुन बातचीत करने के लिए एक पर एक बहाते 
हूढ़ लेते थे; उधर उस गरीब (सम्राट) को अपने पांव पर खड़े-खड़े जारों ओर 
फंली बबरों की सीड़ के कोलाहल को सहन करता पड़ता था। यह कर्तंब्यनिष्ठ 
अखेट जिस सहिष्णुता एवं प्रसन्नता से भीड़ के प्रशतों का जवाब बता, वह एक 
देखने योग्य हृदय होता या; फिर भी हस अनवसरिक धार्तालाप का कोई अन्त न 
होता था क्योंकि जब भी कोई राजप्रतिहारी बर्बरों को जप कराने की चेष्टा करता 
तो उलठटे यही सम्राट-द्वारा चुप कर दिया जाता था. क्योंकि सस्लाट फ्रकों के ऋट 
बिगड़ जाते वाले सथमाव से परिखित थे ओर वह बरते थे कि कहीं कोई छोटी 
सो उस्तेजना एक ऐसा विस्फोट न पैदा कर दे जिससे रोम साज्राज्य को गंभीरतम 
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जहां दोनों ओर इस प्रकार की गंभीर धृुणा का भाव था वहा एक-दूसरे से 
सांस्कृतिक प्रभाव ग्रहण करने की क्‍या संभावना हो सकती थी ? इतने पर भी फरासीसी 
बैजंताइन भूखण्डों में क्सेड के कुछन कुछ फल तो निकले ही; इसी प्रकार उसके 
कारण सांस्कृतिक पदार्थों में फ्रैकों और मुसलमानों के बीच भी विनिमण चलता 
रहा । 

यूनानी साहित्य-माण्डार से अरबी में जो अनुवाद हुए थे उनका मुसलमानों से 
दार्शनिक एवं वैज्ञामिक सारांश प्राप्त कर मध्ययुगीन पाइ्चात्य ईसाइयों ने अपनी 
मूल भाषाओं में सुरक्षित सम्पूर्ण प्राचीन साहित्य (क्लासिक्स ) से अपना यूनानी पुस्तकालय 
पूरा कर लिया। पश्चिम पर पूर्व का सास्कृतिक ऋण और भी अभ्रत्यादशित परिपाटी का 
था। तेरहवी शती में जिन फ्रैको (फ्रंकिश बिजेताओं) ने कुस्तुनतुनिया और मोरिया 
पर विजय प्राप्त की थी उन्होंने अपनी यूनानी प्रजाओं के प्रति वैसी ही अनिच्छुक 
किन्तु उल्लेखनीय साहिस्य-सेवा की, जो अपने श्ज्ञान में चीन के समसामयिक मंगोल 
विजेताओं ने चीनियों के प्रति की थी । चीन में कमफ्यूष्षाशी शास्त्र का जो अस्थायी 
पराभव हुआ उसने जीवित देशी भाषाओं के डूबे हुए लोकप्रिय साहित्य को, 
चीनी सामाजिक जीवन की उस सतह तक उठने का एक विलम्बित अवसर प्रदान 
किया जिस तक पहुंचने और अपनी जीवनी शक्ति का ऐसा चुटीला प्रदर्शन करने का 
मौका उसे कनफ्यूशाोशी भावना वाले सिविल अधिकारियों के सास्कृतिक दमनपूर्ण 
शासन में कभी नहीं मिला था । बात यह थी कि ये कनफ्यूहाशी भावना वाले अधिकारी 
गण प्राचीन सिनाई क्लासिक के अचिकित्स्य रूप से निष्ठावान्‌ दास थे । बर्बर-व्याप्त 
परपरानिष्ठ ईसाई जगत्‌ में भी उसी कारण ने लोकप्रिय गीतिकाब्य एवं महाकाव्य 
की विकास-प्रक्रिया मे कुछ छोटे पैमाने पर बही प्रभाव पँंदा किया। 'दि 
ऋानिकल्स आव दी मोरिया' के मोगरियाती फ्रैकी (१०7८०४ िक्षत/3७)॥) ग्रन्थकार ने 
अपने को देशी यूनानी अक्षरबल-युक्त छन्दों मे व्यक्त किया । यह कक्‍्लासिकी श्वुखलाओ 
से सर्वथा मुक्त था तथा प्रारम्मिक उन्नीसवी छाती के यूनानी पद्म की एक भलक 
देता था । 

मध्ययुगोन पाइचात्य ईसाई जगत्‌ तथा समसामयिक प्राच्य परपरानिष्ठ ईसाई 
जगत्‌ के बीच जिन उपहारों का परस्पर आवान-प्रदान हुआ उनमे सबसे महस्वपूर्णे 
प्राच्य रोमी साम्राज्य में सस्निविष्ट सर्वेससापूर्ण राज्य की बह राजनीतिक संस्था थी 
जो पाइचात्य उत्तराधिकारी राज्य में एक जीवित सस्था की तरह पश्चिम को संतभ्रेषित 
की भ्यी । यह वही उत्तराधिकारी राज्य था जो ग्यारहवीं शती मे नामंन तलवारों से 
निरभित किया गया था और जिसमे प्राच्य रोम-साम्राज्य के अपूलिया एवं सिसली-स्थित 
पहिले वाले प्रदेश थे । फ्रेडरिक द्वितीय होहेनस्टाफेन के व्यक्तित्व में समाहित यह राज 
सम्पूर्ण पाक्चात्य आंश्ो के लिए ज्योतिरथ-सा बन गया--फिर चाहे वे उसके प्रति 
प्रशंसा से भरी हों या घृणा से। इस चकवर्त्ती (फ़ेडरिक द्वितीय) ने अपनी नार्सन 
माता के कारण सिसली का राज्य तो प्राप्त किया ही था- वहु पाश्चात्य रोमी सम्राट 
भी बन गया। फिर वहू प्रतिभाशाली भी था। इस विशाल निरंकुशताबाद की 
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उत्तरकालिक सफलताओं तथा ईसाई संवत की बीसवीं शत्ती तक उसकी सर्वेसत्तात्मक 
अभिव्यक्तियों के विधय में हम इस अध्ययन में पहिले ही लिख चुके हैं । 


(ग) प्रथम दो पीढ़ियों की सम्यताओं के बीच टक्‍्करें 


१. सिकभ्दरोखर यूवानी सम्यता के साथ टक्‍्करें 

यूनानी इतिहास की सिकन्दरोत्तर यूनानी विचारहृष्टि में सिकम्दर की पीढ़ी के 
साथ अतीत से नाता हूटा और एक नया युग उतनी ही तेजी से आया जितनी तेजी 
ते वह आधुनिक पाइ्ुचात्य इतिहास के आधुनिक पाह्चात्य विचार में आया;-- 
'मध्यकालिक' युग से 'आशुनिक' का यह परिबरतन पद्रहवी-सोलहवीं शतियों के मोड पर 
हुई महत्वपूर्ण नयी प्रवृत्तियों के पुज के कारण उल्लेखनीय है । इतिहास के इन दोनों 
नये अध्यायों में वर्तमान की तुलना में अतीत के मूल्य-ह्वास का सबसे स्पष्ट कारण 
आकस्मिक दाक्ति-बृद्धि की चेतना थी । इस शक्ति-वृद्धि मे सैनिक विजयों-ब्रारा व्यक्त 
दूसरे मानव प्राणियों पर प्रभुत्व तथा भौगोलिक खोजों एवं वैज्ञानिक आविष्कारों-द्वारा 
व्यक्त मौतिक प्रकृति पर प्रभुत्व, दोनों, सम्मिलित हैं। एकेमीसियाई को पराजित करने 
का मंसिडोनी चमत्कार उतना ही आह्लावकारी था जितना इकाओ को उखाड़ फेंकने 
का स्पेनी चमत्कार था। किन्तु इतना ही सब कुछ न था। यदि तीसरी शती ईसा-यूवे 
एक यूनानी या ईसाई संवत्‌ की सोलहबी शत्ती को पछाही (वेस्टर्नर) से उस 
संवेदन (8०03807)) का वर्णन करने को कहा जाता जिसके द्वारा एक नवीन युग- 
सम्बन्धी उसकी चेतना जीवित रही तो शायद वह अपने समाज के मानसिक क्षितिज के 
विस्तार की भावना की अपेक्षा अपने समाज की भौतिक शक्ति-वृद्धि की भावना को कम 
महस्व देता । अभी तक के औपाख्यानिक भारत की खोज के बाद मैसीडोनियों ने एक 
महाद्वीप का उद्घाटन करते हुए उसकी ओर रास्ता बनाया तथा पोर्च्युगीजों ने समुद्र पर 
आधिपत्य करके उधर प्रस्थान किया ! भारत की खोज के इस सवेदन में शक्ति की भावना 
इसलिए और बढ गयी कि इन दोनों अवसरों पर एक चमस्कारिक विदेशी दुनिया के 
आविर्भाव के कारण यूनानी जगत्‌ मे, तथा यूनानी सस्कृति के रिनेसा (युगान्तरकारी 
परिवत्तेत) के कारण पाइचात्य जगत्‌ मे जो सवेदन उत्पन्न हुआ उसमे भी लवीन शान- 
जनित शक्ति की भावना इसी प्रकार एक बेबसी की अनुभूति के कारण धघूमिल पड गयी । 
बेबसी की यह अनुभूति मानव के आपेक्षिक अज्ञान के उस स्मरण से उत्पन्न हुईं थी 
जिसका आजा जगत्‌ के सम्बन्ध मे मानव की भ्रत्येक ज्ञानवृद्धि के साथ अवद्यभावी है। 

हन दो युगों की तुलना और आगे जा सकती है | हम जानते हैं कि आघुनिक 
पद्चिचम का संघात विश्व-व्यापक रहा है और हम बिना विचारे यह मान ले सकते है 
कि इस विषय मे सिकन्दरोत्तर यूनानी सम्यता अपेक्षाकृत गरीब-सी दीखती है । किन्तु 
बात वैसी नहीं है। सिकन्दरोस्तर यूनानी सम्यता का अन्तिम संघर्ष सीरियाई, हित्ती 
(हिटूडटाइट), मिल्नी, बेबिलोनी, इंडिक एवं सिताई (चीन) समाजों के साथ हुआ,-- 
मतलब सच्यता के क्रम में बढते जाने वाले और पुरानी दुनिया में उस समय फैले हुए 
प्रत्लेक समाज के साथ । 
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किन्तु यहां जाकर हमें एक महत्त्वपूर्ण विभेद पर भी ध्यान देना है। अपने सम- 
कालिकों पर आधुनिक पश्चिचम के संघात का अध्ययन करने में, ऐसे अवसर आये है 
जब हमें प्रारंभिक आधुनिक युग, जिसमे परदिचम अपने धर्म-महित अपनी सम्पूर्ण सस्कृति 
को प्रकाशित कर रहा था, और उस उत्तरकालिक आधुनिक युग में भेद करता पडा 
है, जिसमें पश्चिम ने अपनी उस सस्कृति के लोकिक तत्त्व को प्रकाशित किया जिसमे 
से धामिक अंश अलग कर दिया गया था। यूनानी सस्क्ृति के विकिरण के सिकन्दरोसर 
इतिहास के अध्यायो का वैसा कोई विभाजन नही है, क्योकि पश्चिम की तुलना में 
यूनानी सम्यता बौद्धिक दृष्टि से अकालपक्त्र थी । वह --यूनानी सम्यता --धर्म के क्षेत्र से 
बहुत छोटे घमंस्ब (८०००७ए7८०४), बहुत छोटी पूजी को लेकर चली थी और सिकन्दरी 
युग के एक पूरी शती पहिले अपने धाभिक कीट-कोश से बाहर निकल आयी थी । 

आध्यात्मिक मुक्ति के इस यूनानी सकट में ओलिम्पस के बर्बर पन्‍्थ की छिछोरी 
अनैतिकता पर थूणा, तथा आध्यात्मिक रूप से अधिक गहरे किन्तु कालिमामम उस 
धाभिक जीवनस्तर से जुगुप्सा, जिसे रक्त और घरती के अधोलौकिक (((॥0700८) 
संप्रदायो-द्वारा थपकी दी जा रही थी, शीघ्र ही आध्यात्मिक भोजन की अलृप्त बुभुक्षा 
से दब गयी। जब अपनी सेनिक एवं बौद्धिक विजयो की प्रगति के सिलसिले मे 
सिकन्दरोत्तर यूनानी जोशीले गरयूनानी धर्मों के ससर्ग में आये तो यूनानी हृदयों मे 
उसके कारण जो मनोभाव उत्पन्न हुआ उप्तमे वचक पौरोहित्य के ठगो के प्रति अवज्ञा 
की अपेक्षा बहुमूल्य मोती के सुविधाप्राप्त मालिकों के प्रति चिन्तापूर्ण ईर्ष्या ही 
अधिक थी । यूनानी जगत्‌ को कष्टपूवंक इस तथ्य का ज्ञान हुआ कि बह एक घामिक 
रिक्तता से पीड़ित है। यूनानी सभ्यता ने जिन समाजो को बौद्धिक एवं नैतिक स्तर 
पर बन्दी बना लिया था उनके धर्मों के प्रति सिकन्दरोत्तर यूनानी विजेताओं की यह 
ग्रहणशील वृत्ति छः अन्य समाजों पर एक आक्रामक यूनानी संघातत के महत्त्वपूर्ण 
जाभिक परिणामों का एक कारण थी। यदि हम सिकन्दरोत्तर यूनानी सभ्यता के घामिक 
परिणामों को उनके ऐतिहासिक परिवेद मे देखना चाहते है तो हमे उस सम्यता के 
ज्वारभाटे का माप लेना ही चाहिए । 

मैसीडोनी एवं रोमी सैनिक भाक्रास्ताओं का प्रथम लक्ष्य अपने शिकारो का 
आर्थिक शोषण था; फिर भी बे यूनानी संस्कृति का प्रसार करने के श्रेष्ठतर लक्ष्य की 
जो बात करते थे वह कुछ मिथ्या न थी | इस बात से सिद्ध है कि उन्होने अपने शब्दों 
को कितनी दूर तक कार्यरूप में परिणत कर दिखाया । यूनानी विजेताओं ने यूनानी 
सस्कृति की आध्यात्मिक सम्पत्ति के दान का जो आश्वासन दिया उसकी पूर्ति का प्रमुख 
साधन उन नगरराज्यों की गैरकानूनी भूमि में निहित था जिनसे लेकर ही यूनानी 
नागरिक औपनिवेशिकों ने यूनानी सम्यता की ज्योति जलायी । यह नीति खुद सिकन्दर 
ने भी बहुत बड़े पैमाने पर आरम्भ की थी ओर बाद मे साढ़े चार सौ वर्षों तक-- सख्राट 
हृदेरियन के जमाने तक--उसके मैसिडोनी एवं रोमी उत्तराधिकारियों ने उसका 
अनुसरण किया । 


फिर भी यूनानी विजेताओं-द्वारा यूनानी सस्कृति का यह न्यूनाधिक उदार 
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प्रसार उतना महत्त्वपूर्ण नही है जितना गैरयूनानियो-द्वारा उसका स्वप्रसृूत अनुकरण 
है और इसी का परिणाम यह हुआ कि सिकन्दरोत्तर यूनानी संस्कृति ने उस जमीन 
पर भी शान्तिपूर्ण विजय प्राप्त की जिस पर यूनावी सेनाए कभी अधिकार नही कर 
पायी थीं; अथवा यदि कर मी पायी थी तो सिकन्दर की मृत्यु के बाद सिकन्दरी घारा 
में जो भाटा आ गया उसके कारण उन्होने उसको शीघ्रता के साथ छोड दिया था । 
अन्तिम श्ञती ईसा-पूर्व तथा प्रथम धाती ईसानन्तर हिन्दुकुश के आर-पार बैबिट्रयाई 
(बैक्ट्रियन) थ्रूनाती साम्राज्य का जो कुशाण उत्तराधिकारी राज्य स्थापित हुआ था 
उसमे यूनानी कला की और सैल्यूसीद यूनानी साम्राज्य के सासानी (सासानियन) एवं 
अन्यासाई उत्तराधिकारी राज्य में यूनानी विशान एवं दर्शन की खेती तबतक अपनी 
फसल काटने के लिए रुकी रही जबतक यूनानी सैनिक विजय के अनुभव न केवल 
आये बल्कि आकर चले भी गये । इसी प्रकार सीरियाई जगत्‌ ने यूनानी विज्ञान एव 
दर्गन में सहजात रुचि लेना तबतक आरम्भ नहीं किया जबतक कि नेस्तोरी एवं 
मोनोफाइसाइट अपधर्मों के रूप मे ईसाई घर्मे का एक अपना ही संस्करण तैयार करके 
एवं सीरियाई भाषा के रूप में अपना एक साहित्यिक माध्यम निर्मित कर यूनानी 
दासता से उसने अपने को छुड़ा नही लिया । 

यूनानी विजेताओं ने जिन भूखण्डों पर कभी पग नहीं रखा था वहा भी यूनानी 
सस्‍्कृति का शास्तिपृर्ण प्रवेश बही शिक्षा देता है जो यूनानी सम्यता की मरणोत्तर 
कलापक्षीय एव बौद्धिक सफलताए उसके सैनिक उपनिवेश के पतन के बाद देती हैं; 
और यह यूनानी पाठ समकालिक सम्यताओं के बीच हुई टक्करों के सामान्य अ्रध्ययन 
के लिए एक प्रकाद्ा देता है। इस अध्ययन के लेखक की पीढी मे, इतिहास के छात्रों 
को यह प्रकाश इसलिए दिखायी पडा कि उनके सामने उसकी सारी कहानी थी--- 
जबकि इसके प्रतिकुल आधुनिक पश्चिम के साथ होने वाली वद्बंमान टक्‍्करों के विषय 
में उनके ज्ञान की स्थिति ऐसी नहीं थी, बात यह है कि यूनानी इतिहास के थोडे से 
अवधिष्ट आलेखों के अनुपात से बहुत ज्यादा ब्यौरेबार शञान उसके सम्बन्ध मे उपलब्ध 
होने पर भी सारी कहानी यहा सामने नही है; भावी पर मानव अन्ञान का जो फौलादी 
पर्दा पडा हुआ है उसने कहानी को सहसा बीच में ही काट दिया है । 

जिस प्रकार सिकन्दरोत्तर यूनानी इतिहास से यह सिद्ध हो गया कि समकालिकों 
में सास्कृतिक आदान-प्रदान के क्षेत्र मे शास्त्रबल निरर्थक है उसी प्रकार वह भ्राधुनिक 
पाष्चात्य इतिहास से भी एक दिन सिद्ध होगा कि नही, इस प्रश्न का अबतक, १६५२ 
ई. तक, कोई उत्तर नहीं दिया जा सका है। और यह रहस्यमय प्रदनबोधक चिह्न 
छात्र को स्मरण दिलाता है कि जो ऐतिहासिक घटनाएं उसके लिए सब से कम दूर हैं, 
जिनके सम्बन्ध में सर्वाधिक कागज-पत्र मौजूद है और जो उसके निकट सब से ज्यादा 
परिचित हैं, वे ही मानवीय विषयो की प्रकृति एवं सामान्य पथ-विषयक उसकी जांच 
के कार्य में सबसे कम प्रकाश डालने बाली हैं । यूनानी समाज के साथ हुई टक्‍्करो का 
बहुत दूर का और अपेक्षाकृत कम आलेखो से पूर्ण इतिहास, इस सम्बन्ध में उसे कही 
ज्यादा सिखाने का जाश्वासन देता है--विज्येषतः धार्मिक स्तर पर सम्यताओं को 
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टक्‍्करों के परिणाम के विषय में वह ज्यादा बतला सकता है। 

बीसवी छाती के पाश्चात्य इतिहासकार के सामने यह स्पष्ट था कि प्रांचवी 
इती के सिनाई (चीनी) जगत्‌ मे यूनानी कला तथा नवीं शती के सीरियाई विश्व मे 
यूनानी विज्ञान एवं दर्शन को जो स्वत:प्रेरित स्वीकृति मिली थी, वह भी उसके 
समय तक, उसी प्रकार लुप्त हो गयी जिस प्रकार सैसीडोनी एवं रोमी सेनाओों की 
चमत्कारपूर्ण सऊलताएं लुप्त हो गयी थी । सिकन्द रोतर यूनानी सम्यता एवं उसके सम- 
कालिकों के बीच, सैनिक एवं राजनीतिक की नाई जो कला-सम्बन्धी तथा बौद्धिक व्यापार 
हुए थे उनका हिसाब-किताब इस समय तक बन्द हो चुका था । दूसरी ओर बीसवी शती 
की मानवजाति के जीवन पर इन टक्‍्करों के परिणाम का जो संघात जारी था उसकी 
घोषणा मानव जाति की जीबित पीढी के अत्यधिक बहुमत ने चार धर्मो,---खीष्टीय, 
इस्लाम, महायान तथा हिन्दूघमं--मे से किसी न किसी के प्रति निष्ठा के रूप मे की । 
इन धर्मों की ऐतिहासिक अव्तरण-तिधिया इस प्तमय विलुप्त प्राज्य सम्यताओों के 
साथ यूनानी सम्यता की टक्‍करों के उपाख्यानों में खोजी जा सकती हैं। और यदि 
मानवीय घटनाओ की भावी धारा ने इस सहज प्रेरणा को सिद्ध कर दिया कि श्रेष्ठतर 
धर्मों को अपने मे निहित करने वाले सा्वदेशिक चर्च, मानवकर्म के लक्ष्य की ओर की अपनी 
तीथयात्रा में मानब प्राणियों के लिए सम्यताओ की अपेक्षा सहायता देने वाले अधिक अच्छे 
वाहन ही सकते हैं तो इससे प्रकट हो जायगा कि सिकन्दरोत्तर यूनानीबाद की टक्‍्करो 
ने इतिहास के किसी सामान्‍य अध्ययन के मुख्य प्रतिपाद्य बिन्दु पर जो प्रकाश डाला है 
वह आधुनिक पश्चिम की टक्‍्फरों ने नहीं डाला । 
२. प्राक-सिकस्दरों यूनानी सम्फता के साथ टक्‍्करें 

जिस नाटक मे प्राकू-सिकन्द री यूनानी समाज नायक था, वह भी उसी भूमध्य- 
सागरी नाट्यशाला में अभिनीत हुआ जो लगभग अठारह सौ वर्षों बाद एक ऐसे नाटक 
का हृश्यस्थल बनने वाला था जिसमे मध्यकालिक पाएचात्य ईसाई जभत्‌ को मुख्य भूमिका 
ग्रहण करनी थी ओर दो प्रतिद्वन्द्री थे--एक थी उसकी भगिनी-तुल्य सीरियाई जाति 
और दूसरा था उस अकाल-भग्न हित्ताई समाज का प्रस्तरीकृत अवशेष जिसने तारस 
के दुर्गों मे अपने अस्तित्व को सुरक्षित रखा था। भूमध्य जलद्रोणी पर अधिकार करने के 
लिए इन दोनो दलो के बीच जो प्रतियोगिता हुई उसमें सीरियाई समाज का प्रतिनिधित्व 
फोनीशियनो ने किया तथा हित्ताई का प्रतिनिधित्व उन समुद्रयात्रापटु लोगों ने किया 
जो अपने समुद्र पार के क्षेत्रों में (जिनमें उनके पांव जम चुके थे) अपने यूनानी प्रति- 
दन्द्रियों के बीच यूनानी भाषा में 'तायरहीनियन' एवं लैटिन में 'इच्रस्कन' क्षब्द से 
परिचित थे । 

इस त्रिकोणात्मक प्रतियोगिता मे, जो आठबी छाती ईसापूर्च मे उद्घाटित हुई, 
पुरस्कार थे पाइचाष्य भूमध्यसागर के थे तट जिनके सांस्कृतिक हृष्टि से पिछड़े निवासी 
अनधिकार-प्रवेश करनेवाले तीनों प्रतिद्वन्दी समाजों में से एक की भी जोड़ के न थे; 
यूरेशियाई स्टेप्पी की महत्ती पाइचात्य खाड़ी (57८४६ ४४८४८०) 939) में खुलने 
बाले काले सागर के तट, जिनके द्वारा यूरेशियाई स्टेप्पी से होते हुए उसके पश्चिमोत्तर 
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छोर पर काली सिट्टी के उपजाऊ भूक्षेत्र तक पहुंचा जा सकता था; एक और पुरस्कार 
था--बहुत दिनों से जुतती आ रही मित्र की भूमि, जिसकी सभ्यता बुढ़ापे के उस 
बिन्दु तक पहुंच चुकी थी जिससे वह किसी दूसरे विदेशी पडोसी की सहायता के बिना 
एक भी विदेशी पड़ोसी को दूर रखने में समर्थ न थी । 

इन पुरस्कारों के लिए जो संघर्ष था उससें यूनानियों को अपने अन्य दोनों 
प्रतिद्वन्द्यियों की अपेक्षा कई सुविधाएं थी । 

उनकी सबसे स्पष्ट सुविधा तो भौभोलिक थी । एजियन मे उनका जो युद्ध 
का अड्डा था वह पराइचात्य भूमध्य के निकट था; वह काला सागर के भी उससे कही 
ज्यादा निकट था जितना भूमध्यसागर के पूर्व छोर पर स्थित इञ्रस्कन एवं फोनेशियाई 
अड्डे उक्त दीनो लक्ष्यों से थे । फिर यूतानियों को आबाबी की हृष्टि से भी ज़्यादा 
फायदा था क्योंकि यूनानी इतिहास के पूव॑वर्ती अध्याय मे हाईलैंड्स (उच्च भूमि) पर 
लोलैड्स (नीची भूमि) की पिजय के फलस्वरूप उसमे काफी वृद्धि हो चुकी थी | हेलास 
या यूनानी जमगत्‌ में जीविका की वस्तुओ पर जब बढ़ी हुई आबादी का भार बढ गया 
तथा यूनानियों की विस्तार-भावना को मानों एक विस्फोटक शक्ति प्राप्त हो गयी 
और इस स्थिति ने उन्हे समुद्रपार के देशों मे व्यापार के नाके स्थापित करने को 
प्रोत्साहित किया, त्तन उन्होने तेजी के साथ यूनानी किसानो की बड़ी-बड़ी धनी बस्तिया 
बसाकर उस नयी दुनिया को '“दृहत्तर यूनान” (४०६878 (7८८८४७) बना दिया। हमे 
जो धोडा-सा साध्ष्य प्राप्त है उससे यह आभास मिलता है कि न तो इत्तरस्कनो और 
न फोनेशियाइयों के पास इतना मानव-बल था कि थे उस युग में उसका इस प्रकार 
उपयोग कर सकते । कम से कम इतना तो स्पष्ट है ही कि दोनों मे किसी ने नयी 
दुनिया मे अपनी बस्ती बसाकर उसे अपना बना लेने के यूनानी उदाहरण का अनुसरण 
नही किया । 

यूतानियों की तीसरी सुविधा, प्रथम सुविधा की भाति ही उनकी भौगोलिक 
स्थिति का परिणाम थी | बात यह थी कि इन तीनों प्रतियोगियों के बीच भूमध्य की इस 
प्रतियोगिता के छुरू होने की तिथि असीरियाई सैनिकवाद की अन्तिम और निद्ृष्टतम 
शक्तिपरीक्षा (००५४) के समय ही आ पड़ी । एशियाई मुख्य भूमि पर होने के कारण 
फोनीक्षियाइयों एवं इत्रस्कनों को इससे खतरा था जब कि यूनानी सुदूर पश्चिम मे रहने 
के कारण इस भय से मुक्त थे ।* 

इस कठिनाइयों पर विचार करते हुए यह उल्लेखनीय है कि उस परिस्थिति 
में फोनीक्षियाई एवं इच्रस्कन उतना भी कर सके जितना उन्होंने किया । काला सागर के 
लिए जो दौड हुई उसमें वे, जैसी कि कोई आशा करेगा, पूरी तरह हार गये। काला 


१ हसो प्रकार ईसाई संवत की सच्नहवीं क्षती में मी हीपवासी अंग्रेज अपने प्रतियोगी 
सहाहरीपीय डचों से सहास्तागर-पार के व्यापार के वियय सें इस तथ्य के फारण 
लाम में थे कि ड््य लोग हैप्सबर्य एवं बो्ंन-जेसे यूरोपीय साज्राज्य-निर्माताओं 
की सेमिक सार के ख्षतरें में थे खल कि अंग्रेज नहीं थे । 


रेर इतिहास : एक अभ्ययनम 


सागर के ग्रंनानी मालिकों एव यूरेशियाई स्टेप्पो की महती पाइचात्य खाड़ी के सीधियन 
स्वामियों ने एक लाभदायक व्यापारिक सार्मंदारी कर ली । साझेदारी यह थी कि काली 
धरती से सीधियनों की निरुश्योगी प्रजाए जो खाद्यान्न पैदा करेंगी उसे एजियन जलद्रोणी 
में बसी युनानी नागरिक आबादियो को खिलाने के लिए समुद्र पार निर्यात कर दिया 
जायगा और उसके बदले राजकीय सीथियनों की रुचि के अनुकूंल यूनानी बिलास- 
सामग्री वहा से भेज दी जायगी | 

पश्चिमी भ्रूमध्य मे सघष ज्यादा अर्से तक जलता रहा; उसमें कितने ही उतार- 
चढ़ाव भी हुए पर वहां भी उसका अन्त यूनानी विजय में ही हुआ । 

इससे छोटी जो दौढ मिस्र के लिए हुई और जो तीन उद्देश्यों मे एक थी तथा 
जिसमें यूनानियों को भौगोलिक निकटता का लाभ नहीं प्राप्त था, उसमे भी सातवीं 
शती ने यूनानियो को पुरस्कार मार ले जाते देखा । इस बार यूनानियों ने उद्धारक फैरो 
सैमेतीचुश (?5६»0777०७४ (४५७) प्रथम को समुद्र से आये निलंज्ज आदमियों' अर्थात्‌ 
ब्ायोनियाई (आयोनियन) एवं केरियाई (केरियन) लोगों का उपहार देकर काम 
चला लिया । इन आदमियो को फरो ने ६५५-६५१ ईसा-पूर्व के वर्षों मे निम्न नील 
घाटी मे असीरियाई गेरीजनो को निकाल बाहर करने के कार्य के लिए भरती किया था । 

छठी शती ईसा-पूर्व के मध्य लगभग ऐसा मालुम पडा जैसे यूनानियो ने न केवल 
भूमध्य जलद्रोणी के लिए होने वाली सामूहिक प्रतियोगिता में विजय प्राप्त कर ली 
बल्कि दक्षिण-पदिचम एशिया मे असीरियाई साम्राज्य की विरासत पाने मे भी बहुत 
कुछ सफलता पा ली। सैमेतीचुश के यूनानियों से प्राप्त भाड़े के टट्टुओ-द्वारा 
असी रियाइयों को मिस्र से निकाल बाहर करने के लगभग आधी शती पूर्व ही इन 
खामखा टाग अड़ाने वाले यूनानी समुद्र से आये निलंज्ज आदमियों द्वारा अपने राज्य के 
रूटलीशियाई तट पर घुष्ट विद्रोह करने पर सेनाशेरीब ($८78८॥८८७०) ऋ्रुद्ध हो उठा 
था। यदि हम यह मान ले कि किस्मत आजमाने वाले अन्य यूनानी सेनिक उस लेल्बियाई 
(लेस्बियन) एटीपेनीदास के साथ नेबुचदनेजर के अगरक्षकों मे थे जिसका नाम 
एबं आलेख शून्य के गत्त में निमग्न हो जाने से इसलिए बच गया कि वह घटना-वष्ष 
कवि अलकेइयस का भाई था, तो ऐसा मालूम पडता है जैसे असीरियाई साम्राज्य के 
नव-बेबिलोनियाई उत्तराधिकारी राज्य न भी यूनानी भाडे के टट्द्ुओ को भाड़े पर 
रखने मे मिश्र के उदाहरण का ही अनुसरण किया हो । सिकन्दर-द्वारा एकेमीनियाई 
साम्राज्य विजय किये जाने के पूर्व ही एकेमीनियाइयो ने इन यूतानी भाडे के टट्टुओं 
को सामूहिक रूप से अपने यहां काम पर लगा लिया था । ऐसा लगता श्हा होगा 
मानो एक सिकन्दर इतिहास के मंच पर अपनी वास्तविक तिथि से दो सौ वर्ष 
पहिले ही आ गया हो । किन्तु सत्य यह है कि मच सिकन्दर के किसी प्रेत अग्रगामी के 
लिए नहीं वर एक यथाव॑ साइरस के लिए निर्मित किया गया था। 

साइरस ने लगभग ५४७ ईसापूर्व लीडियाई साम्राज्य पर भौर उसके ऊत्तराधि- 
कारी कैबीसस ने ५२५ ईसापूर्व मिज्न पर विजय अआप्त की। इसके प्राय. बीस साल 
के अन्दर ही मिस्र एवं दक्षिण-पश्चिम एविया में छठी शती के यूनानियो-द्वारा विजय 
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की जो सभावनाएं थी उनका अन्त हो गया। साइरस की जिस चोट ने अनातोलिया 
के पर्चिमी समुद्री तटवर्ती यूनानी नगर-राज्यो पर एक विदेशी फारसी राज्य के 
आधिपत्य की स्थापना की वह दोनों से ज्यादा तेज और आश्चयंजनक थी, किन्तु 
कैबीसस की भिल्न-विजय ने यूनानियो पर आगे और दा।हरा आघात किया! उसने एक 
ओर तो निलंज्ज मनुष्यों की सैनिक मर्यादा को नीचा कर दिया; दूसरी ओर मिस्नस्थित 
यूनानी हितों को फारसियों की सदिच्छा और कृपा पर छोड दिया। फिर फारसी 
साम्राज्य-निर्माताओं ने सीरियाई फोनेशियाइयो (8/70-7)0ल7०७॥») को जो महत्‌ 
एवं आकस्मिक लाभ प्रदान किया उसके कारण ये युनानी हारे और भी गढ़री 
हो उठी । हु 

जिस एकेमीनियाई नीति ने यट्दियों को उनकी बंबिलोनियाई कैंद से लौटने 
और अपने पूर्वेजों के नगर यरूशलेम के इर्द-गिर्द, राजनीतिक हृष्ट से अपदार्थ मन्दिर- 
राज्य का निर्माण करने का अवसर दया उसी ने समुद्री सीरियाई-फोनेशियाई (याइरो- 
फोनेशियन) नगरों को न केवल स्वायत्त शासन बल्कि एकेमीनियाई आधिपत्य के नीचे, 
परन्तु अग्य सीरियाई जातियों के ऊपर, प्रभुता करने वाला एक उपनिवेश भी प्रदान 
किया । इससे वे यूनानी जगत्‌ के सबसे झ्क्तिमान्‌ नगर-राज्यों के समकक्ष हो गये । 
आधिक दृष्टि से तो उत्तकी उपलब्धिया और भी ज्यादा आकर्षक थी; उन्होंने अपने 
को एक ऐसे राष्ट्रमडल के भागीदार के रूप में पाया जो भूमि पर भूमष्य के उनके 
मीरियाई तट से महत्‌ यूरेशियाई स्टेप्पी के सोगदियाई शुष्क तट पर स्थित, खेतिहर 
मानवो (छ०ए0ा० “8770०, टोमो एग्रिकोला) की अत्यन्त दूरस्थ पूर्वोत्तर दौकियों तक 
फला हुआ था । 

इस बीच पश्चिम मे एक फोनीशियाई बस्ती का उदय हो चुका था जो मर्म्पत्ति 
एवं शक्ति में उस सीरियाई नगर से भी आगे बढ गयी थी जिससे उसका जन्म हुआ 
था---ठीक वैसे ही जेसे ईसाई सवत्‌ की बीसत्री शती मे आधुनिक पश्चिम की प्रमुख 
अतलान्तोत्तर (द्रास-एटलाण्टिक) बस्ती उन यूरोपीय राज्यों से आगे बढ़ गयी जिनसे 
निकलकर उसके नागरिक आये थे । फोनीशियाई प्रत्याक्रमण मे कार्थेज ने नतृत्व किया, 
जिसे यूनानी दृष्टिकोण से प्रथम प्यूनिक युद्ध की सज्ञा दी जा सकती है परन्तु जिसे 
इसी रस्साकशी के नाटक के बहुत बाद के अक ने छीन लिया हैं । परिणाम निर्णायक 
नही निकला, किन्तु इतना तो कहा जा सकता है कि छठी शती ईसापूर्व की समाप्ति 
होने के पहिले ही, प्रतियोगी समाजों के भीत सदस्यों के समुच्चय-द्वारा युनानी जग्त्‌ 
का विस्तार, प्रत्येक दिशा मे रोक दिया गया । यह भाश्ा की जा सकती थी कि इसके 
बाद सीरियाई जगत्‌ और यूनानी जगत्‌ के बीच के अबतक सचल प्राचष्य एवं पावचात्य 
सीमान्त अब उस सीमा-रेखा पर स्थिर हो जायगे जिसे एकेमीनियाई एव कार्थेजी 
साप्नाज्य-निर्माताओं ने निश्चित किया था । 

किन्तु पाचयो शती ईसापूर्व का आरम्भ होने के साथ ही यह सन्तुलन भी 
विच्छिन्त हों गया . अब हम इतिहास के एक अत्यन्त प्रसिद्ध युद्ध की दहलीज पर आा 
पहुंचे है। इतिहासकार इस अत्यन्त आदचरयंजनक रूपवाली दुःखदायी परिणति का क्‍या 
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अता सकता है ? भानव-विषयों का एक यूनानी विद्यार्थी हस संकट का कारण किसी 
अनैतिक उच्छू खलता (7५७४४) मे, पतन के पूर्व पैदा होने वाले अहंकार भें या उस 
उम्माद में ढूंढ लेता जिससे देवशण उस आदमी को आऊ्छन्न कर देते हैं जिसे लष्ट करना 
चाहते हैं। और मानवीय स्तर पर अपनी जांच जारी रखते हुए भी एक आधुनिक 
पाव्यात्य शोधक शायद इस अधिप्राकृतिक स्पष्टीकरण का खण्डन करने से रुक जाता । 

इस संघर्ष के फ़िर से चल पड़ने का मानवीय कारण एकेमीनियाई राजमरमंशता 
की एक त्रुटि थी; यह वही अआन्त गणना, अ्रान्त अनुमान की त्रुटि थी जिसे साज्राज्य- 
निर्माता उस स्थिति मे अकसर कर गुजरते हैं जब वे पहिले के हृदयभेदी अनुभवों के 
कारण हताश आबादियों पर दूर-दूर तक और तीव्र गति से विजय प्राप्त कर चुके 
होते है। ऐसी परिस्थितियों मे साम्राज्य-निर्माता अभ्र म-बद्द अपनी सफलता का कारण 
केवल अपने विक्रम को समभ बैठते है और अपने उन अग्रगामियों के ऋण को भूल 
जाते हैं जिन्होने साज्राज्य-निर्माता के मौके पर पहुचने और मासानी से फसल्ल काट 
लेने के पहिले हूल चलाकर धरती जोतने और मिट्टी तोड़ने का काम किया था। और 
अपनी अपराजेयता की इस मिथ्या भावना के कारण जो आत्मएलाघा-युक्त आत्मविश्वास 
उनमे भर जाता है वह उन्हे अबतक हृढ एवं अ्रख्नष्डित लोगो पर भी बिना सोचे-समझे 
आक्रमण कर देने को बाध्य कर देता है। तब उन अखण्डित लोगो का सामना करने 
की भावना एवं सामर्थ्य देखकर आदचर्यचकित रह जाना पडता है। १८३८-४२ ई 
में अफगानिस्तान मे भारत के दूटते हुए मुगल राज के परित्यक्त देशो के ब्रिटिश 
विजेताओ को जो दुर्दशा भोगनी पड़ी उसकी भी कुछ ऐसी ही कहानी है। अग्रेजो 
ने बड़े हलकेपन से यह मान लिया था कि पूर्वी ईरान के तिष्कलक हाईलैण्डर उसी 
आसानी के साथ, उसी पालतूपन के साथ हथियार डाल देगे जिस आसानी के साथ 
उपमहाद्वीप की उस घायल आबादी ने डाल दिये थे जिसका विदेशी शासन की पाच दतियो 
का उत्साहमगकारी अनुभव अराजकता की एक शती की पीड़ा से बदल गया था । 

जब साइरस ने पहिले जमाने मे लीडिया के अधिराजत्व को स्वीकार करने 
वाली एक्षियाई धूनानी जातियो को पराजित करके लीडियाई राज्यों की अपनी विजय 
को पूरा कर लिया तब सभवत. उसने कल्पना की थी कि वह अपने उत्तराधिकारियों 
के लिए एक निद्चित पद्िचमोत्तर सीमान्त छोड़े जा रहा है। फिर भी लीडिया-नरेश 
क्रोष्चद्दा के प्रति अपोलो की यह चेतावनी कि यदि वह हालीज नद को पार करेगा तो 
एक महती दक्ति को नष्ट कर देगा, क्रोशश के ब्िजेता साइरस को उस समय दी 
जानी चाहिए थी जब वह उसी नद के दूसरे तट पर, दूरागत हृश्यो का उतना ही 
पूबंबोध रखता हुआ ठट्दरा था, क्योंकि लीडियाई साम्राम्य को विजय करने मे साइरस, 
अनजाने ही, अपने उत्तराधिकारियों के लिए यूनानी जगत्‌ से टकराने की एक ऐसी 
स्थिति छोड़े जा रहा था जो अन्त में एकेमीनियाई साम्राज्य की मृत्यु का कारण बनी । 

पराजित लीडिया पर से होते हुए अनातोलिया के तटो तक अपने प्रभुत्व का 
विस्तार कर लीडिया (हालीज नद) की अस्नन्तोषजनक नव-सीसा से साइरस मुक्त हो 
गया था; दारा (डेरियस) से सोचा कि एक स्वतंत्र यूनानी अवशेष के साथ जो 
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असन्तोषजनक समुद्री सीमा है उससे छूटकारा पाने के लिए उसे सारे यूनानों जगत्‌ 
को अपने चक्रवर्तित्व के अन्दर कर लेना ठीक होगा । जब ४€३ ईसापूर्व एशिया से 
यूनानी विद्रोह की अन्तिम लपटें बुकायी जा चुकी तो उसने तुरन्त ही यूरोप-स्थित 
यूनातियों के विरुद्ध सैनिक कार्रवाई शुरू कर दी। परिणाम मे उसे प्राप्त हुई 
ऐतिहासिक पराजयो की एक मालिका--मरायथोन, सलामीज, प्लेटिया एव माइकेल 
नामक स्थानों पर! हन पराजयों को यूनानियों के बीसबी झ्ती वाले पारचात्य 
उत्तराधिकारी अपनी ऐतिहासिक विजयो के रूप में आज भी याद करते है । 

जब एशिया मे दारा की यूनानी प्रजाओ ने विद्रोह किया तो उसका उत्तर 
उसने यूरोप मे उनके गोतियो और सहायकों को विजय करने के निश्चय के रूप भे 
दिया | किन्तु ऐसा करके उसने एक सप्तवर्बीय विद्रोह (४६६-४६३ ईसापूर्बे) को 
इक्यावन वर्ष लबे युद्ध (४६६-४४६ ई. पूर्व) मे बदल दिया, जिसके अन्त में एकेमीनि- 
याहयों को पश्चिमी अनातोलियाई समुद्रतट की हानि उठाकर चुप रह जाना पड़ा । 
इसी युग में सिसली के यूतानियों (हेलेनो) पर कार्थेजियों ने आक्रमण कर दिया, जो 
आक्रामक के लिए और भी भारी सकट के रूप मे समाप्त हुआ, और पद्म में भूमि 
पर यूनानियो की इस विजय के बाद ही एक दूसरी समुद्री विजय भी उनके हाथ 
लगी । विजय की यह घटना तब हुई जब इटली के पर्चिचमी तट पर नेपुल्स से कुछ 
पष्टिचम की ओर क्यूमाथ भें स्थित यूलानी जगत्‌ की कैंपेनियन चौकी पर इत्रस्कनों ने 
हमला कर दिया। 

४श३१ ईसापूर्व को मारक तिथि पर यह स्थिति थी, जब यूनानियों से 
यूनानियो का श्रातृघाती युद्ध--एथेनो-पेलोपोनेशियाई युद्ध--शुरू हुआ । यूनानी 
समाज की छाती पर ही जो यह युद्ध आरम्भ हुआ उसने उसका विनाश कर दिया, 
क्योकि बीच-बीच की अल्पकालिक सन्धियो के साथ यह तबतक चलता रहा 
जबतक कि ३८ ईसापूर्व भेसीडोन के सञ्लाट फिलिप ने बलातू एक समाधान 
नही करा दिया । जब यूनानियों का गृह-युद्ध चल रहा था तब कार्थेजियो और 
एकेमीनियाइयो दोनो को यह अदम्य प्रलोभन हुआ कि अपने यूनानी प्रतिद्वन्द्रियो 
के आत्मघाती उन्माद का लाभ उठा ले। इस प्रलोभन के आगे भुककर कार्थेजियो फो 
कुछ विशेष लाभ नहीं हुआ किन्तु फारसियों ने बहुत अधिक सफलता प्राप्त की; हां, 
अपनी सफलता का लाभ वे बहुत दितों तक न उठा सके, क्योकि यूनानी जगत्‌ में 
अातुघाती सुद्ध का परिणाम यह हुआ कि यूनानी वा हेलेन लोग युद्धकला के सिद्ध 
आंबार्य हो गे; ओर ज्योही मेसिडोनी और रोमी युद्धाधिकारियों ने यूनानी जगत्‌ के 
युदतैनी दुष्मनों के विरुद्ध नवीन यूलानी आयुधो का प्रयोग शुरू किया, एकेमीनियाई 
एवं कार्थेजी साम्राज्य उनकी बाढ़ मे बह गये । 

इस प्रकार अयने पड़ोसियों के विरुद्ध यूतासी समाज के सैनिक एंव राजनीतिक 
आक्रमण ने विद्वद क्षेत्र मे प्रवेश किया--जिसका सर्वेक्षण पूर्व अध्याय मे किया जा 
चुका है। कित्तु इसके साथ ही कार्य की एक सांस्कृतिक योजना भी थी जिसने 
सिकन्दर महान्‌ के पहिले और बाद मे भी स्थायी एवं श्ान्तिपूर्ण विजये प्राप्त की । 
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सिसली-निवासी, जिन्होने शस्त्रबल के सहारे यूनानियों के अभिथान का सामना 
करने मे कुछ उठा न रखा था, उसी के साथ स्वेच्छा से अपने यूनानी आक्रमणकारियों 
की भाषा, घर्म एव कला को ग्रहण करते गये । यहां तक कि कार्थेजियों के काष्ठावरण 
के पीछे जो प्रतिबन्धित क्षेत्र था ओर जिसके अन्दर कोई भी यूनानी सौदागर प्रवेश नहीं 
करने पाता था, उसमे भी कार्थेजी ऐसी यूनानी वस्तुओं का आयात करते रहते थे जो 
उनके द्वारा निरभित वस्तुओं से अधिक आकर्षक होती थी। यह बात कुछ उसी 
तरह की थी जैसे एक ओर तो नेपोलियनी फ्रास की सरकार अपने बलिन राज्यादेश- 
द्वारा ब्रिटिण माल के बहिष्कार का तमाशा करती रही और दूसरी ओर चुपकै- 
चुपके नैपोलियनी सेना के उपयोग के लिए ब्रिटिश बुट और कोट का आयात 
करती रही । 

एकेमीनियाई सा ख्राज्य के पदिचमी प्रान्तो के निवासियों का यूनानीकरण साम्राज्य 
के अस्तित्व मे आने के बहुत पहिले ही आरम्भ हो चुका था । यह कार्य लीडिया राज्य 
के द्वारा एशियाई यूनानी नगरो से विकीर्ण यूनानी सस्क्ृति के प्रकाश से हो रहा था । 
हेरोडोटस के पृष्ठों मे क्रोशश एक उत्साही यूनानीकरणकारी के रूप मे आया है | फिन्‍्तु 
प्राक-सिकन्दरी यूनानीवाद की सर्वाधिक सफल सास्क्ृतिक विजये इश्रस्कनों तथा इटली 
के पद्चिमी तट के अन्य गैर-यूनाती लोगो के मध्य सपादित हुईं । इन्रस्कन स्वेच्छा से 
युनानी बन गये थे ओर यह उनके उन रोमी-सा म्राज्य-निर्माताओं की अधीनता में आने 
के पहिले ही हो घुका था जिन्होंने अपनी ही यूनानी सम्यता का अधिकाश अपने इच्न- 
सकने पड़ोसियों से प्रहण किया था। 

यूनानियों ने इतिहास की किसी भी स्थिति में सबसे महत्त्वपूर्ण जो सास्कृतिक 
विजय प्राप्त की वह थी रोम के यूनानीकरण की, क्योकि रोमनों की उर्त्पत्ति चाहे 
जिनसे भी हुई हो, उन्होंने एक ऐसा काम अपने जिम्मे ले लिया था जो उनके उत्तर 
की ओर, परिचमी इटालवी तट पर बसे यूनानी उपनिवेशों तथा रोन (7२॥०४८) 
डेल्टा के निकट बसे यूवानी सभ्यता के मसीलियाई (%/७55759) अग्रगामियों के बूते 
के बाहर था। जब इटालबी यूनानी (7७॥0६ (7८८४७), आस्की (आस्कन) और 
इच्स्कन केल्टी (केल्टिक) बबंर प्रत्याक्रमणो के आगे परास्त हो गये तब रोमन यूनानी 
सम्यता के लातीनी सस्करण ([,5धाए<८व प्रशाव्यञआा) को एपेनाइन, पो एव 
आल्पयूस के ऊपर पहुंचाने का काम तबतक करते ही गये जबतक कि उन्होंने महा- 
द्वीपीय यूरोपियन अन्तर्देश ((४०७७घ6०॥४४ #घा०टका स7८02&॥0) के उस पार, 
डेन्यूबी डेल्टा से लकर राइन के मुहाने तक और डोवर के जलडमरूमध्य के पार ब्रिटेन 
तक में डइसकी जड नहीं जमा दी । 
३. घास और गेहूं 

समकालिक सम्यताओ की मुठभेड़ो" के हमारे सर्वेक्षण ने हमे इस तथ्य से 


) सीरियाई समाज के साथ हुई एवं 'लेट किगड़म' के युग में सिल्री समाल के साथ 
हुई सुठभेड़ों के अंश इस संक्षिप्त संस्करण से मिकाल विये गये हैं । 
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परिचित कर दिया है कि इन मुठभेड़ों के एकमात्र फलपग्रद परिणाम शक्षान्ति के कार्य 
है । हम अत्यन्त शोकपूर्वक यह भी जानते है कि जब दो या अधिक विभिन्‍न सस्कृतिया 
एक दूसरे से उलभती हैं तो उनके कारण मूखंतापूर्ण एवं विनाशकारी जो सघष होते 
है उतकी तुलना में सर्जनात्मक रूप से शान्तिमय आदान-अ्रदान बड़े दुलंभ है । 

यदि हम इस क्षेत्र का एक बार फिर पयंवेक्षण करे तो हम देखेंगे कि इडिक 
एवं सिनाई (चीनी) सम्यताओं के समागम के बीच शान्तिपूर्ण आदान-प्रदान का एक 
उदाहरण ऐसा है जो प्रथम दृष्टि में हिंसा के कलक से उतना ही मुक्त प्रतीत होता 
है जितना कि फलभ्रद दीखता है। महायान भारतीय जगत्‌ से सिनाई (चीनी) दुनिया 
में प्रसरित हुआ और ऐसा दोनो समाजों में बिना किसी युद्ध के संभव हुआ । इस 
आदान-प्रदान की शान्तिमयता, जिसने इस ऐतिहासिक प्रभाव की सृष्टि की, का विज्ञापन 
भारत से चीन को जाने वाले बौद्ध धमंप्रचारकों तथा चीन से भारत को आने वाले बौद्ध 
तीर्थयात्रियों ने किया। और ये धर्मप्रचारक तथा तीर्थयात्री समुद्र के रास्ते मक्का 
के जलडमणख्मणष्य से होकर तथा जमीन के रास्ते तारिम जलद्रोणी से होकर ईसाई सवत्‌ 
की चौथी से सातवी शती तक आते-जाते रहे । जैसा भी हो किन्तु जब हम इन दोनों 
मार्गों में से अधिक प्रचलित जमीन के रास्ते पर गौर करते हैं तो हमे मालूम होता है 
कि इस रास्ते का उद्घाटन भारतीय अथवा चीनी शास्तियात्रियो-द्वारा नही हुआ बल्कि 
अनधिकार-प्रबेशक हेलेनी समाज के बैक्टीरियाई (बैक्ट्रियन) यूनानी अग्रगामियों तथा 
इन यूनानियों के कुशाण बर्बर उत्तराधिकारियो-द्वारा हुआ था और उसे सैनिक आक्रमण 
के लिए ही इन युद्ध-पिपासु सानवो ने बनाया था---यूनानियो ने भारतीय मौर्य-साम्नाज्य 
के विरुद्ध और कुशाणों ने चीनी हान साम्राज्य के विरुद्ध । 

यदि हम समकालिक सम्यताओ के बीच हुई आध्यात्मिक हृष्टि से फलप्रद किसी 
ऐसी मुठभेड या समागम की खोज मे हैं जिसमे किसी प्रकार के सबद्ध सैनिक संघर्ष 
की छाया न हो तो हमें द्वितीय पीढ़ी की सम्यताओ के काल के बहुत पहिले उस काल 
की ओर हृष्टि डालनी होगी जब हाइकसोस के आक्रमण के आघात से मिम्री सम्यता 
की अपनी आयु की पूर्णता के बाद अप्राकृतिक जीवन-वृद्धि नही हुई थी । उसी पूर्ववर्त्ती 
युग मे बाईसवी और इक्कीसवी शती ईसा-पूर्व के मोड से लेकर अठारहवी-सत्रहवी 
शती ईसापूर्व के मोड तक हम मध्य राज्य (मिडिल किगडम) के रूप में एक मिम्नी 
सार्वभौम राज्य तथा सुमेर एवं अककाद साम्राज्य के रूप में एक सुमेरी सावभोम राज्य 
को साथ-साथ जीवित बौर आपस में बारी-बारी से सीरियाई भूमि-सेतु (लैण्ड द्विज) 
का नियंत्रण करते देखते है और जहां तक मालूम है, इस बात को लेकर उनमे कभी 
शस्त्रो की भकनकार नही सुनायी पड़ी। किन्तु यह बाह्यत ज्ञान्तिमय समागम भी 
अनुबंर ही निकला । तब हम जो कुछ खोज रहे हैं उसके लिए और पीछे जाना होगा । 

सभ्यता के इतिहास के इतने आर भिक अध्याय की खोज करते समय आधुनिक 
पुरातात्विक अनुसन्धान के होते हुए भी, बीसवी ह्ती के इतिहासकार को ऐतिहासिक 
भूटपुटे मे ही उलभकर रह जाना पडता है, फिर भी इस सावधानी के बावजूद भी, 
हम अपनी अस्थायी उपलब्धि का स्मरण कर सकते हैं कि ईसिंस एवं ओसिरिस की 
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जिस उपासना ने मिस्ली आध्यात्मिक जीवन में इतना उन्मेधकारी भाग लिया, वह उस 
विधटनशील सुमेर जगत्‌ का ही एक उपहार थी, जहां 'शोकमस्ना पत्नी' (8000- 
ऊगए "रहि) या माता एवं उसके 'पीड़ित पति! (807०७शगड़ 7प्कछा्प) या पुत्र की 
हृदयविदारिणी एवं हृदय-सान्त्वनाकारिणी मूर्तियों ने ईव्वर एवं तस्मुज का नाम घारण 
कर सर्वप्रथम अवतार लिया था । यदि यह सत्य हो कि एक ऐसी उपासना, जो अन्य 
सब श्रेष्ठतर धर्मों की अग्रवुत या सम्देशवाहक भी, अपने को अन्म देने वाले समाज से 
एक समकालीन सभ्यता के बच्चों में बिना किसी झेगड़े या रक्तपात के प्रसारित की 
जा सकी---उस रक्तपात के बिना जिससे बाद की भी समकालिक सम्यताओ के कितने 
ही समागम दूषित हैं, तो मानना होभा कि हमने उन सम्पताओं के समागभ के इतिहासो 
पर छाये बादलों के बीच इन्द्रधनुष की एक भलक पा ली है जिनमे मास से मास का 


युद्ध हुआ है । 


डरे 


समकालिकों के मध्य संघर्ष का नाटक 


(१) संघर्ष की धर खलाए ((७८४/०॥४४०॥8)* 


यह खोज कि समकालिक समाजों के बीच होने वाले संघर्ष अकेले नहीं बल्कि 
अपने को गख्यूखला या कारणानुबन्ध रूप मे उपस्थित करते हैं, पांचवी शती ईसापरव्व 
हेरोडोट्स ने उस समय की थी जब उसने महाद्वीपिक यूरोपीय यूनान के स्वतत्र यूनानी 
नगरराज्यों तथा एकेमीनियाई साम्राज्य के बीच होने वाले ताजे संघर्ष का विवरण 
लिसग्बना आरम्भ किया था। वह लताड गया कि अपनी कथा को समझने लायक बनाने 
के लिए उसे उसके ऐतिहाप्िक पूर्व वृत्तों (॥०४९८८१८४५७) के विन्यास ($८४४०४्ठ) मे रखना 
ही होगा; और इस दृष्टिकोण से देखते हुए उसे धारणा हुई कि यूनानी-फारसी संघर्ष 
समप्रकृति संघातो या टक्‍करों की कार्य-कारण-श्खला की अन्तिम कडी भर है। किसी 
आक्रमण का असामी केवल अपनी रक्षा करके हो सन्तुष्ट नहीं हो जाता, यदि उसका 
रक्षण-काये सफल हो जाता है तो बह प्रत्याक्रमण भी आरम्म कर देता है। इसमें सन्देह 
नही कि कुतर्की आधुनिक पाठक को हेरोडोटीय नाटक के आरम्धिक अंक ज्ञानवद्धंक की 
अपेक्षा मनोरंजक अधिक मालूम पड़ते है, क्योंकि उनकी विषय-वस्तु एक के बाद एक 
अत्यन्त मनोरम तरुणियो के अपहरण पर आधारित है। (जैसी कि कथा के यूनानी 
संस्करण मे आहशा की जाती है) फोनीशियाई (फोनीशियन) लोग यूनानी 'आयो' (()) 
का अपहरण कर झगड़ा आरम्भ करते हैं, यूनानी लोग फोनेशियाई 'यूरोपा' का अपहरण 
कर उसका बदला ले लेते हैं। तब यूतानी कोल्वियन 'मीडिया' को भगा ले जाते हैं, 
फिर ट्राजन लोग यूनानी 'हेलिन' का अपहरण कर लेते हैं; ट्राय पर घेरा डालकर 
यूनानी इसका बदला लेते हैं। यह सब बड़ा ही मू्खेतापूर्ण था 'क्योंकि यह बात साफ 
थी कि ये औरतें अपने को भपहृत होने नहीं देती यदि उनकी वैसी इच्छा भी न 


* कैमकंटेनेद्ान' धाबद का प्रयोग प्रायः बड़े शिथिल रूप में होता है, इसलिए जो 
पाठक लेटिन नहीं जानते उन्हें यह्ु बता देसा लाभप्रव होगा कि 'केटेना” का अर्थ 
है एक कड़ी या स्यृंखला | इसलिए घटनाओं का केनकंटेनेशन या कारणानुबन्ध एक 
घदना-भालिका या धृंजला-सा है जिसमें एक घटना से बूसरी घटना निःसृत होतो 
जाती है । 
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होती ।' और हर हालत से पेरिस अपनी तायिका को लौटा लाने में असमर्थ था; 
क्योंकि यह भी स्पष्ट था कि यदि ट्राजन लोग उसे वापिस करने की स्थिति में होते 
तो दस वर्ष तक घेरे मे रहने की जगह उसे अवदहय वापिस कर देते । कम से कम ये 
पुराणकथाए बौद्धिकता के अबगाहन से, जो हेरोडोटस की अनेक प्रियकरी विशेषताओं 
में से एक है, इसी रूप में प्रकट होती हैं । जो हो, यूनानियो-द्वारा ट्राजन युद्ध आरम्भ 
करने पर प्रधान देवता के रूस मे एफ्रोडाइट का स्थान ऐरेस ले लेता है। और हम 
लेण अपहरणो की इस लम्बी प्यूखला के प्रति चाहे जितने भी अविश्वासी हों, इतना 
तो सानना ही पड़ेगा कि यूतानी-फोनेशियाई भुठभेड को उस कारणानुबन्ध वा 
आयु खला का एक आरम्भिक अक मानने भे हेरोडोट्स ने गहरी अन्तहं षिट का परिचय 
दिया है जिसमें यूनानी-फारसी ग्रुद्ध सम्मिलित है । 

फारसी युद्धो तक जाने वाले इम कारणानुबन्ध (पश्यू खला) विशेष के विषय 
में हमे अपने विचार दोहराने की आवश्यकता नहीं है; इसकी जगह हम तुरन्त उन 
आक्रमणो तथा प्रत्याक्रमणों की श्य खला ढूढने का कार्य आरम्भ करेगे जो आगे हेरोडोट- 
सोत्तर काल तक जाती है और देखेंगे कि हमारी खोज हमे कहां ले जाती है ।* 

यूनान के फारसी आक्रमणों में जो सनसनी पैदा करने वाली पराजय हुई बह 
तो उस हरजाने की प्रथम किश्त मात्र थी जो इस आक्रमण ने उपके कर्ताओं के सिर 
पर थोपी थी । अन्तिम प्रतिशोध तो था--एकेमीनियाई साम्राज्य को जीतकर नकक्‍दा 
ही बदल देते वाला मैसीडोन के फिलिप का निर्णय और उत्त सिकन्दर महान ने, जिस को 
अपने पिता के राजनीतिक इच्छापत्र या वसीयतनामे को कार्थान्वित करने मे उतनी ही 
सनसनीखेज सफलता मिली जितनी जरक्सीज को अपने पिता दारा की वसीयत को 
पूर्ण करने मे असफलता मिली थी, इस नवीन नाटक के प्रथम अंक का उद्घाटन किया । 
सिकन्दर-द्वारा चतुर्थ शती ईसापुर्व एकेमीनियाई साम्राज्य तथा रोम-द्वारा तीसरी शती 
ईसापूर्व कार्थेजी साम्राज्य के विध्वंस ने अपने पडोसियों पर यूनानी समाज का आधिपत्य 
स्थापित कर दिया | यह आधिपत्य छठी शती के उन यूनानी दृस्साहसियों के महत्त्वा- 
काक्षापूर्ण स्वरप्पों के बहुत आगे निकल गया जो व्यापारी के रूप में टार्टसस की ओर 
जलमागगे से रवाना हुए थे, या जिन्होंने मिस्र वा वेबिलोन में भाड़े के सनिकों के रूप 
में काम किया था । किन्तु सिकन्दरोत्तर यूनानी आक्रमण के इस अनर्थकारी चलन ने 
अपने पूर्वी शिकार मे भी प्रतिक्रिया उत्पन्त की, और इस प्रतिक्रिया की आलुष॑गिक 
सफलता ने बहुत दिनो से विच्छिस्त सन्‍्तुलन को विलम्बपूर्वक उस समय पुनः स्थापित कर 
दिया जब दर्रा दानियाल --डार्डनेल्स से सिकन्दर के गुजरने के हजार साल बाद उसके 
किये कार्यो का अन्त हो गया । समाप्ति के इस कार्य की पूलि उन आदिम मुसलमान 
अरबों ने की जिन्‍्होने विश्युतगति से धावे कर एक जमाने मे सम्पूर्ण सीरियाई क्षेत्र को, 
जिसमे सीरिया से स्पेन तक का भूमाग सम्मिलित था और जो ईसाई सवत्‌ की सातवी 


१ हेरोडोटस-सिद्धास्त पर कुछ और विचार इस माग के अच्त में दी सयो टिप्पणियों 
में प्राप्त होंगे। 


समकालिकों के मध्य संधर्ष का नाटक २४१ 


शती के आरम्भ तक भी रोमन साम्राज्य अथवा उसके विजीगोथिक उत्तराधिकारी 
राज्य के नियन्त्रण में था, मुक्त कर दिया था । 

जो अरब लिलाफत एकेमीनियाई तथा कार्थेंजी साम्राज्यो के पूर्व रणक्षेत्रो तक 
फैली हुई थी, उसके रूप में एक सीरियाई साबंभौम राज्य की पुन:प्रतिष्ठा ने तो 
मुठभेड़ों की इस श्र खला का अन्त ही कर दिया होता । दुर्भाग्य-वश यूनानी आक्रमण 
का शिकार हो चुके सीरियाई समाज के अरब प्रतिशोधकर्ता आक्रमणकारी को उस 
क्षेत्र से निकाल बाहर कर ही सन्तुष्ट नहीं हुए जिसमें उसने अनधिकृत प्रवेश कर लिया 
था; उन्होंने एक अरक्षणीय सीमा पर अपने को उपस्थित देखने की दारा की वही 
गलती दोहराई जिसमें पीछे न हटने देने के लिए सीमा को निरन्तर आगे बढ़ाते जाना 
पडता था । ६७३२-७७ तथा पुनः ७१७ ई. मे कुस्तुनतुनिया को घेरने के लिए अरबों 
ने तारस की प्राकृतिक सीमा-रेखा पार की; उन्होने ७३२ ई. मे फास पर 
हमला करने के लिए पाइरेनीज की प्राकृतिक सीमा का अतिक्रमण किया तथा अगली 
शत्ती मे क्रीठ, सिसली एवं एपूलिया को विजित करने तथा रोम से गैरिगलियानों तक 
विस्तृत पाष्चात्य ईसाई राज्य के भृमध्यसागरीय तट पर मोर्चा स्थापित करने के लिए 
समुद्र की प्राकृतिक सीमा पार कर ली ; समय आने पर. इन अन्यायपूर्ण आक्रमणों का 
प्रतिशोष भी सामने जाया | 

जिस मध्यकालिक पाश्चात्य ईसाई राजक्षेत्र की प्रच्छुन्न शक्तियों को ईसबी 
संवत्‌ की आठवी-नवी शतियो के मुस्लिम आक्रमणों ने उभार दिया था उसकी विस्फो- 
टक प्रतिक्रिया ऋ्सेडों के रूप में प्रकट हुई भौर फिर उस प्रतिक्रिया की प्रतिक्रिया 
हुई जिसकी उनके असामियों से आशा की जा सकती थी । सलादीन और उसके पहिले 
एवं बाद के इस्लाम के वीरो ने फ्रैकी जिहादियों को सीरिया से निकाल बाहर किया 
भौर उस्मानलियो ने उन्हे रोमानिया से भी निकाल बाहर करने के यूनानी परपरा- 
निष्ठ ईसाहयो के अपूर्ण कार्य को पूरा कर दिया । जब विजेता उपाधिधारी ओथमन 
सम्राट मुहम्मद द्वितीय ने (राज्यकाल १४४१-८१ ई.) विघटित होते हुए यूनानी 
परंपरानिष्ठ राजक्षेत्र को एक मुस्लिम सावंभौम राज्य प्रदान करने का अपना जीवन- 
कार्य पूरा कर दिया, तब सन्तुलन के बिन्दु पर संघर्ष तोडने के लिए दूसरा अवसर भी 
उपस्थित हुआ किन्तु उसे भी अस्वीकार कर दिया गया। जैसे आठवी और नवी छ्षती 
के अरबी मुसलमानों ने आठवी-नवी शती में पाइचात्य ईसाई राजक्षेत्र के फ्रास, इटली 
तथा अन्य ऐसे स्थानों मे अनधिकार-प्रवेश किया था जहा होने की उन्हे जरूरत न थी, 
भौर जैसे उनके इस कार्य ने ऋशसेडों (धर्मथुद्धों) के रूप मे एक शक्तिमान्‌ किन्तु अन्त 
में असफल मध्ययग्रुगीन पाश्चात्य प्रत्याक्मण को जन्म दिया था वैसे ही सोलहवी-सत्रहवी 
दातियों में भी तुर्की मुसलमानों ने उन स्थानों मे अलधिकार-प्रवेश किया जहां होने की 
उन्हे जहूरत न थी और डैन्यूब को पश्चिम की गृहभूमियो तक घकियाते चले गये। 
इस बार पाइचात्य प्रतिक्रिया और ज्यादा मौलिक एवं शकुनकारी रूप मे प्रकट हुई । 

ओवधमन बालचंद्र-द्वारा पाइचात्य ईसाई राजक्षेत्र का घेरा, पादचात्यों को इस 
बात के लिए समकाकर तैयार करने में बहुत-कुछ सफलता प्राप्त करते-करते रह गया 


२४२ इतिहास : एक अध्ययन 


कि वे भूमध्यसागरीय बन्द गलियारे (20)-त८-७७८) की अपनी हानियों को कस कर ले 
और अपनी दाक्तियों को सागर-विजय में लगाये जिसके द्वारा उन्हे संसार का स्थामी 
होना था, और पाश्चात्य-द्वारा इस काये का जो परमाद्ययंकारी सफल उत्तर दिया 
गया वह ईसाई संवत्‌ की बीसवीं शत्ती के मध्यभाग मे अवस्थित पयंबेक्षक को ऐसा लगा 
मानो एक अनुक्तिया (रिसपॉंस), एक प्रस्युस्तर अथवा अनेक प्रत्युत्तरों का निर्माण किया 
जा रहा हो । अब हम 'आयो' एवं 'यूरोपा' के अपहरणो से बहुल दूर चले आये हैं, पर 
अब भी अन्त नही हुआ है । 


(२) अनुक्रिया (रिसपोंस) की विविघताए 


संघर्यों का, मुठभेडो का हमारा सर्वेक्षण, और शायद इससे भी स्पष्ट कहें तो, 
सघर्षों का सर्वेक्षण, जिसे हमने उस मालिका के प्रकार के एक चित्र या उदाहरण के 
रूप में ग्रहण किया है, सूचित करता है कि प्रत्येक मुठभेड मे एक पक्ष में कोई आ्लाक्रमण- 
कारी और दूसरे पक्ष में उस आक्रमण का शिकार है । जो भी हो, चूंकि इन हाब्दों से 
एक नैतिक फैसले का भाव निहित है, हसलिए उनकी जगह नैतिक हृष्टि से निरपेक्ष 
अभिकर्ता एवं प्रत्यभिकर्ता (एजेण्ट एबं रीएजेण्ट) छब्दों का प्रयोग करना ज्यादा 
अच्छा होगा; या फिर ऐसे छ्षब्दों का प्रयोग करना उचित होगा जिनसे हस अध्ययन 
के किसी पूर्ववर्ती भाग में हम परिचित हो चुके है अर्थात्‌ चुनौती देने वाला पक्ष 
और चुनौती का उत्तर देने वाला पक्ष । अब हम उस प्रतिक्रिया या उत्तर--अनुक्रिया--- 
पर विचार करेंगे और उनका वर्गीकरण करेंगे जो इस प्रकार चुनौती प्राप्त करने वाले 
समाजो में उत्पन्न हुए हैं। 

निश्चय ही इस बात की कल्पना की जा सकती है कि मूल अभिकर्त्ता (एजेण्ट) 
का प्रहार इतना जबदंस्त हो सकता है कि प्रहारण्नस्त पक्ष बिना कोई प्रभावज्ञाली 
प्रतिरोध किये ही अधीन हो जाय; उसका नाम-निद्षान भी मिट सकता है । निस्‍्सन्देह 
उन अनेक आदिम समाजों के भाग्य में यह घटित हो चुका है जिनको दुर्भाग्यवश 
सम्यताओ से प्रतिरोध करना पड़ा था । थे उसी प्रकार नष्ट हो गये जैसे मारिक्षस में 
आधुनिक पाएचात्य मानव के प्रवेश पर डोडो पक्षी गायब हो गया था । दूसरे, जो 
न्यूनाधिक, डोडो से भाग्यवान्‌ थे, अपना क्षुद्र अस्तित्व लिये हुए किसो तरह मानवी 
जन्तुशालाओ या सुरक्षित स्थानों मे घिसटते रहे और मानवविज्ञानियो की दिलचस्पी की 
सामग्री बन गये । किन्तु हमारा सम्बन्ध सभ्यताओं से है और हम पहिले ही यह सन्देह्‌ 
करने का कारण प्राप्त कर चूके है कि क्या कोई भी सभ्यता, यहा तक कि नाजुक और 
असमाधेय रूप से खण्डित मध्य एवं ऐण्डियन अमेरिका की सम्यनाओं मे से भी कोई, 
इस प्रकार के भाग्य से पीडित हो चुकी हैं। हो सकता है कि एक लम्बी जीवन-मे- 
मृत्यु के बाद फिर उनका उत्थान हो, जेंसे सीरियाई समाज ने यूनानी समाज के दु'स्वप्न 
के अधीन विलीन होने के हजार वर्ष बआद पुनः अपनी जीवन-यात्रा छुरू की थी । 

किसी आक्रान्त सभ्यता के अन्दर विविध प्रकार की जो प्रतिक्रियाएं होती हैं 
उनका सर्वेक्षण करने में हुम आरम्भ उनके साथ करेंगे जो प्रकार में उस कारंवाई के 


समकालिकों के सध्य संधर्ध का नाटक २४३ 


मुहतोड जवाब के रूप में हैं जिससे उनकी उद्भावना हुई है । और मृहतोड जवाब का 
सबसे प्रधान रूप है----सै निक बल का जवाब सैनिक बल से देना । उदाहरणार्थ, आक्रामक 
ईरानी मुस्लिम सैनिकवाद के हिल्दू एव परम्परानिष्ठ ईसाई पीड़ितों ने स्वयं भी सैनिक 
हृष्टि से उम्र होकर उसका तुर्की-बतुर्की जवाब दिया | सिखों एवं मराठों ने मुगलों को 
तथा यूनातियों एवं सबब राष्ट्रवादियों ने उस्मानलियों को ऐसा ही जवाब दिया था । 
इतिहास ऐसे हृष्टान्तो से भरा पडा है जिनमे सैनिक हृष्टि से दु्बंल किसी पक्ष ने अपने 
आक्रामकों के सैनिक कौशल में कुशलता प्राप्त करके उनका जवाब दिया है । स्वीडेन 
के चाल्स द्वाददा के हाथों नार्वा में अपनी सेता की अपमान-कारक पराजय पर रूसी 
जार पीटर महान ने कहा था--- वह आदमी खुद ही बता देगा कि उसे कैसे हराया 
जा सकता है ?” महस्व इस बात का नहीं है कि उसने सचमुच ये शब्द कहे या नहीं 
क्योंकि तथ्य स्वयं ही अपनी कथा कह देते हैं और तथ्य ये हैं कि चाल्स ने सिखाया 
था और पीटर ने सीखा था, और चाल्से हार गया ! 

पीटरी शासन के साम्यवादी उत्तराधिकारी पीटर से भी एक कदम आगे 
बढ गये । जमंनी और संयुक्त राज्य, जो द्वितीय विश्वयुश्ञ के वाद रूस के क्रमागत शत्रु 
बन गये थे, की औद्योगिक एवं सैनिक प्रविधियों में कुशलता प्राप्त करते तक पर 
सस्तोष म करके रूसी साम्यवादियों ने युद्ध के एक नये ही रूप की रचना की जिसमें 
शरीर-बल से लड़ने की पुरानी फैशन वाली प्रणाली का स्थान एक आध्यात्मिक संघर्ष ने 
ले लिया । इस आश्यात्मिक सघय॑ में प्रधान अस्त्र था 'वेचारिक' प्रचार । लौकिक शक्ति 
की राजनीति के क्षेत्र में एक नये अस्त्र के रूप मे साम्यवादियों ने जिस प्रचार-साधन 
से काम लिया वह उसके प्रयोक्ताओ-द्वा रा कोई शून्य में से नही निर्मित किया गया था । 
उसे प्रथम रूप देने वाले महसर धर्मों के प्रचारक थे, उसके बाद विक्रयकला के लिए 
आधुनिक पाश्चात्य समाज ने उसे अपनाया और इस्तेमाल किया था । 

समकालिक पाइचात्य व्यावसायिक विज्ञापन-कला ने अपनी सजावट में जो 
प्राचुये और 'बाजार-सम्बन्धी क्षोष” (मार्केट-रिस्चे) में जो उद्यमशीलता प्रदर्शित की 
उससे आगे तो साम्यवादी प्रचार नहीं जा सका किल्तु उसने ऐसे परिणामों पर ध्यान 
केन्द्रित किया और उनमें सफलता भी प्राप्त की जो इनसे त केवल निम्न थे वर अधिक 
महत्त्वपूर्ण भी थे। उसने अपने बारे में सिद्ध कर दिया कि जो पाहचात्य प्राणी 
आध्यात्मिक रूप से बुभुक्षा-पीडित थे उतके एक लम्बे युग से मूछित उत्साह को फिर 
से जमाने की योग्यता उसमे है। जिसके बिना आदमी जी नहीं सकता उस रोटी के 
लिए ये पाश्चात्य लोग इतने भूखे थे कि बिना यह पूछे कि ये शब्द ईश्वर के हैं या 
नास्तिक के, साम्यवाद ने उन्हें जो कुछ दिया उसे वे निगल गये । साम्यवाद ने ईसाई 
घर्मोत्तर मानव का आदवाहन किया कि वह 'उचित रूप से तिरस्कृत' परलोकवाद के 
स्वर्ग की 'बालसुलभ' ग्रूहस्मृति से अपने को मुक्त कर ले ओर एक 'अस्तित्वहीन' ईइवर 
के प्रति उसकी जो निष्ठा है उसे बह अपने सामने उपस्थित मानवजाति के प्रति 
हस्तान्तरित कर दे तथा पृथिवी पर ही स्वर्ग प्राप्त करते के कार्य मे अपनी सारी 
शक्तियां लगा दे । वस्तुतः शीतयुद्ध मौतिक शस्त्रों के क्षेत्र मे उठ खड़ी चुनौती का 
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प्रचार के स्तर पर एक उत्तर था। और पुराने ढग की सैनिक चुनौती ने असेनिक 
स्तर पर उत्तर की जो प्रेरणा की, उसमें यह कोई पहिला ही उत्तर न था । 

किन्तु जब पद्चिमवासी ने अपने को याव दिलाया--बदि उसे याद दिलाने 
की जरूरत थी--कि यह वैचारिक प्रचार एक ऐसी साम्राज्यवादी शक्ति के शस्त्रागार 
का गौण अस्त्र मात्र है जिसने सैनिक बल में पहिले से ही अपने को पूरी तरह सज्जित 
कर लिया है तो साम्यवादी रूस के प्रति आध्यात्मिक अनुक्रिया (रेसपौंस) आध्यात्मिक 
रूप मे उतनी आकर्षक नही रह गयी । अब हम ऐसे हृष्टान्तों को लेंगे जिनमे झरीर- 
बल के जवाब के रूप में शरीर-बल का पूर्णतः बहिष्कार किया गया। किन्तु उनमें 
किसी नैतिक श्रेष्ठता की कल्पना करना गलत होगा । ऐसे हृष्टान्तों में आम तौर से 
यह दिखायी पड़ता है कि या तो शरीर-बल का पर्याप्त प्रयोग सम्भव न था या पहिले 
उसके प्रयोग में असफलता प्राप्त हो चुकी थी । 

सैनिक चुनोती के शान्तिमय उत्तर का एक महत्त्वपूर्ण दृष्टान्त एकेमीनियाई युग 
में सीरियाई समाज-द्वारा बैबिलोनी जगत्‌ के पेरे मे मिल जाता है । यह उन ईरानी 
बबंरों के सांस्कृतिक घर्मपरिवर्तत का परिणाम था जो एक सावभौम राज्य के शासक 
हो गये थे । इस प्रकार अपने बबिलोनी विजेताओं को सीरियाई सस्कृति के जिन 
मिशनरियों या पघर्भप्रचारकों ने पराजित कर दिया था वे न तो सैनिक और न थ्याव- 
सायिक दुस्साहसी ही थे : वे “अपनी भूमि से उजड़े हुए लोग थे' जिन्हे असीरियाई या 
बैबिलोनियाई समर-सामन्‍्तों ने इस उद्देश्य से निर्वासित कर दिया था कि उनके द्वारा 
उनके प्रियतम इसराइल या जूडा की सैनिक एवं राजनीतिक हाक्ति का पुनः स्थापन 
सदा-सदा के लिए असम्भव हो जाय; और जहा तक इस विषय का सम्बन्ध है उनके 
विजेताओं का हिसाब-किताब ठीक निकला । जिस प्रतिक्रिया से बेबिलोनियाई सैनिक- 
वादियों के सीरियाई पीड़ितों ने अपने उत्पीडकों के हाथ से पहल (इनीशियेटिव ) अपने 
हाथ में छीन ली उसकी कल्पना भी उत्पीड़कों ने नही की थी । उत्पीडक सांस्कृतिक 
स्तर पर कोई उत्तर देने की सम्भावना की कल्पना तक करने में इस पूर्णता के साथ 
असफल रहे कि अपने ही हाथों उन्होंने अपने पीडितो को सास्कृतिक प्रचार-क्षेत्र मे 
स्थापित कर दिया । यदि उन्हें उनकी इच्छा के विरुद्ध बलात्‌ वहा नियुक्त न किया 
गया होता तो वे हगिज वहां की यात्रा न करते । 

इस प्रकार उन गैर-यहूदियों--जेंटाइलों में सांस्कृतिक प्रभाव की छाप डालने 
के प्रयत्न मे, जिनके बीच विदेश में वह फैल गया था, सीरियाई दायसपोरा अपना 
साम्प्रदायिक अस्तित्व सुरक्षित रखने की चिन्ता से ही प्रेरित हुआ था। यहूदों तथा 
दूसरे जड़ से विस्थापितों के इतिहासों में यही चिन्ता अपने को अलग और विच्छिन्न 
कर लेने की भप्रतिकुल नीति के रूप में भी व्यक्त हुई। और उत्पीडन के उत्तर मे यह 
आत्मविच्छेद उस प्रतिक्रिया के प्रकार का एक दूसरा रूप है जो कारंवाई के एक दूसरे 
ही स्तर पर कार्य करती है---उस कार्रवाई के जिसका कि वह उत्तर है। 'पृथकृतावाद' 
की यह नीति तब अपने सरलतम रूप में व्यक्त होती है जब ऐसे समाज-द्वारा उसका 
आचरण किया जाता है जिसका निवास भौतिक गढ़ में होता है। द्वीपवासी जपानी 
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समाज की जब प्राकु-ओद्योगिक पश्चिम से पहिली मुठभेड़ हुई तब उसने अपने पुर्ंगाली 
अनधिकार-प्रवेशको के प्रति ऐसा ही रुख अपनाया था; प्रायः इसी थ्रुग मे इन्ही 
अनधिका र-प्रवेशकों को अपने पब॑तीय दुर्गों के बीच अबीसीनिया-वासियों ने भी ऐसा 
ही उत्तर दिया था। लुप्त भारतीय समाज के तन्त्रवादी भमहायान जीवाइम के लिए 
तिब्बत का पठार ऐसा ही एक अग्रभ्य गढ़ था। किन्तु ऐतिहासिक हृष्टि से भौगोलिक 
तथ्यों से रक्षित देहिक पृथककरण के ऐसे किसी चमत्कार की तुलना उस मनोवैज्ञानिक 
पृथक्ताबाद से नहीं की जा सकती जो अपने अस्तित्व के प्रति सकट उपस्थित होने पर 
दायसपोरा ने उत्तर रूप में ग्रहण किया था। क्‍योंकि इस दायसपोरा को इस संकट 
- का साभत्रा उन भौगोलिक परिस्थितियों मे करना पडा था जिन्होंने उसको कोई सहायता 
पहुचाने की जगह उसे उलठे अपने पड़ोसियो की दया पर छोड़ दिया था । 

ऐसा प्रथकताबाद एक निपट निपेधात्मक कार्रवाई है और जहां भी इसे किसी 
मात्रा मे भी कोई सफलता प्राप्त हुई है वहा वहा उसके साथ सामान्यतः: और अधिक 
निशचयात्मक्‌ प्रतिक्रियाए भी साथ लगी पायी जाती रही है। एक दायसपोरा के जीवन 
में उसका मनोवैज्ञानिक आत्मविच्छेद असम्भव ही सिद्ध होगा यदि उसका आचरण करने 
वाले लोग उसके साध-साथ आशिक स्तर पर प्राप्य आथिक सुविधाओं का लाभ उठाने 
में विशेष कुशलता प्राप्त करके म दिखला देगे। अलध्य सीमाओ या सैनिक पराक्रम के 
कृत्रिम विकल्‍प से अपने को सज्जित करने के लिए दायसपोरा के दो मुख्य साधन होते 
है--१. आशिक विजेषज्ञता के लिए एक अप्राकृत कुशलता तथा २. परम्परागत विधि 
(कानून) की छोटी से छोटी बातो का निष्ठापूर्वक पालन । 

सास्कृतिक स्तर पर सैनिक बल का उत्तर देने का उपाय भी उन समाजो-द्वारा 
प्रयुक्त होता रहा है जो किसी विदेशी शक्ति-द्वारा यद्यपि दायसपोरा की असहाय स्थिति 
में नही पहुचाये गये किन्तु उसकी टक्कर का तीब्र आघात जिन्हे प्राप्त हुआ है । 
उस्मानलियों की परम्परानिष्ठ ईसाई रिआया और मुग्रलों की हिन्दू रिआया दोनों ने 
ही इन तलवारबाजो का तख्ता अपनी कलम से उलट दिया । भारत और परम्परानिष्ठ 
ईसाई जगत्‌ के मुस्लिम विजेता अपनी अतीत सेनिक विजयो की मृभ-मरीचिका के कारण 
इतिहास के उस आगामी अध्याय की यथार्थताओ के प्रति भन्धे हो गये जिसमे उनका 
राज्य बिभाजित होकर फ्रको के हाथ मे चला गया । रिआया ने पश्चिम की आगामी 
विजय का आभास पा लिया और अपने को नयी व्यवस्था के अनुकूल ढाल लिया । 

किन्तु सैनिक बल की चुनौती के जिन सब अहिसक उत्तरो का अबतक पये- 
वैक्षण किया गया है, महृत्तर धर्म का निर्माण करने का अत्यन्त शान्तिपूर्ण पर साथ ही 
आत्यन्तिक रूप से विध्यात्मक --रचनात्मक---उत्तर उन सबको लांध गया है। अपने 
प्राच्य समकालीनो पर यूनानी समाज के संघात का उत्तर साइबील पूजा, आइसिस 
पूजा, मिश्रवाद, ईसाई धर्म एव महायान के अवतरण-द्वारा इसी प्रकार दिया गया था । 
इसी प्रकार सीरियाइयों पर बैबिलोनी समाज का सैनिक संघात जूडाधमं और जर- 
थुस्त्रीय धर्म के अवतार का कारण हुआ । किन्तु यह बात अवश्य हैं कि उत्तर का यह 
धाभिक प्रकार हमारी वर्तमान जिज्ञासा की सीमा के बाहर चला जाता है। बह हमें 
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ऐसे विविध मार्गों पर ले जाकर छडा कर देता है जो एक सम्यता की चुनौती का 
दूसरी सम्यता-हारा उत्तर देने से लिभित हुए है, क्योंकि जब दो सम्यताओं के बीच 
होने वाली टक्कर के कारण एक उच्चचततर धर्म का उदय होता है तो उस नवीन 
अभिनेता का प्रांगण मे प्रवेश एक नवीन अभिनेता-मण्डली एशचं विषय-अस्तु वाले नवीन 
नाटक की सूचना देता है । 


३३ 


समकालिकों के बीच संचर्ष के परिणाम 


(१) असफल आक्रमणों का परिणाम 


समकालीन सम्यताओ के बीच होने वाले किसी संघर्ष का परिणाम निद्िचत 
रूप से दोनों पक्षों के लिए विध्नकारी होता हैं। यह बात अत्यन्त अनुकूल परिस्थितियों 
में भी घटित होती है, जैसे उस समय भी जब कोई सम्यता अपनी विंकासमान अवस्था 
में होने के कारण सफलतापूर्वक आक्रमण का निराकरण कर देती है । इसका अत्यन्त 
महस्वपूर्ण उदाहरण तब देखने को मिलता है जब एकेमीनियाई साम्राज्य-द्वारा किये 
गये आक्रमण का यूनानी समाज-द्वारा निराकरण कर दिये जाने के बाद भी उस पर 
पड़े प्रभाव की ओर हम हृष्टि डालते हैं । 

इस सैनिक विजय का प्रथम व्यक्त सामाजिक परिणाम यह हुआ कि हेलेनवाद 
या हेलेन सस्कृति को एक ऐसी स्फूर्ति प्राप्त हुई कि वह प्रत्येक कार्यक्षेत्र में पुष्पित हो 
उठी । फिर भी ५० बर्ष के अन्दर ही इसी सधर्ष का राजनीतिक परिणाम यह हुआ 
कि घोर सकट आया जिसे यूनानी पहिले तो दूर करने में असमर्थ रहे, फिर उसकी 
क्षतिपूर्ति करने में भी उन्हे असफलता ही प्राप्स हुई। उसके इस सलामीनियनोत्त र 
(?९०४४-$७]०४ा ँ्रप्था)) राजनीतिक सकट का मूल वही एथेस का आकस्मिक रूप से 
गौरवपूर्ण प्रवेश था जो सलामीनियनोत्त र यूनानी सांस्कृतिक सफलताओ का भी मूल 
कारण रह चुका था । 

हमने अम्यत्न इस अध्ययन में लक्ष्य किया है कि पूव॑वर्ती फारसी महायुद्ध के 
काल मे हेलास (यूनान) ने एक ऐसी आर्थिक क्रान्ति मे सफलता प्राप्त की थी जिसके 
द्वारा उसने राजक्षेत्र मे वृद्धि न होने पर भी वृद्धितील जनसख्या का भार वहन किया 
था । पुरानी आर्थिक व्यवस्था से प्रत्येक यूनानी नगर-राज्य आर्थिक रूप से एक स्वतसत्र 
भटक था; उसकी जगह उन्होंने जो नयी अर्थव्यवस्था स्थापित की, विशेषज्ञता तथा 
अन्तनिर्भरता उसकी प्रमुख विशेषताएं भी। इस आधिक क्रान्ति मे एथेंस ने निर्णायक 
भाग लिया था, किन्तु इस नयी अर्थव्यवस्था की रक्षा तबतक सम्भव न थी जबतक 
कि उसी प्रकार की राजनीतिक शासन-अ्यवस्था के ढाने से उसे समाहित न कर दिया 
जाता । छठी शती ईसापूर्व की समाप्ति होने के पहिले ही राजनीतिक एकीकरण का 
कोई त कोई रूप यूनानी जयत्‌ की सबसे अनिवार्य सामाजिक आवद्यकता था, और 
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ऐसा मालूम होता था कि उसका समाधान सोलन एवं पीसीस्ट्रंटस के एथेंस-द्वारा नहीं 
वर॑ शिलोन एवं क्लियोमींस के स्पार्टा-द्वारा प्राप्त होगा। 

किन्तु दुःख की बात यह थी कि दारा ने यू रोपीय एबं एशियाई हेलास (यूलान) 
को एकेमीनियाई झासन के अन्तर्गंत लाने का जो दुर्भाग्यपूर्ण निश्चय कर लिया और 
उसके कारण हेलास के सामने जो सकट आ गया उसमे प्रधान भूमिका का अभिनय 
स्पार्टा ने एथेंस के ऊपर छोड़ दिया । इसका परिणाम यह हुआ कि जिस हेलास के 
एकीकरण-द्वारा मुक्ति लाभ करने की आवश्यकता थी उसके अन्दर लगभग समान दाक्ति 
वाले दो प्रतियोगी उद्धारकों की उपस्थिति का संकट पैदा हो गया। इस स्थिति का 
विस्फोट हुआ एथेस एवं पेलोपोनेशिया के बीच युद्ध तथा उस युद्ध से निर्गंत 
परिणामों में । 

राजनीतिक ध्रुवण (?०)७४४०७४०॥) या खतरे के केन्द्रीकरण का यह संकट ही 
बहू अहृष्ट था जिससे यूनानी जगत्‌ के उत्तराधिकारी परम्परानिष्ठ प्राच्य ईसाई जगत्‌ 
((#ण्ठ०ू मब४टला (॥रसंडल्यतेंणा) का, अपने जन्मकाल में हीं, एक ऐसे 
सीरियाई समाज पर और भी आश्चर्यजनक विजय के जनन्तर ही, पाला पड गया जो 
अरब खिलाफत के रूप में पुन.प्रतिष्ठित हो गया था । ६७३-७७ मे कुस्तुनतुनिया पर 
अधिकार कर लेने का जो प्रयत्न अरबों ने किया उसके बाद ही परम्परानिष्ठ ईसाई 
राज्य आत्मघात करते-करते रह गया । यह घटना उस समय हुई जब अनातोलियाई 
और आर्मीनियाई सैनिक दलों में श्रेष्ठता के लिए आतृघाती (9807८ ०७7) संघर्ष होने 
का खतरा पैदा हो गया । खैर, किसी तरह सम्राट लियो तृतीय एवं उसके पुत्र कास्टै- 
टाइन पचम की प्रतिभा के कारण स्थिति से रक्षा हो गयी । इन दोनो सम्राटो ने 
प्रतियोगी सैनिक दलों को समकाकर इस बात पर राजी कर लिया कि वे दोनो एक 
एकात्मक प्राच्य रोम-साम्राज्य मे अपने को विलीन कर अपने रूगड़ो को खत्म कर 
दे । यह बात दोनो दलों की निष्ठा को अपील कर गयी क्योकि इसमे मृत रोम के 
पुनरुदय की भावना थी । किन्तु किसी प्रेत (8॥08) का उत्थान मुक्ति का कोई ऐसा 
साधन नही है जिसे बिना हानि उठाये ग्रहण किया जा सके, फिर एक बाल परपरा- 
निष्ठ ईसाई राज्य को निरंकुश सत्तावादी राज्य के दुस्वप्न से बोफिल करके लियो- 
साइरस ने इस समाज के राजनीतिक विकास को दुर्भाग्यपूर्ण, और कालान्तर मे 
साधातिक, मोड प्रदान किया | 

यदि हम इतिहास के असफल आक्रमणों के परिणामों के उदाहरण लें---वघिजयी 
प्रत्यथियों के आक्रमणों के नहीं बल्कि असफल कर दिये गये बाक्रमणकारियों के 
आक्रमणो के, तो हम देखेंगे कि परिणामकारी चुनौती कठोर एवं निर्णायक सिद्ध हुई है। 

उदाहरण-स्वरूप, हित्ताइतो ने चौदहवीं एवं तेरहवीं शर्ती ईसापूर्व मित्र के 
एशियाई राजक्षेत्रो को विजय कर लेने की जो असफल चेष्टा की उसके कारण वे 
अति प्रयास से इस बुरी तरह बुबंल हो गये कि मिनोत्तर (708 ५४70&7) वेशत्याग 
(बोल-कर-वान-डर-उंग, ४०!:८#४कध्ापेटाणणट्) की तरंगों में विलीन ही हो गये और 
उप्तके बाद केवल तारस के अगल-बगल प्रस्तरीकृत जातियों (7058 0०गांप्यां ४०७) 
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के ऋुरमुट के रूप में रह गये । इसी प्रकार अपने फोनीशियाई एवं इत्रस्कन प्रतियोगियों 
के विरुद्ध सिसिलियोत यूनानियो (30८॥०८ (37८८४) ने जो असफल आक्रमण किया 
उसने एक राजनीतिक पक्षाघात का अपेक्षाकृत हलका रूप ग्रहण किया जिसके कारण 
उनकी कला-सम्बन्धी एवं बौद्धिक कर्मशीलता का अन्त नहीं हुआ । 


(२) सफल आक्रमणों के परिणाम 
(क) समाज-सस्था पर प्रभाव 


इस अध्ययन के किसी पूर्व भाग में हम यह विचार प्रकट कर चुके है कि 
समकालीनो के बीच होने वाले जिन सघर्षों मे आक्रामक के सघात का परिणाम 
आक्रामक के सास्कृतिक विकिरण-द्वारा आकान्त शरीर में सफलतापूर्वक प्रवेश करने के 
रूप में होता है उनमे मुठभेड करने वाले दोनों पक्ष यह सिद्ध कर देते हैं कि वहा पहिले 
से ही विघटन की प्रक्रिया चल रही थी | हम यह भी बता चुके हैं कि विघटन की एक 
कसौटी समाज-सस्था का एक और ऐसे अल्पमत के रूप में विभाजित हो जाना है जो 
सर्जनशील होने की जगह केवल प्रभविष्णु हो उठता है, और दूसरी ओर ऐसे श्रमजीबी 
वर्ग के रूप में विभक्त होना है जो नैतिक हृष्टि से अपने पूर्ववर्त्ती नेताओं से विच्छिन्न 
हो गया है --उन नेताओ से जो केवल मालिक बनकर रह गये है। इस तरह का 
सामाजिक विभेद प्राय ऐसे समुदाय के समाज-शरीर में पहिले से ही हो जाता है 
जिसका साम्क्ृतिक विकिरण अपने पडोसी के समाज-निकाय (बाडी सोशल) मे सफलता- 
पूर्वक प्रवेश कर रहा हो । इस सदा ही दुर्भाग्यपूर्ण एवं प्राय' ही अवाछित सफलता के 
सवंप्रमुख परिणामस्वरूप सामाजिक रोगलक्षण समस्या को और जटिल बना देता है। 
आन्तरिक श्रमजीवी वर्ग का विजातीयकरण सदा ही ऐसे सकट उत्पन्न करता है। 

श्रमजीवी वर्ग आन्तरिक रूप से ही समाज भे एक कदाकार तत्त्व होता है । 
जब उसका शुद्ध देशज निर्माण होता है तब भी यह तथ्य ऐसा रहता है, किन्तु जब 
उसकी सख्या बढ जाती है और उसका सास्क्ृतिक साचा विजातीय आबादी को ग्रहण 
कर लेने के कारण विविधतामय हो जाता है तब इस कदाकारता मे तीक् गति से वृद्धि 
हो जाती है । इतिहास ऐसे प्ताम्राज्यो के आकर्षक उदाहरण प्रस्तुत करता है जो अपने 
विजातीय श्रमजीवी वर्ग को बढाकर अपने लिए नयी समस्याएं खड़ी करने के 
अनिच्छुक रहे है । रोमी सम्राट आगस्टस ने जान-बूककर अपनी सेनाओं को यूफ्रेंटस 
के आगे अपनी सीमाएं बढ़ाने से मना कर दिया था । इसी प्रकार अठारहवी शती मे, 
और बाद मे प्रथम विश्व-महायुद्ध के पूर्वाद्ध की जर्मन विजयों के युग में आस्ट्रियन 
हैप्सवर्ग साम्राज्य ने अपनी सीमाएं दक्षिण-पूर्व की ओर बढाने और अपनी पहिले से 
ही बढ़ी विविधतापूर्ण आबादी में स्‍लाव तत्तवों की वृद्धि करने मे अनिच्छा प्रकट की। 
इसी महायुद्ध की समाप्ति के परचात्‌ सयुक्त राज्य अमेरिका ने बिलकुल दूसरे साधनों 
से अर्थात्‌ १६२१ एवं १६२४ ई. के कानूनों-द्वारा विदेशों से आने वाले उन भावी 
आप्रवासियों (इम्मीग्रेट्स) की संख्या को बहुत घटाकर यही लक्ष्य सिद्ध किया। उन्‍नीसवी 
शती में संयुक्त राज्य की सरकार ने उस आष्ावादितापूर्ण सिद्धान्त पर चलने का प्रयास 
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किया था जिसे यहूदी उपन्यासकार इस्राइल जैंगबिल ने 'द्रवणशील पाज्न  (मेल्टिग पाठ) 
का व्यग्मपूर्ण नाम दिया है। उस समय यह मान लिया गया था कि सब आप्रवासी, या 
कम से कम यूरोप से आने वाले सब आप्रवासी आसानी से 'ऊन में रंगे! (6/८० व 
५८ ४००) देशभक्त अमेरिकनो के रूप मे बदल जायेंगे और इसीलिए कि यूजियन के 
बिस्तृत क्षेत्र औद्योगिक हृष्टि से बहुत कम आबादी वाले थे। प्रजातन्त्र 'जितने ही ज्यादा 
उतने ही खुश' वाले सिद्धान्त के अनुसार सबका स्वागत करने को अच्छा समझता था । 
प्रथम विदव-महायुद्ध के बाद इससे अधिक उल्लासहीन हृष्टिकोण का प्रसार हुआ । यह 
अनुभव किया गया कि 'द्रवणशील पात्र' पर बहुत ज्यादा बोक बढ़ जाने का खतरा 
आ गया है । दूसरा प्रषन यह आ खडा हुआ कि क्‍या विजातीय श्रमिकवर्गीय भौतिक 
सस्थाओं के बहिष्करण से विजातोय श्रमिकवर्गीय आध्यात्मिक विचारो---जपानी 
शब्दावली में 'खतरनाक बिचार'---का भी निराकरण हो जायगा ? इसका उत्तर “नहीं” 
मे प्राप्त हुआ । 

किसी सफल आक्रामक सभ्यता को सामाजिक मूल्य चुकाना पड़ता है, वह 
है उसके विजातीय असामी की विदेशी संस्क्रृति का आक्रामक समाज के आत्तरिक 
श्रमजीवी वर्ग की जीवन-धारा में क्षरण और उस नेतिक खाई का आनुपातिक फैलाव 
जो इस विदेशीकृत श्रमजीवी वर्ग और भावी प्रभविष्णु अल्पमत के बीच पहिले से मुह 
बाये हुए खड़ी रहती है। रोमी व्यग्यकार जुबेनाल ने ईसाई सबत्‌ की दूसरी शर्ती में 
लिखा था कि सीरियाई ओरोनतीज टांइबर मे बह रहा है । जिस भाधुनिक पाश्चात्य 
समाज ने वासयोग्य सारी पृथिवी पर अपने प्रभाव की किरणें फैला रखी है उसमे तो 
न केवल लघु ओरोनतीज वरं महती गगा एवं महती यागत्सी भी टेम्स और हडसन 
नदियों मे बहकर मिलती दिखायी पड़ती है। इसके विरुद्ध डेन्यूब ने अपनी दिशा बदल 
दी है और पहिले से ही आकण्ठ भरे वियेना-स्थित द्रवणपात्र मे रूमन, सर्ज, बलगार 
एवं यूनानी धर्मान्तरितो की सांस्कृतिक जलोढ़ मिट्टी (0प०)४ए/७।| 8!ए५४०४०) लाकर 
सचित कर दी है । 

आक्रान्त पक्ष की समाज-सस्था पर सफल आक्रमण का भ्रभाव कम घातक हुए 
बिना भी अधिक जटिल होता है। एक ओर तो हम देखेंगे कि समाज-संस्था मे जो 
सस्कृति-तत््व सहज-स्वाभाविक होकर निर्दोष या कल्याणकारी हो चुका है वही एक 
विदेशी निकाय मे बलात्‌ प्रवेश करके नया एव ध्वंसक प्रभाव पैदा करता है। इसी 
नियम या कानून को एक लोकोक्ति में सक्षिप्त करके कहा गया है--'एक मनुष्य का 
भोजन दूसरे के लिए विष है । दूसरी ओर हम यह भी देखते हैं कि कभी का विच्छिन्न 
संस्कृति-तस्त्र जब आकाल्त समाज के जीवन मे एक बार बलात्‌ प्रबेश पा लेने भे 
सफल हो जाता है तो अपने पीछे वह उसी उद्गमस्थल से निकले दूसरे तर्वों को भी 
कीच ले जाता है । 

विजातीय सामाजिक वातावरण पर आक्रमण करने वाले एक निर्वासित 
संस्कृतितत्त्व के इस ध्वसकारी अभिनय के उदाहरण पहिले ही हमारे ध्यान मे आा चुके 
है। जेसे उवाहरणस्वरूप, हम कुछ ऐसी दुघंटनाए देख चुके हैं जो विविभ अ-पाएचात्य 
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समाजों पर पाश्यात्य जगत्‌ की अद्भुत राजनीतिक संस्था के संघात के कारण घटित 
हुई है। पाइचात्य राजनीतिक विचारधारा का आवश्यक लक्षण रहा है--अपने 
राजतीतिक ससगं के सिद्धान्त के आवश्यक तत्व के रूप में भौगोलिक सगोत्रता 
(एए7ण>ंजवृषंध४) की भौतिक घटना का ग्रहण । पाक्यास्य ईसाई समाज के जन्म पर 
विजीगोधिया में हमने इस आदर्श का उदय होते देखा जिसने स्थानीय यहूदी दावसपोरा 
का जीवन असहनीय बना दिया । विजीगोथिया में जो विनाश हुआ उससे पाश्चात्य 
ईसाई राजक्षेत्र की मातृभूसि के बाहर की दुनिया को भी क्लेशित करना आरम्भ कर 
दिया । यह बात तब हुई जब आधुनिक पाइ्चात्य सास्कृतिक प्रभाव की एक अत्यन्त 
शक्तिमान्‌ तरंग विदव के एक के बाद दूसरे भाग में प्रवाहित होती अपये साथ यह 
विचित्र पाश्चात्य राजनीतिक विचारधारा लेसी गयी--यह विचार-धारा जो प्राम्य 
राज्यो में निहित प्रादेशिक प्रभुसत्ता की पुरातन सस्था पर लोकतन्त्र की नजीन भावना 
के सघात से ऊर्जस्वित हो उठी थी । 

हमने देखा है कि १८१८ ई. के साथ समाप्त होने वाले सौ वर्षों के बीच किस 
प्रकार भाषाई राष्ट्रवाद ने डेन्यूबीय हैप्सवर्ग राजतन्त्र को विच्छिन्न कर दिया । राज- 
नीतिक मानचित्र के इस क्रान्तिकारी पुन:शोधन ने पोलैण्ड-लिथवेनिया के एक पूब॑वर्सी 
सयुक्त राज्य की विलीन प्रजाओ पर क्षणभगुर राजनीतिक मुक्ति के सन्देहास्पद आशीर्वाद 
को वर्षा भी की । पोलंण्ड-लिथवेनिया का यह सयुक्त राज्य भठारहवी शती के अन्स के 
लगभग हैप्सबर्ग, होहेओोलने एब रोमनोब साम्राज्य के बीच विभाजित हो गया था । 
१६१८ ई. मे तीनो बिभाजक साम्राज्यों के पतन के बादः पोलेण्ड मे यह महत्त्योन्मादी 
(77८६4)0०-787४8८) आकाक्षा जग उठी कि सुविधाप्राप्त पोलिश राष्ट्र के वासस्थान 
([,लेटाशब्णाग) के लिए उपबन-प्राचीर (एऐदा0 छब्को$) के रूप मे १७७२ ई की 
सीमाओ को पुत्र स्थापित किया जाय । उसके इस महत्वोन्माद का उन लिथुवेनियनों 
एवं यूक्रेनियनो ने बड़ा ही उद्दंगपूर्ण विरोध किया जो पहिले १५६६ ई मे बने राष्ट्रोपरि 
वा अधिराष्ट्रीय राजमण्डल (5प7974-पिद्व॥00०) (0फग्माणाक्८७५)) में पोलो की 
प्रजा नही वर उनके भागीदार रह चुके थे । आगामी वर्षों मे भाषाई राष्ट्रवाद की 
दुर्भावना से प्रेरित इस तीनो राष्ट्रो की साघातिक लड़ाइयो ने पहिले १६३६ मे नवीन 
रूस-जमंनस विभाजन के लिए और अन्त मे, अत्यधिक वेदनाएं सहन करने के बाद, 
१६८४ में स्थापित रूसी साम्यवादी अध्याचार के लिए रास्ता तंयार किया | 

पारम्परिक पाव्चात्य सस्था (ट्रेडीशनल बेस्टने इस्टिट्यूडन) के आधुनिक 
पाश्चात््य परिष्कार (मा्डर्न वेस्टर्न रिफाइनमेट) ने पाश्चात्य जगत्‌ के प्राच्य-यूरोपीय 
प्रमाणो (ईस्ट यूरोपियन मार्चेज) में जो ताण्डव किया वह भी इतना वुःखक्षायी और 
करुण महो भा जैसा कि राष्ट्रवाद के उसी संक्रामक बिष का वर्धभान राजनिकाय या 
समाज पर पडा प्रभाव था, क्योंफि न तो अठारहयबी शती वाले पोलैब्ड-लिथुवेलिया की 
धव्यावहारिक अराजकता और न तो आस्ट्रियन हैप्सवर्ग का आवेधजनक रूप से प्रबुद्ध 
राजतन्त्र भौगोलिक भिश्रण बाली ऐसी जातियों के लिए एक आचरणीय राजनीतिक 
विधान खोज निकालने की सामास्य समस्या के बैकल्पिक समाधान के रूस मे, 
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ओवमन मिल्लत प्रणाली के मूल्य से तुलना में, ठहर सकता था, जो पाइचात्य यूरोप की 
क्षेत्रदअ: अलग ज।तियों के साथ समानता रखने की अपेक्षा व्यापार एवं पेशों में ज्यादा 
समानता रखती थी । जित हिंसक उपायों से ओथमन मिल्लतों को मरोडकर तथा 
खण्ड-खण्ड करके, सम्पूर्ण प्रभुत्वसम्पन्न स्त्रतन्‍्त्र राष्ट्रीय राज्यों के बिदेशी साचे मे ढाला 
गया उनकी चर्चा इस भाग के किसी पूर्व पृष्ठ मे की जा चुकी है और उन्हे यहां 
दोहराते की आवश्यकता नहीं है । यहा हमे इतता ही कहता है कि बज़िटिश भारतीय 
साम्राज्य का जब प्रस्पर-विरोधी भारत एवं पाकिस्तान नामक “राष्ट्रीय” राज्यो के 
रूप में विभाजन हुआ या जब ब्रिटेत-सरक्षित फिलस्तीन का परस्पर-विरोधी इस्राइल' 
एवं जोडेन राज्यों में विभाजन हुआ तो उनके साथ जो लोमहषक निर्देबताए हुईं, वे 
इस बात का उदाहरण हैं कि एक ऐसी सामाजिक परिस्थिति में विकीर्ण राष्ट्रवादिनी 
पाइ्चात्य विचारधारा ते कैसा घातक प्रभाव डाला है जहां मिल्लत में संघटित जातिया 
पहिले भौगोलिक रूप मे मिश्वित होकर एक साथ रहती आयी थी । 
जब संस्कृति-तत्व अपने उचित चौखटे से विच्छिन्न किये जाकर किसी विजा- 
तीय सामाजिक वातावरण में प्रविष्ट किये जाते हैं तब उनसे जो विनाशात्मक क्षमताएं 
प्रकट होती है वे आथिक स्तर पर भी उदाहरणो-द्वारा चित्रित की जा सकती है। 
उदाहरणस्वरूप, बाहर से लाये हुए पाइवात्य उद्योगवाद का अनैतिक प्रभाव दक्षिण- 
पूर्व एशिया पर विशेष रूप से पडा देखा जा सकता है--उस दक्षिण-पूब एशिया पर जहा 
हठबादितापूर्ण पाइचात्य आर्थिक कर्मशीलता-द्वारा गतिप्राप्त विजातीय औद्योगिक क्रान्ति 
ने अपनी आशिक भट्ठी के लिए मानवीय इंधन जुटाने के सिलसिले मे सामाजिक रूप 
से अब भी परस्पर-कटु एवं कठोर जातियो का एक भोगोलिक सिश्रण सेयार कर दिया । 
आधुनिक विश्व में हर जगह आर्थिक शक्तियों ने पूजणी एवं भ्रम, 
उच्लोग एवं कृषि, तगर एवं ग्राम के बीच के सस्यण्धों भें तनाव सत्पस्त कर 
विया है; किन्तु आधुनिक पूर्य में यह तनाब ओर भो ज्यावा है क्‍योंकि उनमें 
इसके साथ जातिगत वरार मी पड़ गयी है ।**'**'**-विदेक्षी पुविया (0०87 
(४८४४७) न केवल यूरोपीय और वेद्यी या सूलबासी (75/77८) के बोच एक 
मध्यवर्तों (०४८०) बनकर रह गया है बरं यह देशज एवं आधुनिक विदव के 
बोच एक आड़ मी बन गया है। कुदलसा के यथ ने प्राद्य धरतो पर केवल 
एक स्मरणोय पाठ्यात्य गगमचुम्बी अट्टालिका सिसित कर वो जिसमें देशाजों 
ने नींब या तलपृह का स्थान प्रहण किया | सद एक ही वेश में निवास करते 
थे परन्तु सभबन एक दूसरी ही दुनिया का, आ्थुनिक दतिया का था, जिसमें 
वेशज का प्रवेश मिषिद्ध भा। इस एकाधिक अथंप्रणालों में प्रतियोगिता उससे 
कहीं ज्यादा तीदण है जितनी वहु पाद्चात्य जगत्‌ में है। ''यहां मोतिकवाद, 
तकंताबाद ((७/६0702]:577),व्यक्तिजाद तथा आर्थिक लक्ष्य पर केनद्रीकरण उससे 
कहीं अधिक पूर्ण एवं निरपेक्ष (80500:८) है जितना बहु सज्ञातीय पाहलात्य 
देशों में है; विनिमय और बाजार में पृर्ण अवशोषण (3080०7७707), एक 
पूंजीचादी विह्थ जिसमें व्यक्षाय-संस्था बासी है, पृजीवाद का उससे कहां 
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अधिक प्रतिरूप जितना कि कोई तथाकथित पूंजीबादो देशों के विधय में सोच 
सकता है--उन पूजीबादी देशों के विषय में जो अतीत से धीरे-धोरे निकलकर 
विकसित हुए हैं ओर अब भी अपनी संकड़ों जड़-मूलों सहित उससे जुड़े हुए 
हैं।/१ए 5 इस प्रकार, यद्यपि ये कतिपय पराधीन वेश सूरत-शक्ल में पाइ्चात्य 
रेखाओं पर पुनर्गठित हुए हैं किन्त्र वस्तुतः अर्थ-प्रणालियों के रूप में उत्पादन के 
लिए न कि सामाजिक जीवन के लिए उनका पुनगंठन हुआ है । मध्यघुगीन 
राज्य, बिलकुल आकस्मिक ढग पर अत्यन्त तेजी के साथ आधुलिक कारखाने के 
रूप में परिवर्तित कर दिये गये हैं ।'२ 
सांस्कृतिक विकिरण एवं ग्रहण का हमारा दूसरा 'कानून' है सस्क्ृति के उस 
फर्मे (280८४८४) की प्रवृत्ति, जिसने विकिरणकारी समाज-निकाय मे अपने को स्थापित 
कर लिया है और उन अगभूत ससस्‍्कृति-तत्त्वो के पुनःसकलन एवं पुनामिलन के द्वारा 
ग्रहणशील समाज-निकाय में भी अपनी प्रभुता जमा ली है जो सचार-प्रक्रिया मे एक 
दूसरे से विच्छिन्न हो गये थे। इस प्रवृत्ति को आक्रान्त समाज की प्रतिरोध करने वाली 
विरोधी प्रवृत्ति का सामना करना पड़ता है किन्तु इस प्रकार के प्रतिरोध से सिवाय 
इसके और कुछ नहीं होता कि वह प्रक्रिया कुछ धीमी पड जाती है। जब हम अन्तर्फरण 
या रिसने (६0]0७0०7॥) की इस यत्नबहुल प्रक्रिया को देखते है जो धीरे-धीरे रास्ता 
बनाती हुई उसे उस दुःखदायी अन्तिम बिन्दु तक ले जाती है जहाँ घेरा डालने वाला 
सम्पूर्ण मीडियन दल घिरी हुई इस्राइल की रक्षा-पक्ति में प्रवेश कर जाता है, तब 
स्पष्ट हो जाता है कि इस यन्थरणादायक चमत्कार का आशइचयंकारी पक्ष सुई को 
बाधाकारिता नही है वरं ऊंट की जिद है। बलात्‌ प्रवेश करने वाले सस्कृति-तत्त्व 
इतनी आसानी से अलग नही किये जा सकते जितनी आसानी की कल्पना की जाती 
है, और फिर 'एक चीज दूसरे को रास्ता दिखाती है।' 
निवचय ही आक्रान्त समुदाय सदा उन परिणामो के प्रति अन्धे नहीं होते जो 
ऊपर से देखने में बहुत साधारण एवं अहानिकर विजातीय संस्कृति-तत्त्व को भी 
प्रवेश की स्वीकृति देने पर पैदा हो सकते हैं। हम पहिले ही चन्द ऐसे ऐतिहासिक 
सघर्षों का उल्लेख कर चुके हैं जिनमें आक्रान्त समुदाय ने आक्रामक के आक्रमण को 
भार भगाने में सफलता प्राप्त की है, यहाँ तक कि उसे अस्थायी रूप से भी टिकने का 
भौका नहीं दिया है, और आत्म-विसंवाहन ($८८-0४79॥४070) की अनमनीय नीति 
का, जिसमे ये दुलेभ विजयें प्राप्त कीं, दूसरे ऐसे मामलों मे भी प्रयोग किया जा चुका 
है जहाँ वह असफल सिद्ध हुई है। हमने इस नीति को 'जीलाटबाद' (7.८४॥०ध७7) कहा 
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२ फरतिवाल, जे, एस. : 'प्राप्रेस एण्ड वेलफरेयर इन साउथईस्ट एदिया', (स्यूयार्क 
१९४१, सेफ टरियट हम्स्टीट्यूट आफ पेसिफिक रिलेशंस) पृष्ठ ४२-४४ । उसी 
पुस्तक के पृष्ठ ६१-६३ में इस उद्ध,तांश की विस्तृत ध्यास्य की गयी है। 
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है, यह उस यहूदी दल के नाम पर से ग्रहण किया गया है जिसने पवित्र भूमि (छ०]५]8४०) 
से यूतानी सस्कृति को सम्पूर्णत: अस्वीकृत एब बहिष्कृत करने का प्रयत्म किया था । 
जीलाटो का सहज-स्व्राभाविक वैशिष्टथ भावात्मक एवं अन्तःप्राज्ञ (सआ0प0घन्नो बचत 
धाप्रां।ए९) है किन्तु इस नीति का अनुगभन शान्त बौद्धिक स्तर पर भी किया जा 
सकता है। इस दूसरी प्रेरणा का एक महत्त्वपूर्ण उदाहरण है--जपान एवं पाव्चात्य 
जगत्‌ के सम्बन्धो का विच्छेद, जो बड़े गश्भीर विचार के बाद, हिदेयोशी तथा उसके 
तोकूगवन उत्तराधिकारियों-द्वारा, १६३८ मे समाप्त होने घाले ५१ बर्षों के बीच धीरे- 
धीरे अग्रसर किया गया । किन्तु जब हम देखते हैं कि बलात्‌ प्रजेश करने वाले विदेशी 
सस्कृति-साँचे के विविध तत्त्वो में जो प्रच्छान्न अन्तर्निभरता है उसके प्रति इसी' प्रकार 
की तर्कना से इसी प्रकार के निष्कर्ष पर, एक एकान्त एवं पिछड़े देश का अरब शासक 
भी पहुचा था, तो अधिक आइचयं होता है । 

तकंनावादी जीलाट की मनोदशा का एक सरस चित्र उस वार्तालाप मे प्राप्त 
होता है जो १६२० ई. में साना के जैदी इमाम यहिया और एक ब्रिटिश दूत के बीच 
हुआ था। दूत को इस कार्य के लिए भेजा गया था कि अदन के जिस ब्रिटिश 
सरक्षित प्रदेश पर १६१४-१८ के महायुद्ध में इमाम ने कब्जा कर लिया था उसे 
शान्तिपूर्वक वापिस कर दे | जब दूतमण्डली को मालूम हो गया कि उसके आगमन का 
उद्देश्य सफल नहीं होगा तो अन्तिम साक्षात्कार में वार्तालाप को दूसरा मोड देते की 
इच्छा से ब्रिटिश दूत ने इमाम को उसको नवीन सेना के सैनिक गठन पर बधाई दी । 
यह देखकर कि इमाम ते उसे सौजन्य एवं प्रसन्नता के साथ ग्रहण किया उसने आगे 
कहा--- 

“मेरा खयाल है कि आप दूसरी पाश्चात्य सस्थाएं भी जारी करेगे।" 

“मैं तो ऐसा नहीं सोचता ।” इमाम ने मुस्कुराते हुए कहा । 

“सचमुच ! इससे मेरी दिलचस्पी बढ गयी । क्या मैं श्रीमान्‌ से इसके कारण 
पूछने की धुष्टता कर सकता हू ?” 

“ओह ! मैं नही समझता कि मुझे दूसरी पाइ्चात्य सस्थाएं पसन्द करनी 
चाहिए । इमाम ने कहा । 

“जरूर | उदाहरणार्थ कोन सी संस्थाएं ?” 

“अरे जैसे कि पालंमेण्ट है । मैं स्वथ सरकार बने रहना पसन्द करता हूँ । मुझे 
पालंमेण्ट श्रान्सकारी लग सकती है ।” इमाम ने कहा । 

“वहां तक क्‍यों जाते हैं ! मैं आपको विश्वास दिलाता हू कि उत्तरदायी 
प्रतिनिधि-सत्तात्मकः शासन हमारी पाहचात्य सम्यता का कोई अनिवायें अग 
नही है । इटली को देखिए । उसने उस शासन-पद्धति का त्याग कर दिया है, फिर भी 
वह महती पादचात्य शक्तियों मे से एक है ।” दूत ने कहा । 

“ओह, पर मदिरा तो रह जातो है ।” इसराम ने कहा----'मैं अपने वेश में उसे 
फैलते नहीं देखना चाहता । यहां अभी तक बह प्राय अज्ञात है।” 

“बिलकुल स्वाभाविक है। किन्तु बात यदि वहा तक पहुंचती है तो मैं आपको 
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विश्वास दिला सकता हू कि सदिरा भी पाश्चात्य सभ्यता का कोई अनिवायं भाग 
नही है । अमेरिका को देखिए । उसने उसे छोड दिया है, और वह भी महती पादचात्य 
शक्तियों में से एक है|” अंग्रेज ने कहा । 

“जो हो, मैं पालमेंटो को पसन्द नही करता, शराख और जस सरह की चीजों 
को भी 4 इमाम ने ऐसी मुस्कान के साथ कहा जो कहती थी कि वार्तालाप को अब 
समाप्त समझना चाहिए । 

कथा से शिक्षा यह मिलती है कि अपनी अल्तदृषिट की कुशाग्रता व्यक्त करने 
में इमास ने निश्चित रूप से अपने अभिपष्नाय की दुर्बलता पर आरोप कि । अपनी 
सेना के लिए पाव्चात्य प्रविधि या तकनीक को अपनाकर उसने पछ्चड की पतली धार 
का आरम्भ पहिले से ही कर दिया था, उसने एक ऐसी सास्क्ृतिक क्रान्ति शुरू कर दी 
थी जो अन्त में यमन-वासियों के सामने इसके सिवाय कोई विकल्‍प नहीं छोहती थी 
कि पाइचात्य वस्तों की पूरी रेडीमेड---सिली-सिलाई--पोशाक से अपनी नग्नता को 
ढकें । 

यदि इमाम की भेंट अपने हिन्दू समकालिक महात्मा गांधी से हुई होती तो 
हिन्दू राजममंज्ञ संत से उसे यही बात सुनने को मिली होती । अपने साथी हिन्दुओं 
को अपनी कपास हाथ से कातने और बुनने की पुरानी परिषाटी की ओर लौटने को 
कहकर गांधी उन्हें पाइचात्य आर्थिक मकड़े के जालसहश दीखने वाले फन्‍्दे से निकालने 
का एक मार्ग दिखा रहे थे, किन्तु यह गांधीनीति दो कल्पनाओं या मान्यताओं पर 
आश्रित थी जो उनकी नीति के अपने लक्ष्य मे सफल होने के लिए मुनासिब साबित 
होनी चाहिए थीं । पहिली परिकल्पना या मान्यता तो यह थी कि इस नीति के कारण 
हिन्दुओं को जो आथिक बलिदान करने पडेंगे उनके लिए वे तैयार हो जायगे, और 
निश्चय ही वे इसके लिए तैयार नहीं थे। किन्तु अपने देशवासियों की आर्थिक 
अनामक्ति के मामले में गांधी को यदि निराशा न होती तो भी उनकी दूसरी अन्तहित 
मान्यता के भिथ्या होने के कारण उनकी नीति असफल हो गयी होती ! बात यह है 
कि यह मान्यता आहूृत आगन्‍्तुक संस्कृति के आध्यात्मिक गुण के विषय में मिथ्याबोध 
या गलतफहमी के कारण थी। गाधी ने पिछली आधुनिक सम्यता मे उस लौकिक 
सामाजिक ढांचे के सिवा अपने को कुछ देखने न दिया जिसमे धर्म का स्थान प्रौद्योगिकी 
ने ले लिया था । स्पष्टतः उन्हें यह नहीं अनुभव हुआ कि राजनीतिक संघटनत, प्रकाशन 
और प्रचार के जिन समकालिक साधनों के कुशल प्रयोग के वह आचार्य हैं वे भी उतने 
ही पाश्चात्य हैं जितने वे पुतलीधघर (कपड़े की मिलें) हैं जिन्हे कुकाने पर वह तुले 
हुए हैं। किन्तु हम तो इससे भी आगे जाकर कह सकते हैं, क्योंकि गाधी स्वय ही पश्चिम 
से आये सांस्कृतिक विकिरण की एक उपज थे । जिस आध्यात्मिक घटना ने गांधी के 
भआत्मबल (500 7०7०८) को मुक्त किया, वह आत्मा के मन्दिर में हिन्दू धर्ं-भावना 
एवं सौसाइटी आफ फ्रेंड्स (मित्र-समाज) के जीवन में निहित ईसाई धर्मोपदेश की 
आवबना के बीच का संघर्ष था। संतोपम महात्मा और लडाकू इमाम दोनों ही एक और 
समान नाव में थे । . 
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सम्यताओं में जो टक्कर होती है उसके सम्बन्ध में सामान्य शब्दावली में कहना 
चाहे तो कह सकते हैं कि जब आक्रान्त पक्ष आक्रामक रूप से विघटनात्मक या रेडियो- 
घर्मी (१७०४००८५०८) सस्क्ृति द्वारा अपने समाज-निकाय में उसके एक भी संस्क्ृति- 
तस्व को प्रवेश करने से रोक नहीं पाता तो उसके जीवित रहने का केबल एक ही 
संयोग रह जाता हैं--मनोवैज्ञानिक क्रान्ति करना । जीलाट वाला रुख छोड देने और 
उसके प्रतिकूल हेरोडियन वाला रुख अपनाने अर्थात्‌ आक्रमणकारी के ही अस्त्रों से 
लड ने की कला सीख लेने से वह उस अवस्था में भी अपने को बचा सकता है। पिछले 
आधुनिक पश्चिम से उस्मानलियों का जो संघर्ष हुआ उसे हम उदाहरण-रूप में ले 
सकते हैं। सुलतान अब्दुलहमीद द्वितीय पाइ्चात्यकरण से चिढ़ता था, उसकी नीति 
असफल हो गयी किन्तु वहीं मुस्तफा कमाल अतातुक की पूर्ण पाश्चात्यकरण की नीति 
ने मुक्ति का एक व्यावहारिक मार्ग खोज निकाला । यह कल्पना करता वाहियात है कि 
एक समाज अपनी सेना को तो पाइचात्य ढंग पर सघटित करे किन्तु और क्षेत्रों मे 
पहिले की भाति ही चलता रहे । ऐसी कल्पनाओ की निरथंकता पीटरी रूस, उन्नीसवी 
शी के तुर्की और मुहम्मद अली के मिस्र मे पहिले ही सिद्ध हो चुकी है | केवल इतनी 
ही बात नही है कि एक पाहइचात्य प्रणाली पर सघटित' सेना को पश्चिमी विज्ञान एवं 
उद्योग, शिक्षा एवं चिकित्सा का अवलम्ब चाहिए । सेना के अफसर तो अपने पेशे के 
कौशल से असम्बद्ध पाश्चात्य धारणाएं स्वय ही प्रहण कर लेते हैं---विशेषत* उस अवस्था 
में जब वे सैनिक शिक्षण के लिए विदेश जाते हैं । उक्त तीनों देशों के इतिहास इस 
विरोधाभास को प्रकट करते हैं कि किस प्रकार सैनिक अफसरो के वर्गों ने उदार 
क्रान्तियों का नेतृत्व किया । १८२५ ई. की क्षणजीवी रूसी दिसम्बरी क्रान्ति मे, १८५८९ 
ई के अरबी पाशा-हारा नियोजित मिलस्री क्रान्ति मे तथा १६०८ ई की “कमिटी 
आफ यूनियन ऐण्ड प्राग्रेस' (ऐक्य एवं प्रगति समिति) की तुर्की ऋन्ति मे, जो निष्फल 
न होमे पर भी आरम्भ के दस वर्ष के अन्दर संकटंग्रस्त हो गयी, थे दृश्य दिखायी 
पड़ते हैं । 


(ख) आत्मा की अनुक्रियाए (रिसपासेज ऑँव दि सोल) 


१ अमसानवोीकरण 

सतमकालीनों के बीच होने वाले संघर्षों के सामाजिक परिणामों से मनोवैज्ञानिक 
परिणामों की ओर ध्यान फेरने में हमारे लिए यह सुविधाजनक होगा कि एजेण्ट एवं 
रीजेण्ट (अभिकर्सा एवं प्रतिकर्ता), आक्रामक एवं आक़ान्त की विपरीत भूमिकाएं 
करने वाले पक्षों पर पड़ते तत्सम्बन्धी प्रभावों की अलग-अलग विवेचना की जाय | और 
सबसे ज्यादा जच्छा यह होगा कि पहिले एजेण्ट (अभिकर्त्ता) पर पडने वाले प्रभाव 
की परीक्षा कर ली जाय क्योंकि वही है जिसने सघर्ष में पहल की है । 

आक्रामक रूप से रेडियोधर्मी जो सम्यता विजातीय समाज-निकाय मे प्रवेश 
करने से सफल हो गयी है उसके प्रतिनिधि फैरिसीयों की नैतिक उच्छ खलता के आगे 
कन्घा डाल देते हैं। यहू फैरिसी ईदवर का घन्‍्यवाद करता है कि यह दूसरे मनुष्यों की 
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तरह नहीं है। प्रभुताप्राप्त अल्पमत उन रगरूटो के प्रति, जो पराजित एवं गुलाम 
विदेशी समाज-निकाय से आन्तरिक श्रमजीवी वर्ग मे अनिवार्यत' भरती कर लिये जाते 
हैं, अधोमानव सेवकों की भांति हृष्टि रखने लगता है । नैतिक उच्छें खलता की इस 
विशेष शिरा पर प्रतिशोध की जो वृत्ति छा जाती है वह अद्भुत रूप से व्यग्यपूर्ण होती 
है । उस क्षण के लिए अपनी दया पर निर्भर साथी मानव-जीव के साथ, तिरस्कृत 
गुलामों की भांति आचरण करने मे मालिक अनजाने ही उस सत्य की पुष्टि कर रहा 
होता है जिसे मिथ्या सिद्ध करने की कामना रखता है। सत्य यह है कि सभी आत्माए 
अपने सिरजनहार को हृष्टि मे बराबर हैं, और जो मनुष्य अपने साथियों से उनकी 
मनुष्यता को लूट लेने को चेष्टा करता है वह अपनी मनुष्यता भी खो देता है । किन्तु 
अमानवता की सभी अभिव्यक्तियाँ एक समान गहित नहीं है । 

अमानवता के लघुतम अमानंवी रूप का उस सफलतापूर्ण आक्रामक सम्यता 
के प्रतिनिधि-द्वारा प्रदर्शन होना स्वाभाविक है जिसकी सस्क्ृति के साचे में घर्म एक 
अधिह्ासी और अनुस्थापक तत्त्व है । ऐसे समाज में गुलाम या शोषित की मानवता 
की अस्वीकृति उसके धामिक वैफल्य या घून्यता का रूप ले लेगी। प्रभुताप्राप्त ईसाई 
राज्य उसे बपतिस्मारहित म्लेच्छ (न्रट्व0ाट)) कहकर कलकित करेगा, और 
प्रभुताशाली इस्लाम उसे सुन्ततहीत काफिर कहकर । साथ ही यह भी मान लिया 
जायगा कि दास की लघुता का इलाज धामिक मत-परिवतंन-द्वारा हो सकता है और 
बहुतेरे मामलो मे प्रभुताशली उच्चस्थ लोगो ने इस इलाज के लिए बडा श्रम किया 
है, शायद अपने हितों के विरुद्ध जाकर भी । 

चर्च की शक्तिमती सार्वभौमिकता मध्यकालिक ईसाई धर्मजगत्‌ की चाक्षुष 
कला (शाइप्॥ 370) में मूत्त हुई---उस समागम मे, जिसके द्वारा तीन मागियों (/०४॥) 
में से एक को नीग्रो (हब्शी) के रूप मे चित्रित किया गया है। प्राथमिक अधुनातन 
पाश्चात्य ईसाई धमं-जगत्‌ में, जिसने सामुद्रिक नौ-परिवहन ((0०€७प्राट 74 शहु(07॥) 
की कला मे नैपुण्य प्राप्त करके समस्त जीवित मानवीय समाजो पर अपनी उपस्थिति 
लाद दी थी, चर्च की सार्वभौमिकता की सच्चाई स्पेनी एवं पुर्तंगाली विजेताओं 
(0०णवृपाहअ2५०१ ८४) की उस तैयारी में दृष्टिगंत हुई जो उन्होंने आगे बढ़कर 'रग' की 
पर्वा न करते हुए त्रिदेवात्मक रीमन-कंथलिक ईसाई धर्म स्वीकार करने वालो को 
अपनाकर और उनके साथ सामाजिक सम्पर्क स्थापित करके, बल्कि विवाह करके भी, 
प्रकट की । पेरू और फिलीपाइस के स्पेनी विजेता अपनी भाषा को अपेक्षा अपने धर्म 
का प्रचार करने को इतने उत्सुक थे कि उन्होंने पराजित जातियों की देशी भाषाओं 
को कैथलिक उपासना एवं साहित्य के प्रचार का साधन बनाकर उन्हें कैस्टीलियन 
भाषा का सामना करने की क्षमता प्रदान की । 

इस प्रकार अपने धार्मिक विश्वास की सच्चाई प्रदर्शित करने में स्पेनी एव 
पुतंगाली साम्राज्य-निर्माताओं की अगुवाई उन मुसलमानों ने की जो आरम्भ से ही 
प्रजाति (८2४०८) का विचार किये बिना अपने धर्म की नयी दीक्षा लेने वालो के साथ 
अन्तर्जातीय विवाह-संबन्ध स्थापित करते आये थे । इतना ही नहीं, वे इससे भी आगे 
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गये । इस्लामी समाज को कुरात के पाठ भे निहित एक धर्मानुज्ा विरासत में प्राप्त 
हुई थी, एक स्वीकृति कि ऐसे गैर-इसध्लामी मजहब भी है जो अपर्याष्त होते हुए भी 
देवी सत्य को प्रामाणिक परन्तु आंशिक रूप में प्रकट करते हैं। मूलत. यह बात यहूदियो 
एवं ईसाइयों के लिए कही गयी थी किम्तु बाद में जरब॒स्त्री (पारसी) और हिन्दुओं पर 
भी लागू हो गयी। पर अपने धर्मावलम्बी सुन्सी और शिया सम्प्रदायों के बीच इस 
प्रबुद्ध स्तर पर उठने मे मुसलमान बिलकुल असफल रहे। यहां उन्होंने अपने को उतने 
ही बुरे रूप में व्यक्त किया जितना, इन्ही परिस्थितियों मे, ईसाइयों से किया था--- 
फिर चाहे वे प्रारम्भिक चर्च वाले रहे हों या सुधारवादी युग (रिफार्मशन पीरियड) मे 
रहे हो । 

प्रभ्ताप्राप्त वर्ग-द्वारा दलित वर्ग की मानवता की अस्वीकृति का दूसरा कम 
से कम अनिष्टकर रूप है उस समाज में उसकी सांस्कृतिक अपदार्थता का दावा, जो 
परपरागत धामिक कोश-कीटावस्था को तोड़कर बाहर निकल आया हो और लौकिक 
क्षेत्र में भी अपने मूल्यों को कार्यरूप में परिणत कर चुका हो। दूसरी पीढ़ी की 
सम्यताओं के सास्कृतिक आक्रमण के इतिहास से यूनानियों (हेलेनीज) और बबरो के 
बीच इसी प्रकार का भेदभाव था । बाद के आधुनिक पाश्चात्य जगत्‌ मे मानव जाति 
के सास्कृतिक ट्विघात्व ((४2700०79) की अभिव्यक्ति अठारहवी हती भे उत्तरी 
अमेरिकी इडियनों के साथ तथा उम्नीसवी शती मे मगरित्ियो एव बीतनामियों फे साथ, 
और बीसवी शती में सहारा के दक्षिण-अफ्रीकी हब्शियों के साथ फरासीसियों के सम्बन्ध 
में हुई । डचों ने भी इन्दोनेशिया की अपनी मलय प्रजाओं के साथ यही व्यवहार किया; 
जब सेसिल रोड्स ने जबेसी के दक्षिण प्रत्येक सम्य मानव के समानाधिकार का अपना 
नारा बुलन्द किया तो उसने डच एवं अग्रेजी भाषा-भाषी दक्षिण अफ्रीकियों के हृदयो मे 
वही सास्कृतिक आदर्श जगाने का यत्न किया था । 

१६१० ई. में यूनियन की स्थापना के बाद दक्षिण अफ्रीका में आददोवाद की 
यह चिनगारी सकुचित एवं हिसके अफ्रीकेमेर डच राष्ट्रवाद के विस्फोट से बृका दी 
गयी । इस संकुचित राष्ट्रीयता में दक्षिण अफ्रीका के अपने स्वदेशवासी बण्टू, इस्दोनेशियाई 
तथा भारतीय गोत्र वाले बन्धुओं के ऊपर प्रभुत्व जमाने की प्रवृश्ति थी । यह श्रेष्ठता 
की भावना किसी संस्कृति या धर्म पर नहीं जल्कि जाति (रेस) पर निर्भर थी । दूसरी 
ओर फरासीसी अपनी सांस्कृतिक निष्ठाओं को राजनीतिक रूप देने में काफी दूर तक 
आगे बढ गये । उदाहरणस्थरूप, अल्जीरिया में १८६५ ई. से पूर्ण मागरिकता इस्लाम- 
धर्मानुयायिनी मूलनिवासिनी प्रज्ञाओं को इस शर्त पर प्राप्त थी कि वे फरासीसी 
दीवानी कालून (सिविल लॉ) के, जिसमें वेयक्तिक अधिनियम के नाम से प्रखियध दीवानी 
कानून का महत्त्वपूर्ण विभाग भी सम्मिसित था, अधिकार-क्षेत्र को स्वीकार 
करेंगी । 

उत्तरकालिक आधुनिक पादचात्य संस्कृति के फरासीसी पाठ में सफलतापूर्जक 
दीक्षा प्राप्त करने वाले प्रत्येक व्यक्ति के लिए सम्पूर्ण राजनीतिक एन सामाजिक द्वार 
खोल देने के अपने आदर्श को कार्यरुप मे परिणत करने में फरासीसियों की सब्चाई 
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एक ऐसी घटना मे व्यक्त हो गयी, जिसका फरासीसियों की प्रतिष्ठा बनाये रखने के 
साथ ही द्वितीय विश्व-युद्ध के परिणाम पर भी प्रभाव पडा । जून १६४० ई में फ्रास 
के पतन के बाद, यह महत्वपूर्ण सबाल खड़ा हो गया कि विच्ी सरकार और लडाकू 
फरासीसी आन्दोलन दोनों मे से कौन फरासीसी साम्राज्य के अफ्रीकी क्षेत्रों को अपने 
पक्ष मे लाने में सफल होता है । इस समय फरासीसी भूमध्य रेखान्तर्गत अफ्रीका (फ्रेंच 
इक्वेटोरियल अफ्रीका) के छद प्रान्त का गवर्नर नीग्रो अफ्रीकी जाति का एक फरासीसी 
नागरिक था, और सास्कृतिक रूप से फरासीसी बन गये इस नीग्रो ने अपने सरकारी 
दायित्य का प्रयोग करते हुए लडाकु फ्रेंच आन्दोलन के पक्ष मे अपनी राय दी। इस 
प्रकार अबतक पूर्णत. लन्दन पर आश्चित इस आन्दोलन को उसने पहिली बार फरासीसी 
साम्राज्य में खड़े होने का स्थान प्रदान किया । 

धामिक की भाति ही प्रभुताशाली बर्ग एव दलित वर्ग के बीच वी विभाजक 
रेखा की सास्कृतिक कसौटी ऐसी है कि चाहे उस पर कितनी ही भापत्ति की जाय 
किन्तु वहु मानव-कुटुम्त्र को जिन दो भागों में विभाजित करती है उनके बीच कोई 
रागातीत खाई नही पैदा करती । “म्लेच्छ' (हीदेन) धमंपरिवतंन-ह्वारा विभाजक रेखा 
को पार कर सकता है, “बर्बर' परीक्षा पास करके रेखा का अतिक्रमण कर सकता है । 
प्रभुताशाली वर्ग के पतन की दिशा में निश्चयात्मक अधोगामी पग तब आता है जब 
वह दलित पर “म्लेच्छ या 'बर्बर' का नही बल्कि 'देदाज' या 'आदिवासी' (]२७॥४८) 
का लेबिल लगा देता है। एक विदेशी समाज के सदस्यों को उन्हीं के घर मे आदिवासी 
के रूप मे कलकित करके प्रभुताद्ञाली या उच्च वर्ग उनके राजनीतिक एव आ्थिक 
अनस्तित्व की घोषणा करता और इस प्रकार उनकी मनुष्यता से इनकार करता है। 
आदिवासी का नाम देकर वह उन्हे एक ऐसी कुमारी नयी दुनिया के अमानवी जस्तु 
एवं वनस्पति वर्ग मे विलीन कर देता है जो अपने मानवीय आविष्का रको की प्रतीक्षा 
करता रहा है कि वे उसके अन्दर प्रवेश करके अपने अधिकार मे ले लें। इन पूर्वोक्त 
तथ्यों के अनुसार जन्तु एवं अपतृण मानकर उनका उन्मूलन करना होगा, या फिर 
उन्हे ऐसे प्राकृतिक साधन के रूप मे ग्रहण करना होगा जिनका रक्षण तथा दोहन किया 
जा सकता हो । 

पूर्व सन्दर्भों मे हमने इस धुणित तत्त्वज्ञान के महत्त्वशाली अभ्यासियों को उन 
यूरेशियाई यायावर फिकों मे अमल करते देखा है जिन्होने यदा-कदा पराजित आलसी 
आबादियों पर अपना क्षासन स्थापित करने में सफलता प्राप्त की थी। अपने सगी 
मानवों के साथ ओधमन साम्राज्य-निर्माता वैसा ही व्यवहार करते थे जैसे वे कोई 
शिकार के जानवर या पशु हो; इस व्यवहार में वे उतने ही निर्देयी एव भव्य रूप मे 
ताकिकतापूर्ण थे जितने कि फरासीसी साम्राज्य-निर्माता अपनी 'बबंर' प्रजाओं के प्रति 
थे; और यद्यपि यह सत्य था कि बन्धनग्रस्त या अमुक्त फरासीसी प्रजाए ओथमन 
रिआया की अपेक्षा कही ज्यादा अच्छी स्थिति मे थी और साथ ही यह भी सत्य था कि 
जिस मानब-पारिवारिक पशु को उस्मानली चरवाहा सिखा-पढ़ाकर मानव-लघु-इवान 
($#८८ए७ 7०8) के रूप में परिवर्तित कर देता था उसके लिए विद्वान होने या फरासीसी 
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अधिकारी बन जाने की अवस्था में अफीकी विकासप्राप्त लोगो से भी ऊंचे एवं प्रकाश- 
मान पेशे का क्षेत्र खुला हुआ था । 

उत्तरकालीन आधुनिक युग मे पाइचात्य समाज के बैदेणशिक विस्तार के अग्नेजी 
भाषा-मभाषी प्रोटेस्टेण्ट पावचात्य यूरोपीय पथदर्शक यायाबर साम्राज्य-निर्माताओ का 
यह पापाचार करने में सबसे बुरे अपराधी थे, जिसके अनुसार मनुष्य “आदिवासी” बन 
जाते थे; और एक पुराने अपराध के बार-बार दोहराये जाने मे सबसे भयानक बात 
अधोगासी सीढी के सिरे तक जाने ओर आदिवाधियों को निम्न जातियो के अडे-बच्चे 
के नाम से तिरस्कृत कर उनकी राजनीतिक एवं आधिक अपदार्थता के अपने हृढ 
वक्तव्य से चिपटे रहने की प्रवृत्ति थी । 

जिन चार कलंकों से दलित वर्ग को उच्च वर्ग ने कलकित कर रखा था उनमें 
से प्रजातीय हीनता (र8०८६। ॥रट्प०४४७०) का यह कलक सबसे अधिक विषालु 
(779॥87270) था । इसके तीन कारण थे । पहिली बात तो यह कि यह बिना किसी 
गुण वाले मानव प्राणी के रूप मे दलित की अपदार्थता की घोषणा थी, जबकि “म्लेच्छ' 
(हीदेन), 'बरबर' (बार्बेरियन) तथा “आदिवासी” (नेटिव) यद्यपि हानिकारक थे किन्तु 
उनमे इस या उस विशेष मानवगरुण की अस्वीकृति मात्र थी या फिर लदनुकूल विशिष्ट 
मानवाधिकार प्रदान करने से इन्कार भर था । दूसरी बात यह कि मानव जाति का यह 
प्रजातीय द्विघात्व (१४८४७] 792980%॥79 ०॥ १ तञोतधत) एक अगम्य खाई पंदा 
करने में, घामिक, सास्कृतिक एवं राजनीतिप्रधान आर्थिक द्विधाओ से भिन्‍न था| तीसरी 
बात यह कि यह प्रजातीय कलंक धारमिक या सास्कृतिक (यद्यपि राजनीतिप्रधान 
आर्थिक नही) से इस बात में भिन्‍न था। वह अपनी कसौटी के लिए मानव प्रकृति के 
लिए मानव प्रकृति के अतिबाह्य, नगण्य एवं महत्त्वहीन पहलुओं को खुनला था--चमड़ी 
के रंग अथवा नांक की गढ़न । 
(२) कट्टरपंथ (जीलाटिज्म) एवं हेरोदियाई सम्प्रधाय (हेरोडियनिज्म) 

जब हम आक़ान्त पक्ष की प्रतिक्रिया की परीक्षा करते हैं तो हमे मालुम पडता 
है कि उसे अपने आचरण की दो बिपरीत रेखाओं में से किसी एक को चुनने का 
विकल्प प्राप्त है। इन विपरीत आच रण-रेखाओं के लिए हम नाम “नवीन धमदिश' 
(न्यू टेस्टामेण्ट) की गाथाओ से पहिले प्राप्त कर चुके है और इस अध्ययन के विविध 
खण्डों में उनका उपयोग भी करते आये हैं । 

उस युग में हेलेनिज्म सामाजिक कर्म के प्रत्येक स्तर पर यहुद्वियों को दबा 
रहा था। कोई यहूदी हेलीन (यूनानी रंग-रंजित) बनने या न बनने के प्रइन को त तो 
टाल सकता था, न उसकी उपेक्षा कर सकता था। ऐसा करने के लिए उसे कोई स्थान 
ही न था। कट्टरपन्थी गुट ऐसे लोगों मे से चुनकर बनाया गा था जिनका सनोभाव 
यह था कि आक्रामक को दूर भगाने या रोकते का यत्न किया जाय और स्वय अपनी 
यहूदी विरासत के आध्यात्मिक गढ़ में प्रत्यावत्तेन कर लिया जाय । जिस घधममनिष्ठा से 
वे ऊर्जस्वित हुए थे वह उनका यह विश्वास था कि यंदि वे अपने पृव॑जों की परम्परा 
का पालन करेंगे, उसका पूर्णतया पालन करते हुए और कुछ न करेंगे तो उन्हे उनके 
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आध्यात्मिक जीवन के भली भाति सुरक्षित स्रोत से ऐसी अलौकिक शक्ति प्राप्त होगी 
जो आक्रामक को दूर भगाने मे समर्थ होगी। इसके विपरीत हेरोदियाई गुट एक ऐसे 
अवसरवादी राजममंज्ञ के समर्थको-द्वारा निभित हुआ था जिसका ईदूमेइयन मूल होने 
और उसकी अपनी प्रतिभा के कारण भी, मक्केबियन राज्य के हाल मे ही बने एक 
जेटाइल प्रान्त की इस सन्‍्तान के लिए इस समस्या का अपेक्षाकृत कम आसक्तिमय 
हृष्टिकोण रखना स्वाभाविक था । होरोद महान्‌ की नीति यह भ्री कि हेलेनवाद से 
उसकी थे सब विशिष्टताएं एव सफलताएं सीख लेना यहूदियों के लिए आवश्यक है 
जिनसे थे न्‍्यायपू्वेक एवं व्यवहार-पक्ष में अपने पैरो पर खड़े हो सके और हेलेनवाद- 
द्वारा प्रभावित उस ससार में न्‍्यूनाप्षिक सुखमय जीवन व्यतीत कर सके जो उनका 
अपरिहाय सामाजिक वातावरण बन गया था । 

हीरोद के समय के बहुत पहिले भी यहूदी ही रोदियाई (]९७॥७॥ ॥7६४००५४७॥5) 
वर्तमान थे । सिकन्दरिया के आप्रबासी यहूदी समुदाय मे स्वेच्छापूर्वक यूनानी प्रभाव 
को ग्रहण करने का आरम्भ हम उस नगर के निर्माता की मृत्यु के बाद ही, मतलब इस 
द्रवणपात्रोपम नगर के शह्ववकाल से ही देख सकते है । यहा तक कि जूडिया के पार्वेत्य 
प्रदेश मे भी प्रधान धमं-पुरोहित जोशुआ-जैसन को देखा जा सकता है जो हीरोदियाई 
राजममंज्ञता का एक प्रधान रूप हमारे सामने रखता है, और जो १६० वर्ष ईसापूर्व 
से भी पहिले अपने शेतानी कार्य (जैसा कि बहू कट्टरपन्थियो को दिखायी पड़ता था) 
में व्यस्त था। यह गैतानी कार्य था, अपने कनिष्ठ किशोर साथियों को मललगाला 
(?००८छा7७) में अपने शरीरो का गनदा प्रदर्शन करने की ओर प्रलुब्ध करना तथा 
विशेष प्रकार की यूनानी टोपी (?८६७४५५) से भद्दे तरीके पर अपना सिर ढकना। इस 
उत्तेजना से उस काल के कट्‌टरपथियो में प्रतिक्रिया उत्पन्त हुईं, जिसका वर्णन मकाबियों 
की दो पुस्तकों में मिलता है। फिर ७० ई में रोमनो-ढ्वारा यरूशलेम की लूटपाट के 
सकट से भी यहूदी धर्मान्धता या कट्टरता का अस्तित्व समाप्त नही किया जा सका, 
न सन्‌ १३५ ई० में इस लूट के भयानक पुनरावत्तेन से ही उसका अन्त हो सका क्योकि 
रब्बी जोहन बेतलजक्काई ने इस चुनौसी का उत्तर यहूदी समाज को एक ऐसे निश्चल 
कठोर सस्थानिक ढाचे एवं निष्क्रिय हठपूर्ण मनोवैज्ञानिक गठन (०७ आप७) मे कसकर 
दिया जिसने राजनीतिक हृष्टि से अक्षम दायसपोरा की दुबंल मटियारी बस्ती के अन्दर 
अपना एक विशिष्ट सामृहिक जीवन बनाये रखने मे उसकी सहायता की । 

हेलेनिज्म (हेलेनवाद या यूनानियत) की चुनौती के कारण ही रोदियाई एवं 
कट्टरपन्थी दो सम्प्रदायों में विभक्त हो जाने बाली सीरियाई जातियो में केवल यहूदी 
ही नहीं थे । सिसली में दूसरी शती ईसापूर्व बागानों के सीरियाई दासों द्वारा जो 
कट्टरपन्थी विद्रोह हुए वे आगामी सामाजिक युग मे, हेलेनवाद को नूतन धर्म के रूप 
में अपना लेने वाले सीरियाई मुक्तदासों की धारा के हो रोदियाई आगमन द्वारा रोम मे 
सन्तुलित कर दिये गये । इसके विपरीत सीरियाई समाज के अधिक समृद्ध और श्रान्त 
स्तर की होरोदियाई प्रवृत्ति को, जिसे हेलेनी यूनानी प्रभुत्वशाली अल्पमत अपनी 
सामाजिक साभेदारी में ले लेने को तैयार था, यहूदी मत के अतिरिक्त अन्य महात 
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सीरियाई धर्मों की अनिकार्य सेवा लेकर सन्तुलित कर दिया गया । यह अनिवा् सेवा 
आध्यात्मिक हृष्टि से असंगत एवं अ्रष्टकारी कट्टरपन्थी श्रमदण्ड वा फेटीग (जीलाट 
फेटीग ड्यूटी) के रूप मे होती थी और इसमें एक प्रम॑निरपेक्ष सास्कृतिक युद्ध चलाने 
के लिए उसके अस्त्र रूप में इसका प्रयोग किया जाता था। भर्म के सच्चे रास्ते से 
हट जाने की आध्यात्मिक रूप से बिनाशकारी इस विपथगामिता में जरथुस्त्री मत, 
नेस्तोरियाई मत (नेस्तोरियनिज्म), एकार्थी ईसाई मत (]४०४७०फ॒ाकक्ला/ंशग) तथा 
इस्लाम सभी ने यहूदी मजह॒ब के नेतृत्व का अनुसरण किया । फिर भी इन विकृत 
धामिक आन्दोलनों में से अन्तिम तीन ने यूनानी दर्शन एवं विज्ञान के शास्त्रीय प्रन्‍्थों 
को अपनी धर्मभाषाओं में अनूदित करने के ही रोदियाई कार्य-द्वारा कट्ठरपन्थी विपथ- 
गामिता का प्रायश्चित्त कर लिया । 

अब यदि हम इससे आगे बढ़कर, मध्यकालीन पाइश्चात्य ईसाई धर्म-जगत्‌ से 
टक्कर लेने बाले समाजों में व्यक्त मनोव॑ज्ञानिक प्रतिक्रियाओ को देखें तो हमे उन 
पूवेकालिक स्कैन्दीनेवियाई बबंर आक्रामकों में, इतिहास को अबतक ज्ञात हीरोदियाई 
मत के सबसे पूर्ण एव कुशल अभ्यासियों के दर्शन होगे जो एक प्राचीनतम एब अत्यन्त 
महत्त्वपूर्ण पाइचात्य विजय के फलस्वरूप, पाइचात्य ईसाई जीवन-पद्धति के नामंन 
व्याख्याता एबं प्रचारक रूप में परिवर्तित हो गये थे। इन नामंनो ने कैरोलिगयाई 
(करोलिगियन) साम्राज्य के गैलिक हृदय-देश मे अपने लिए स्वय ही जो उत्तराधिकारी 
राज्य कायम कर लिया उसके रोमास भाषाभाषी देशज निवासियों के न केवल धर्म 
को बरन्‌ भाषा एवं काव्य को भी उन्होंने अपनाना शुरू कर दिया | जब फरासीसी 
नामधारी नामेन चारण तेलेफर ने हैस्टिग्ज़ के युद्धक्षेत्र की ओर प्रस्थान करने वाले 
अपने साथी सामस्तों में स्फूति भरने के लिए अपनी भावाज उठायी तो उसने नास 
बोली में वीरगाथा (४०७णाए्»$०६०) नही सुनायी, बल्कि फरासीसी भाषा मे उन्हे 
रोलेण्ड का गीत सुनाथा, और जब इंगलैण्ड के विजेता विलियम ने तलवार के बल 
पर जीते उस पिछड़े एव एकास्स प्रान्त में नवजात पाश्चात्य ईसाई सम्यता को जबरदस्ती 
बढावा दिया, उसके पहिले अन्य सामंन दुस्साहसियों ने एपूलिया, कलेश्रिया एव सिसली 
मध्य परम्परानिष्ठ ईसाई धर्म-जगत्‌ एब दारुलइस्लाम की कीसत पर विरोधी क्षेत्रो 
में पादइचात्य ईसाई जगत्‌ की सोमाओं को बढ़ाने का साहसपूर्ण कार्य किया था । इससे 
भी महत्त्वपूर्ण बात तो थी, अपने ही देश की सीमा में रहने बाले स्कैन्दीनेवियाइयों 
द्वारा पादचात्य ईसाई सरकृति का ही रोदियाई आलम्बन । 

विजातीय संस्कृतियो के प्रति उत्तरवासियों (४०:४४॥म८॥) की यह सग्रहणशील 
अभिवृत्ति कुछ पाइचात्य ईसाई धर्म-जगत्‌ तक ही सीमित न थी । सिसली के नाम॑ंनों 
पर बैजेतियाई (बैजेंटाइन या पूर्वी रोम-सा म्लाज्य की राजधानी सिकन्दरिया की निकटबर्ती) 
और इस्लामी कला तथा संस्थाओ ने जो प्रभाव डाला उसमे भी हम इसे देखते है । 
इसी प्रकार हम उसे सुदूर पश्चिमी ईसाई केल्टिक संस्कृति के उस पूट मे भी देखते है 
जिसे आयरजैण्ड में ओस्टमेन लोगों तथा पदिच्मी द्वीपों के नास॑ औपनिवेशिको ने ग्रहण 
कर लिया था। नीपर (07्रावएढ) तथा नेवा (२८००७) की जलद्ोणी (बेसिन) में स्‍लाव 
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बबंरों के रूसी स्कृन्दीनेबियाई विजेताओं-द्वारा परम्परानिष्ठ ईसाई सस्कृति को स्वीकार 
करने में भी हम हसे देख खकते हैं । 
और जिन समुदायों से मध्यकालीन पादचात्य ईसाई धर्म-जगत्‌ की टक्कर हुई 
उनमे हम ही रोदियाई तथा धर्मोन्भादी (जीलाट) मनोवेगो को ज्यादा अच्छी तरह 
सम्तुलित पाते हैं । उदाहरणा्थ, जिहाद या ऋूसेड के विरुद्ध दासइलइस्लाम की कट्टर 
धर्मास्थ प्रतिक्रिया कुछ दूर तक पादचात्य ईसाई जीवन-विधि को नया-नया ग्रहण करने 
वाले साइलेशियाई आमंती एकार्थी ईसाइयो के नार्मन वृश्षिशील हीरोदबाद ने 
: उत्पम्न की थी । 
परम्परानिष्ठ ईसाई घमे-जगत्‌ (आर्थोडाकस क्रिश्वियनडम) तथा हिन्दू जगत्‌ 
की जो टक्‍करे ईरानी मुस्लिम सभ्यता के साथ हुईं, उनके इतिहासो में भी परस्पर- 
प्रतिकुल युग्स मनोवैज्ञानिक प्रतिक्रियाओं के दर्शन कर सकते हैं। ओथमन साम्राज्यान्तर्गंत 
परम्परानिष्ठ ईसाई धर्म-अगत्‌ के मुख्याग मे यद्यपि बहुमत अपने पूर्वजों के धर्म से 
चिपटा रहा किम्सु इस धामिक स्वतंत्रता की रक्षा के लिए उसे विजातीय राजनीतिक 
छासन की अधीनता स्वीकार करनी पड़ी। हलने पर भी यह कट्टर धर्माभिमान, 
उस अल्पमत-द्वारा अशतः विच्छिन्न कर दिया गया जो प्तामाजिक अथवा राजनीतिक 
महत्याकाक्षा की पूर्ति के लिए मुस्लिम हो गया था । इससे भी अधिक संख्या मे लोगो 
ने अपने प्रभुओ की भाषा सीखने की प्रणाली और उनके बस्त्र-विन्यास की नकल करने 
में हीरोदियाई प्रवृत्तियों को ग्रहूण कर लिया । मुगल राज्य के प्रति हिन्दुओ की प्रति- 
क्रिया भी बहुत-कुछ इसी ढंग की हुई; किन्तु भारत में विजेताओं के धर्म को भ्रहण 
करने की क्रिया ज्यादा विस्तृत परिमाण पर हुई, विशेषत: सामाजिक रूप से दलित 
लोगों में तथा पूर्व बगाल के कुछ ही समय पूर्व हिन्दू धर्म ग्रहण करने वाले ब्रात्यो मे । 
बीसबी छातो में इन्ही की सन्‍्तति से पाकिस्तान के चिच्छिन्न पूर्वीय प्रान्त का निर्माण 


हुभा । 

आधुनिक पश्चिम के साथ समकालिकों के जो सघर्ष हुए उनका वर्णन अध्ययन 
के इस भाग के किसी पिछले अध्याय में क्रिया जा चुका है । यदि हम अपने वर्तमान 
मनोवैज्ञानिक हृष्टिकोण से उनका पुन:परीक्षण करना चाहे तो हम देखेंगे कि उन सभी 
में एक ओर धारमिक कट्टरता (जीलाटिज्म) और दूसरी ओर हीरोदियाई मनोवृत्तियो 
की परस्पर-विपरीसता और कभी-कभी संधर्ष वर्तमान है । एक बहुत स्पष्ट उदाहरण 
के रूप में जपान के सुदूरपूर्वीय समाज की बात ली जा सकती है। शुरू-शुरू मे 
हीरोदियाई प्रवृत्तियों का स्वाद ले लेने के बाद, जब तोकगावा शोगुन हासन ने जपान 
एवं पश्चिम के बीच के सम्बन्ध लोड दिये तो जपानियों ने एक कठोर एवं सफलता- 
पूर्वक-संचालिस कट्टरता की अवस्था में पदापंण किया | फिर भी एक छोटा अल्पमत 
हीशेदियाई प्रवृत्तियो को भ्रहण किये ही रहा | यह अल्पमत उन प्रच्छन्‍न ईसाइयो 
((7४%८०-:फरलंडांग5) का था जो गोपनीय रूप से दो सौ से भी अधिक वर्षों तक 
अपने प्रतिबन्धित विजातीय धर्म के भ्रति निष्ठावान्‌ बने रहे । १८६८ ई. की मीजी 
कान्सि के बाद कही जाकर उनके लिए खुले आम अपने धर्म के अनुसार आचरण करना 
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सम्भव हुआ । उक्त तिथि के कुछ ही पूर्व उनको एक दूसरे जपानी हीरोदियाई आन्दोलन 
से बल मिला । एक दूसरे आन्दोलन ने बहुत से ऐसे प्रच्छुन्न अन्वेषणकर्त्ताओं को 
बढावा दिया जो डच भाषा के माध्यम से धम्मनिरपेक्ष उत्तरकालीन आधुनिक पश्चिम 
के नवविज्ञान का गुप्त रूप से अध्ययन कर रहे थे। मीजी ऋान्ति के बाद तो इन 
तुतन ही रोदियाइयों ने जपानी शासन-नीति पर ही प्रभुत्व स्थापित कर लिया। आगे 
चलकर इसका जो परिणाम हुआ उससे तो स्वयं पद्चिचम तक भी चमत्कृत हो उठा । 

किन्तु क्या यह अन्तिम अवस्था (फेज) पूर्णतः ही रोदियाई थी ? यहां हम अपनी 
तुलना की चनी हुई शतों मे से एक, या शायद दोनो, मे निहित एक प्रकार की द्वैध 
वृत्ति (४ँ०७/००८९) के सामने आ जाते हैं। धर्मान्धता (जीलाटिज्म) का एक 
लक्ष्य तो स्पष्ट है--यूनानियो के प्रबल दान बा उपहार की अस्वीकृति । किन्तु उसके 
साधन अनेक हैं, जो मेकावियों की शैली मे खुले युद्ध की घनात्मक (पाजिटिव) प्रणाली 
से लेकर आत्मविच्छेद या आत्मेकाम्तिकता (सेल्फ आसोलेशन) की ऋणात्मक (निर्गेटिव) 
प्रणाली तक फैले हुए है, फिर यह आत्मविच्छेद चाहे जपात की भाति सरकारुद्वारा 
सीमा बन्द करके किया जाय अथवा फिर बिखराब वाले यहूदियों की भाति व्यक्तिगत 
साहसिकता के साथ ऐसे व्यक्तियों की कार्यवाही में प्रकट हो जो किसी विशिष्ट जाति 
की विशिष्टता को सुरक्षित रखने के लिए की जाती है । इसके विपरीत ही रोदिय निज्म 
में साधन ज्यादा स्पष्ट होते है। उनको तो फैली भुजाओ से, हृदय से, यूनानियों के 
उपहार ग्रहण करना ही है--फिर चाहे वे धामिक हो या विद्यच्छक्ति-पत्रो के रूप मे 
हों । किन्तु लक्ष्य क्या है ? ही रोदियाइयो मे सबसे नीतिमान्‌ स्कैन्दीनेवियाइयो, उत्तर- 
वासियों (नाथंमेन) या नामंत्रों का लक्ष्य (भले अनजाने ही उसका अनुसरण किया गया 
हो पर जो प्रभावशाली रूप से उन्हे प्राप्त हुआ था) टकराने वाली सम्यता के साथ 
पूर्ण बिलयन है । मध्यकालीन पाव्चात्य इतिहास का यह एक बहुत सामान्य तथ्य है 
कि नामंन लोग आइचयंजनक गति के साथ, एक के बाद एक नवदीक्षा, नेतृत्व तथा 
विलय की अवस्थाओ से युजरे | इस अध्ययन के किसी पूर्व पृष्ठ पर हमने समकालिक 
पर्ववेक्षक एयूलिया के विलियम की निम्नलिखित पक्तिया उद्धृत की थी--- 

४०000ए5 € वाह्ुप8, पृप05८प74०९ एटमा7९ ५5८०७9॥, 
[्राक्क्राआ एए0जा9,.. छाई ढगिलेशप ७५ पर, 
अर्थात्‌ “जों उनके भण्डे तले आ जाते हैं, उन्हे वे अपनी रीतियो और अपनी 
भाषा में दीक्षित कर लेते है, जिसका परिणाम होता है--जातिगत विलयन । 
किन्तु क्या हीरोदियाई लक्ष्य सदा यही रहता है ? यदि हमने हीरोद महान की 

नीति की ठीक-ठीक व्याख्या की है तो अपने सम्प्रदाय को अपने ही नाम से सुशोभित 
करने वाले (०००7970०7७) हीरोदियनिज्म के इस नायक का यह विश्वास था ' यद्यपि 
विश्वास गलत था जैसा कि दूसरे उदाहरणो की परीक्षा करते समय हमने संकेत किया 
है--कि यूनानी सम्यता अथवा हेलेमिज्म की एक होमियोपैथिक (सूक्ष्म) खूराक 
यहूदी समाज की अतिजीविता (5प्श्ण्लव) का सर्वोत्तम साधन होगी; और जपान 

का क्षाघुनिक हीरोदियतवाद निशुचय ही नामंनो के आचरण की अपेक्षा उस नीति के 
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अधिक मिकट है जिसको हमने ही रोद की नीति बताया है। आधुनिक जपानी राजमर्मज्ञो 
का मत था कि जपान को पाइ्चात्य ढंग की महती शक्ति के रूप में परिवर्तित कर देने 
बाली एक प्रौद्योगिक क्रान्ति के बिना जपानी समाज के लिए अपनी स्वतन्त्र एवं भिन्न 
सत्ता को अनाये रखना सम्भव न हो सकेगा | यह हीरोदियाई साधन से धर्मान्ध या 
जीलाट साध्य तक पहुँचने का उपक्रम था। इस निदान की पुष्टि १८८०२ ई. की उस 
डिंगरी या आज्ञप्ति से होती है जिसके द्वारा प्रौद्योगिकीय रूप से अपना पादचात्यकरण 
करने वाली जपानी सरकार ने हशिटो राजधरमं की सरकारी सघटना की व्यवस्था की । 
इस राजधर्म मे, पुनर्जीवित प्राक-चौद्ध ब्रात्यवाद का उपयोग जीवित जपानी राष्ट्र, जाति 
एय राज्य के दैवीकरण के वहन वा साधन के रूप मे, किया जाने वाला था। सम्राट- 
बंश के जीर्ण सम्प्रदाय की प्रतीकवादिता को, जिसमे उस वद्व के सू्देव से प्रादुर्भूत 
होने का विश्वास चला आ रहा था, फिर से जगाकर इसे सिद्ध कर लिया गया। 
इस सम्प्रदाय ने, राज्य करने वाले सम्राट को देवता के शाश्वत अवतार के रूप 
में ग्रहण कर, अपनी आनुवशिवा समूहगत दिव्यता की पूजा के लिए पथ प्रशस्त 
कर दिया । 

हमारे विकल्प-पदो के प्रयोग में नेहित कठिताइया, जो आरम्भ में एक बड़ा ही 
मरल द्विधात्व उपस्थित करती दिखायी देती थी, अब जहा भी हम जाते है, वही प्रकट 
हो जाती है | उदाहरण के लिए, बतलाइए हम जायनिस्ट ([नत्र यहदी) आन्दोलन का 
वर्गीकरण किस प्रकार करे ? इसे कमकाण्डी परम्परा वाले पविश्वतावादी, स्पष्टत, जीलाट, 
ऐसे भक्तों या पुजारियों का विरोध सहना पडा, जिनकी हृष्टि मे जायनिस्ट लोग अधर्म 
का अपराध कर रहे थे, क्योकि 'प्रतिज्ञात देश' (प्रामिज्ड लैड--पैलेस्टाइन या बतंमान 
इसरायल ) में शारीरिक प्रत्यागमन को अपनी प्रेरणा से, बलात्‌ पूरा करने का आन्दोलन 
छेडकर वे उस काम में हस्तक्षेप कर रहे थे जो स्वयं ईइहबर-द्वारा अपने उचित समय 
पर होना था । किन्तु जायनवादियों को केवल यही विरोध नहीं सहना पडा, उन्हें उन 
ही रोदियाई आत्मीकरणवादियों (असीमिलेशनिस्ट्स) के विरोध का भी सामना करना 
पड़ा जिन्हे इस अविवेकरहित विश्वास पर खेद था कि 'यहूदी कोई विशिष्ट जाति है' 
और जो इस उत्तरकालीन आधुनिक उदार स्थापना को मानते थे कि दूसरे धर्मों की 
भाति यहूदी धर्म भी एक कीटकोष है जो अपना प्रयोजन पूरा कर चुका है, अब उसकी 
आवश्यकता नही । 

बीसवी शती के दो महत्तम व्यक्ति--लेनित और गाधी--भी हमारे सामने, 
परेशान करने वाली एक पहेली के रूप में आते हैं, क्योकि दोनों, रोमी देवता जेनस 
की भांति, एक ही साथ दो दिशाओं में मुह किये दिखायी पड़ते है। उनकी रचनाओं 
या लेखों से पश्चिम तथा उसके द्वारा किये गग्ने सम्पूर्ण कार्यों के प्रति निन्‍दा की एक 
अनवरत संचयिका प्रस्तुत की जा सकती है, फिर भी उनकी शिक्षाओं मे पाश्चात्य 
परम्परा के तत्व समाविष्ट हैं। लेनिन की शिक्षा पर मार्क्स से निकला हुआ, भौतिक- 
वादी परम्परा का रंग है, गांधी की छिक्षा ज्याज फाक्स के अनुयायिओ-ढ्वारा आचरित 
ईसाई परम्परा से प्रभावित है। जब गाधी हिन्दुओ की जाति-सस्था की निन्‍्दा करते है 
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तो हिन्दू सम्प्रदाय-क्षेत्र मे, जो बहुत अभिनन्दनीय नही है, ऐसा पाश्चात्य धर्मोपदेश ही 
दे रहे होते हैं । 

एकाघ सरल उदाहरणों को, जिनके साथ हमने यह चर्चा छेडी है, छोड़ दे तो 
आक्रान्त समुदायों के समाज-निकायों के सदस्यों के लिए खुली वैकल्पिक नीतियों के 
रूप में विचार करने पर, जीलाठिश्म (कट्टर धर्मवादिता) और हीरोदियनिज्म आत्म- 
बिरोध के धुधलके में खोते से प्रसीत होते हैं । किन्तु हमे स्मरण रखना चाहिए कि हमने 
समाज-राजनीतिक---सोशियों पोलीटिकल-- नीतियो के रूप में नहीं बरन्‌ व्यक्तिगत 
सासवो की अलुक्रियाओ के रूप में उन पर विचार-विमर्श आरम्भ किया था! इस हृष्ठि 
से उन्हे क्रमागत वा एकास्लर प्रतिक्रियाओं (अल्टरनेटिव रीऐक्शंस) के उदाहरण के रूप 
में लिया जा सकता है । इन्ही को हमने पुराणबाद (67८07) एवं रुढ़िविरोधी 
भविष्यवाद (प्राण्यापशग) के नाम से पुकारा है और इस अध्ययन के किसी पिछले भाग 
में उस 'मानवात्मा के विच्छेद वा विभेद' (80थआाओआ।  प्ोट जफ्शबा $5०पो) पर 
विचार करते समय हम उनकी परीक्षा भी कर चुके हैं। जेसा कि हम लिख चुके हैं, 
यह मानवात्मा का विभेद अपने को उन सम्यताओं में व्यक्त करता है जो ध्वस्त हो 
चुकी हैं और जिनका विघटन हो चूका है। उस सन्दर्भ मे हमने पुराणवाद की परिभाषा 
करते हुए कहा था कि वह एक ऐसी आननन्‍्दपूर्ण स्थिति मे लौट आने का प्रयत्न है जिसके 
लिए संकटकाल (टाइम्स आफ ट्रबुल्म) में अधिक तीक्षण शोक प्रकट किया जाता है 
और बह पीछे जितनी ही दूर छटती जाती है, और अधिक अनैतिहासिकता के साथ 
उसको उतना ही आदर्श मान लिया जाता है । यह परिभाषा जीलाटिज्म (धर्मान्धता) 
पर पूर्णत. लागू होती है। उसी सदर में हमने पुराणवाद के विषय में निम्नलिखित 
विचार प्रकट किये वे--- 

“असफलता का एक वातावरण, या जहां निडसयात्मक असफलता नहों है 
भरह्मां व्यक्षता पुराणबाद के प्रायः उन सब उदाहरणों के खुतविक कायो रहती 
है जिमकी परीक्षा हम करते रहे हैं। भोर इसका कारण कहीं दूर खोअना नहां 
है। पुराणवादों तो अपने साहुसपूर्ण कार्य के कारण ही तिरस्कृत होता है क्योंकि 
बहु सदा अतीत एवं बतंभान का सासझुजस्थ करने को चेच्टा किया करता 
है। “यदि वह वर्समान का विचार किये बिना अतोत को युतःस्थापित करना 
जाहुता है तो जोबन की गति, जो सवा आगे की ओर बढ़ती जाती है, उसकी 
अनम्य यथा ब्रेलोच रखता के दुकड़ें-टुकड़े कर देशो । इसके बिपरोत यदि वह 
अतीत को पुनर्जोबित करने की अपनो सनक वर्ंमाव को कार्यक्षम बनाने के 
प्रथल्म के अधीम कर बेता है तब उसका पुराणपन्थ एक प्रबंधना, एक पासखण्ड 
मात्र अलकर रह जायगा । 

उसी सन्दर्भ में 'भविष्यवाद' की परिभाषा करते हुए कहा गया था कि वह अज्ञास 
एक अधिक्षेय भविष्य में एक छलाग मारकर अरूचिकर वत्तमान से पलायन की बेष्टा 
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है; इस प्रयत्व मे भी सकट का साम्रनना करना पड़ता है| जहा तक हीरोदियनिज्म का 
प्रश्न है यह एक दूसरे समाज की सस्थाओ एवं लोकाचारों (£(४०७) की सेकेण्डहैड 
अनुझति मात है; अपने अच्छे से अच्छे रूप मे यह एक अत्युत्कृष्ट मौलिक वृत्ति की 
हास्याशुकूलि या पेरोडी है; जब कि अपने बुरे से बुरे रूप में यह बेमेल तत्वों कः 
विसंवादी सम्नथन मात्र है । 
(३) इंजीलबाद (2५७/0४८॥४77) 

क्या जीलाटिज्म (कट्टर धर्मवाद) एवं हीरोदियनिज्म की समान आत्म- 
पराजय इन टकक्‍करों के आध्यात्मिक परिणामों पर प्रकाश डालने का अनुरोध करने पर 
इतिहास के भविष्यवक्ता-द्वारा कहा जाने बाला अन्तिम शब्द था ? यदि यह अन्तिम 
शब्द होता तो मानव जाति की सम्भावनाएं निश्चय ही भयावह हो जाती क्योंकि तब 
हम इस निष्कर्ष पर पहुंचने के लिए बाध्य होते कि सम्यता का हमारा वर्तमान शाहसिक 
उपक्रम अनारोहणीय शिखर को लाँघने का अव्यवहायं प्रयत्न माश्न है। 

तब हमे याद आता है कि यह साहसिक उपक्रम एक नवीन वैचारिक मोड के 
साथ शुरू किया गया था। इस मोड़ में मानव प्रकृति की कल्पना, नि.शकता और 
सर्वतोमुखी प्रतिभा की शक्तियाँ उस दिशा-परिवर्तन मे पग-पग पर आने वाली कठिनाइयों 
से लोहा लेने मे समर्थ हुईं जिसे मामब इतिहास की उस महत्त्वपूर्ण अवस्था में मानव 
जासि सिद्ध कर सकी थी। जिस आदिम मानव (?श7ग707ए८ 4७॥) की गति अपनी 
पच्चादृगाभिनी अनुकरणवृत्ति के इपिसेथियन निर्देशन (.9फप्राश०%॥ ])76ला०0ा) 
द्वारा शक गयी थी और अपने दलदल से चिपटे गुरुजनों तथा पूर्वजों की ओरअभिमुख 
थी, उसने उसी सामाजिक रूप से अपरिहाय॑े क्षमता को उन सजंनात्मक ब्यक्तित्त्यों की 
ओर पुन. मोड दिया जो पथान्वेषी अग्रगामियों के रूप मे उसके सामने आये और इस 
प्रकार अपनी प्रामीधियन स्फूर्ति (0७0) को पुन मुक्त कर लिया। बाद के युग के एक 
क्षम्वेधक के मन मे यह प्रश्न उठना अनिवाय था कि यह नया कदम इन आदिम सस्कृति- 
नायकों के वद्दधुजों को कहा तक ले जायगा ? और इस नवीन दिशा-परिवर्तेन का 
वेग समाप्त हो जाने पर क्‍या वे उक्त सर्जनात्मक कृत्य का पुन संपादन करके सानसिक 
ऊर्जा के प्रस्छन्न भाण्डार से लाभ उठा सकेंगे ? यदि इस अस्तिम प्रश्न का उत्तर नका- 
रात्मक हो तो सम्यता की प्रक्रिया में अद्धंपकब मानव के लिए बुरा हो हृश्य होगा। 

जीलाट वा धर्मान्ध ऐसा आदमी था जो पीछे की ओर देखता था, हीरोदियाई 
--हीगोदियन ऐसा व्यक्ति था जो सोचता था कि वह आगे की ओर देख रहा है किन्तु 
बस्सुत: वह अगल-बगल भाँकने वाला एवं अपने पड़ोसियों की नकल करने बाला था । 
क्या यही कहानी का असल था ? 

शायद सही जबाब यह था कि यदि सम्यता के इतिहास में सम्पूर्ण कहानी 
समाबिष्ट होती तो वही उसका अन्त हो सकता था किन्तु उस अवस्था मे यह सम्भव न 
था जब सम्यता के विषय में मानव का प्रयत्न, मनुष्य एव ईश्वर के बीच के शाइबत 
संधर्ष को कहानी का एक अध्याय मात्र था | बाइबिल के सृष्टि के आरम्भ वाले भाग 
(बुक आफ जैनेसिस) में जलअ्लय की जो कथा है उसमे कहा गया है कि महाप्लावन 
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के परिणामस्वरूप आदम के अडे-बच्चे सब कुछ अपने रुष्ट निर्माता द्वारा नष्ठ कर 
विये जाने के बाद, ख्रष्टा से नृहू (नोआ) और उनके द्वारा बचाये गये नाविकों को 
आइवासन दिया कि 'अब जल सम्पूर्ण मास के विनाश के लिए जलप्लावन का रूप नहीं 
धारण करेगा; और निश्चय ही हम इसके पूर्व चुराणवाद एवं भविष्यवाद की 
असफलता का विवरण लिखते समय यह अन्वेषण कर चुके हैं कि एकती सरी 
सम्भावना भी है ! 

जब कोई मबीन गत्यात्मक शक्ति अथवा अन्दर से उठने वाला सर्जनात्मक 
आन्दोलन जीवन को चुनौती देता है, तब जीवित व्यक्ति या समाज उसके द्वारा धोर 
कलुष (जैसा कि किसी पूर्व प्रसग मे हमने उसे कहा है) को स्थायी करके विच्छिन्न होने 
तथा क्रान्ति के विस्फोटन द्वारा विखण्डित होने के बीच, किसी एक का निरथंक चुनाव 
करने के लिए विवश नहीं किया जा सकता ) उसके सामने मुक्ति का एक मध्य मार्ग 
भी फैला हुआ है जिसमे पुरातन व्यवस्था एव नवीन मोड के बीच पारस्परिक समायोजन 
(ऐडजस्टमेट) द्वारा उच्चस्तर पर एक सामंजस्य स्थापित किया जा सकता है । सच पूछे 
तो ग्रन्थ के इस भाग में हमने सभ्यताओं के विकास पर बहस करते हुए, इसी प्रक्रिया 
का विश्लेषण किया है । 

इसी प्रकार जब जीवन को किसी ऐसे विच्छेद या विघटन-द्वारा चुनौती दी 
जाती है जो एक सिद्ध तथ्य के रूप मे परिणत हो चुका है तो नियति के हाथ से जीवन- 
युद्ध की पहल अपने हाथ में फिर से छीन लेने का प्रयत्न करने वाले व्यक्ति अथवा 
समाज को विवश नहीं किया जा सकता कि वर्तमान को एक दम त्याग कर अतीत में 
कूद जाने तथा एक अप्राप्त भविष्य में पूर्णतः कपट पड़ने के बीच, किसी एक का निरथ्ंक 
चुनाव कर ले । उसके सामने एक मध्य मार्ग खुला हुआ है । यह मध्य मार्ग है अनासक्त 
गति-द्वारा निस्सृति और उसके बाद वह प्रत्यागमन जो अपने को (ईसा के) नवशरीर- 
ग्रहण (॥5375$98078007) में व्यक्त करता है। यदि हम एक बार फिर ईसाई संवत्‌ 
की प्रथम शतती की ओर देखे और रोमन साम्राज्य के उस घुघले होने पर नजर डाले 
जहा धर्मान्ध (जीलाट) तथा हीरोदियाई (हीरोदियन) लोग (जिनके दलगत नामों को 
हमने एक विश्वद अथ॑ प्रदान करने की चेष्टा की है) अपनी बन्द गलियों को ढूँढ़ते फिरते 
थे तथा यदि हम अब पन्थियों के इन वर्गों मे से किसी पर ध्यान न केन्द्रित कर उनके 
समकालीनों में से एक पर अपना ध्यान केन्द्रित करे तो उपर्युक्त अमूर्स वा भावात्मक 
शब्दों को ठोस रूप दे सकते है । 

पाल नास्तिक तारसुस में फैरिसी अथवा सास्कृतिक पृथक्तावादी के रूप 
में पालिस हुआ था और उसी काल एवं स्थान में उसने यूनानी शिक्षा ग्रहण की तथा 
अपने को रोमी नागरिक के रूप में प्राप्त किया । इस प्रकार उसके सामने जीलाट एवं 
हीरोदियाई दोनों मार्ग खुले हुए थे और एक तरुण के रूप में उसने जीलाटिण्म--- 
घम्मान्धता का मार्ग चुना । किन्तु जब दमिहक के मार्ग मे अपनी विश्य हष्टि के कारण वह 
दूषित आरम्भिक मार्ग से बिरत कर दिया गया तब वह हीरोदियन तो नहीं बन गया । 
उसे ऐक एसे सज॑नाध्मक मार्ग का उदबोध हुआ जो इन दोनों मार्गों से १रे जाता था । 
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बह रोमी साज्ाज्य में परिव्रजन करने लगा और यात्रा करते हुए वह न तो यूनानी 
धर्म (हेलेनिज्म) के विरुद्ध यहूदी धर्म (जूडाइज्म) का उपदेश करता, न यहूदी धर्म के 
विदद्ध यूनानी धर्म का उपदेश करता थ्रा । वह सबको जीवन के एक नूतन मार्ग का 
उपदेश करता था, जिसमें बिना किथी प्रकार की हेषबृत्ति के दोनों प्रतिस्पर्धिनी 
सस्क्ृतियों का लाभ उठा लिया जाता था। इसलिए इस धर्मोपदेश के मार्ग में कोई 
सांस्कृतिक सीमा नही ठहर सको, क्योंकि ख्ीष्टीय चर्च उसी प्रजाति का कोई नूतन 
समुदाय मात्र नही था, जैसी कि वे सम्यताए थी जिनके परस्पर सघर्ष का अम्वेषण हम 
अभी तक करते रहे हैं; वह एक भिन्‍न ही प्रजाति का समाज था । 


टिप्पणी 
'एशिया' एवं 'पूरोप' * तथ्य तथा कल्पनाएं 

अपने इतिहास की भूमिका में हेरोडोठस उस प्रयोजन की फारसी व्याख्या 
उद्धत करने की बात कहता है जिसते एकेमीनिदाई (3८॥७८०४८॥०७८) को हेलेनों--- 
यूनानियों के विरुद्ध आक्रमण करने को प्रेरित किया । उसके विवरण के अनुसार, 
फारसियों का विद्वांस था कि रक्‍त (का बदला लेने) का कुल-वेर उन्हें विरासत मे 
मिला है। वे समभते थे कि ट्राय के घेरे, लुट एवं ध्वस का बदला यूुनानियों से लेने 
का कत्तंव्य उन पर लदा हुआ है । इस प्रकार ट्रोजन एवं फारसी दोनो महायुद्ध, यूरोप 
एवं एशक्षिया के बीच निरन्तर चल रहे ऐतिहासिक वैर की घटनाएं है । कहने को 
आवश्यकता नही कि इतिहास के अनुसार, फारमस वालों को इस प्रकार के दायित्व या 
बन्धन का बिल्कुल ज्ञान नही था; और यह कल्पना भी की जा सकती है कि होमर के 
विद्यार्थी न होने के कारण ट्रोजन युद्ध--यदि सचमुच ऐसी कोई ऐतिहासिक घटना हुई 
हो तो---उनके लिए अज्ञात ही रहा होगा । यह कहना भी फालतू-सा है कि हेरोडोटस 
का चित्रण इतिहास की हृष्टि से काल्पनिक है, क्योंकि वह यह मानकर चलता है कि 
ट्रोजनो एवं फारधियों के बीच साथी ऐशियाई होने के रूप मे अनुभूतियों की एकता थी । 
हम यूरोप एवं अमेरिका के बीच के ऐतिहासिक वर को बिल्कुल इसी प्रकार प्रस्तुत करने 
की कल्पना करके इस बात की निरथंकता का चित्रण कर सकते है और कह सकते हैं कि 
मैक्सिको के विरुद्ध एगामेमनोन-कोद्रोज के पूर्ववर्ती आक्रमण का बदला यूरोप से लेने 
फे लिए ही डेरियस-वाशिगठन विवश हो गये थे । 

फिर भी हेरोडोट्स की पौराणिक गाथा मे दिलचस्पी और महत्त्व की इतनी 
बात अवश्य है कि उसने 'यूरोप' एवं 'एशिया' की प्रतिद्वन्दी एवं परस्पर-विरोधी सत्ताए 
होने की धारणा का प्रचार किया--सत्ताए, जो आज भी हमारे नक्‍्शों पर अपने बीच 
की उस महाद्वीपीय सीमा के साथ जीवित है जो यूराल पर्वतमाला के नाम से विख्यात 
महस्वरहित पहाड़ियों के लंबे बिस्तार के साथ-साथ चली गयी है । यह धारणा 
हेरोडोट्स की सूष्टि नहीं है, क्योंकि ४७२ वर्ष ईसापूर्व रचित एचीलस की पर्साई' 
(९७5७८) रचना में एशिया फारसी साम्राज्य का पर्याय बन चुका था। हा, यूरोप 
एवं एशिया के बीच परम्परागत बैर' हेरोडोटस के प्रन्थ का प्रधान एवं एकीभूतकारी 
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बिषय है और उसकी लेखन-कला की श्रेष्ठता ही इस परम शती की यूनानी कल्‍्पता 
के बाद में इस प्रकार प्रचलित हो जाने का मुख्य कारण है । 

जब किसी कल्पनाप्रधान यूनानी मस्तिष्क ने (एशिया एवं 'यूरोप' के दो परम्परागत 
यूनानी भौगोलिक नामों को नाविक के नकझसे से हटाकर विज्ञापक के राजनीतिक 
मानचित्र और इसी प्रकार समाजबिज्ञानी के सस्कृतियो के आवास-आरेख (ताब्रह्डा/बा0 ० 
॥&7903) पर ले जाकर स्थापित कर दिया और इस प्रकार उनके अर्थ में करान्तिकारी 
परिवतंन कर दिया तब इस काल्पनिक रचना का जन्म हुआ | समुद्री माविक ने भूमध्य- 
सागर एवं काला सागर के बीच के जलमार्गों की मालिका के विरुद्ध, तटो का जो भेद 
किया था वह उसके कार्य के लिए प्राकृतिक एवं उपयोगी था किन्तु जलमार्गों की यह 
मालिका इतिहास के उब काल से लेकर इस ग्रन्थ के लिखने के समय तक राजनीतिक 
सीमान्त के साथ कभी समरूप नहीं रही, केवल ५४७-५१३ ई. पू. एव ३०६-३ ३४ ई 
प्र की दो क्षुद्र अवधियों में ही इसका अपवाद रहा है। जहा तक समुद्री नाविक के 
'महाद्वीपों एवं विविध सस्कृतिक्षेत्रो के ऐक्प का सवाल है, इतिहासकार किसी भी ऐसे 
युग पर अपनी उगली नहीं रख सकता जब बास्फोरस और हेलीजपौट (जो हडसन 
तद से ज्यादा चौडे नहीं है, यहा तक कि अमेजन जितने चौडे भी नहीं) के लिकटवर्ती 
विपरीत तटो के निवासियों के अतिरिक्त, अन्य एशियाई एवं यूरोपीय अधिवासियों में 
कोई उल्लेखनीय सास्कृतिक विभिन्‍नता पायी जाती रही हो । 

यह कल्पना कि यूनानी समुद्री नाविक जब 'एशिया' शब्द का प्रयोग करता था 
तब उसका आशय उस महाद्वीप से होता था जिससे एजियन सागर में उसक्रे आवागमन 
की पूर्वी सीमा निर्धारित होती थी, केइस्टर नद की घाटी के एक दलदल के समकालिक 
स्थानीय नाम से निकली हुई जान पडती है; और हाल की पुरातात्त्विक खोज से यह 
प्रकट हो गया है # यह नाम तेरहवी शती की एक पर्चिमी अनातोलियाई जागीर का 
था जिसका उल्लेख हित्तायती सरकारी विवरणो मे प्राप्त है । 

केवल एक 'एशिया' ही यूनानी शब्द-भण्डार में प्रवेश करने वाला हित्तायत्ती 
नाम नही है। यह भी ख्याल किया जाता है कि बादशाह के लिए यूनानी में जो गैर- 
यूनानी 'बैसिलियस' (०8»४८०७) शब्द है, वह भी हिस्तायती बादशाह 'बियासीलिस' 
(87५98%॥)/5) के वास्तविक नाम से निकलता है। यह बादशाह चोदहवी शती ईसापूुर्व 
फुरात (यूफटीज) तट पर स्थित कार्केमिश मे प्रायः उसी जमाने मे राज करता था जब 
एकेइयन जलदस्यु पैम्फीलियाई तट से अपने प्रथम सम्बन्ध स्थापित कर रहे थे। यदि 
यह व्युत्पत्ति ठीक है तो यह 'बेसिलियस' शब्द को उस 'क्राल' ((६78!) शब्द के समकक्ष 
रखती है जो कतिपय 'सलावोनी' (53५०7८) भाषाओं में 'बादशाहू' के लिए आता 
है । यह 'क्राल' शब्द करोलस मैग्सस उर्फ शालमेन के नाम से निकला है। यूरोप” 
शब्द का मूल इसकी अपेक्षा अधिक सन्देहास्पद है । हो सकता है कि यह फोनीशियाई 
शब्द एरब' (जो अरबी के “गर्ब'” से मिलता-जुलता है) से तिकला यूनानी अपअश 
हो । इस फोनीशियाई शब्द का अर्थ वह तमसाउछन्न प्रदेश है जिधर सूर्य पदिचम में 
ट्बता है। यदि यह फोनीशियाई समुद्री नाबिकों से लिया हुआ प्राविधिक या 
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तकनीकी शब्द नहीं है ओर कोई देशज यूनानी शब्द है, तो फिर उसका आशय इन 
द्वीपों के विषरीत 'विद्यालमुखी' हृठभूमि (६८४४७ शित99) मनिकलेगा, या फिर यह किसी 
गोजातीय (5०४४८) 'विशालमुखी' देवी का नाम हो । 

जो भी बात हो, समुद्री नाविको की निगाह में मुख्य भूमि एवं द्वीप के बीच 
जो अन्तर था उसे ही ये दोनो (एशिया, यूरोप) नाम प्रकट करते थे । वह मुख्य भूमि 
के एशियाई अथवा यूरोपीय तट के साथ-साथ उत्तर दिश्वा की ओर अपना मार्ग 
टटोलला हुआ उत्तरोत्तर तीन जलसन्धियों---डार्डनल्स या दर्रा दानियाल, बास्फोरस तथा 
कर्च --से गुजरता हुआ अपनी यात्रा करता था, किन्तु जब वह अन्तिम जलसंधि से अपना 
जलयान आगे बढ़ा ले जाता एवं एजोब सागर को पार कर लेता था और नदीकृत 
नौ-परिवहन के लिए डॉन नंद मे आरोहण कर लेता था तब बहू एक ऐसे स्थान पर 
पहुँचता था जहा विरोधी महाद्वीपों के भिन्‍न अस्तित्व का लोप हो आता था, क्योकि 
काला सागर के उत्तर के भूमिवासियों के लिए, फिर चाहे वे यूरेशियाई स्टेप्पी के 
यायावर हों अथवा कार्पेथियंस की पूर्वी ढलानों से लेकर अल्ताई की परदिचमी ढलानों 
तक फैली काली मिट॒टी वाली भूमि के ग्ररेशियाई किसान हो, यूरोप एवं एशिया के 
वीच के विभेद का उसके लिए कोई समभने लायक अर्थ नही था। 

यूनानी जगत्‌ से आधुनिक प्दिचक्थ ने जो रिक्‍्थ ग्रहण किया उसमें यूरोप एवं 
एविया का द्विधात्व सबसे कम उपयोगी था। “यूरोपान्तर्गंत रूस' एवं 'एशियास्तर्गत 
रूस' का स्कूली भेद सदा ही निरथंक रहा किन्तु शायद उससे किसी की कोई हानि 
नही हुई । पर इसी के समानान्‍्तर “यरोपान्तर्गंत तुर्की! एवं 'एशियान्त्गंत तुर्की' के बीच 
का भेद अत्यधिक भ्रमात्मक विचारणा का स्रोत बन गया । सम्यताओं की आवास- 
भूमियों के बीच की वास्तविक सीमाओं का ऐसी पुरातन कल्पनाओं से कोई सम्बन्ध नही 
है । जिसे हम यूरेशिया कहते हैं उसमे एक प्रहनातीत यथार्थता है। यह इतना बड़ा है 
और इसकी गढ़न इतनी अनियमित है कि हम अपनी सुविधा के लिए, इसमें अनेक 
उपमहाद्वीपों को खंडित करके रख सकते हैं। इनमे से अत्यन्त तीखी रेखाओं से 
सीमाकित भारत है। इसके लिए इसको हिमालयी भूमि-सी मा का धन्यवाद करना चाहिए । 
निस्‍्सन्देह यूरोप दूसरा खण्ड है, किन्तु यूरोप की भूमि-सीना भारत की भांति नहीं है, 
और इसीलिए वह सदा ही “मोर्चे! ([/77८५) की अपेक्षा एक 'बेहलौ' (/77८)) ही 
रही है और निश्चय ही वह यूराल पर्वतमाला के बहुत दूर पद्चिचम की ओर स्थित है। 
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(रिनेसांओं' (नूतन विचारधाराओं के प्रवर्तन) का सर्वेक्षण 


(१) प्रस्तावना--रिनेसां' 


फरासीसी लेखक ई जे देलाक्लूज (१७८१-१८६३ ई.) शायद प्रथम व्यक्ति 
है जिसने एक विशिष्ट युग एवं स्थान, अर्थात्‌ उत्तरमध्यकालिक उत्तरी एवं मध्य 
इटली में पाइचात्य ईसाई धर्ं-जगत्‌ पर मृत यूनानी सम्यता के सघात का वर्णन करने 
के लिए पहिली बार ला रिनेसा'? (पुनर्जन्म) शब्द का प्रयोग किया था। मृत का 
जीवित पर यह सघात या प्रभाव इतिहास मे प्राप्त कोई एक ही उदाहरण नहीं है, 
इसलिए यहा हम इस शब्द का प्रयोग ऐसी सब घटनाओ के सामान्य नाम के लिए 
करते हुए उनका परीक्षण करेगे | ऐसा करते समय हमे इस बात की सावधानी रखनी 
पड़ेगी कि जितनी घटनाओं पर हम विचार करना चाहते है उनसे अधिक इसमे शामिल 
ने हो जाय । जहा तक कला एवं साहित्य (क्योकि अपने परम्परागत अर्थ मे यह शब्द 
इन्ही तक सीमित है) के क्षेत्रों मे इस यूनानी सस्‍्कृति के इटली मे, बैजेतियाई 
(बैजेण्टाइन) विद्वानों के ससर्ग से, आने का प्रश्न है, यह कालान्तरगंत किसी मृत सम्यता 
से टक्कर के रूप में नही था, वह एक दूरस्थित जीवित सभ्यता के साथ की टक्‍कर 
थी । इसलिए उसका सम्बन्ध इस अध्याय के पिछले भाग में विचारित विषयो के 
अन्तगंत आता है। पुनः जब “यूनान ने आल्पस पार किया और इतालवी रिवैसा ने फ्रास 
तथा आल्पस के पार या आल्पसोत्तर (ट्रासअल्पाइन) के अन्य पाइचात्य देशों की कला 
एवं साहित्य को प्रभावित किया तो यह प्रभाव, जहा तक यह “प्राचीन' यूनान से सीधे 
ने आकर समसामयिक इटली के द्वारा आया, विशुद्ध रूप मे रिनैसा नहीं था बल्कि 
एक समाज की अग्रगामी शाखा की उपलब्धियों का उसी समाज की दूसरी शाखाओं 
लक सचरण (धब्घा5०४४07) सात्र था। इस हृष्टि से यह विकास' या 'समुदय' 
विषय के अन्तर्गत आता है और इसी सन्दर्भ मे उस पर इस अध्ययन के तृतीय भाग से 
विचार किया जा घुका है। किन्तु ये ताकिक भेद बाल की खाल निकालने के समान है 


१) ओ. ई. डी. में जो उदाहरण दिया गया है उससे पता चलता है कि अंग्रेजी में 
इस शब्द का प्रभोग सबसे यहिले श्य८ं५ ई. से हुआ । सेथ्यू आनल्ड ने इस 
शब्द का ऑग्लीकरण करके (7८77850८70८) लिखने की प्रथा शुरू की । 
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और समाचरण या अमल मे विशुद्ध रिनैसा' अर्थात्‌ मृत समाज के साथ सीधी टक्कर 
और उपर्युक्त मिश्रित रिनैसा के बीच भेद करना कठिन पर आवश्यक जान 
पड़ता है। 

रिनैसाओ की खोज मे ड्बने के पूर्व हमे यह भी कह देना चाहिए कि इस 
प्रकार की घटनाओं को, वर्तमान एवं अतीत के बीच होने वाली दो भिन्‍न प्रकार की 
टबक्‍्करों से भिन्‍न रूप में ग्रहण करना होगा । इनमे से एक तो है मरणोन्मुख वा मृत 
सभ्यता एवं उसके भ्रूण अथवा शिक्षु उत्तराधिकारी के बीच उत्तराधिका र-एब-सम्ब द्धता 
(6फएक्याटाबत07-270-तै गिी।4800) का सम्बन्ध । यह ऐसा विषय है जिसके बारे 
में हम पहिले ही बिस्तारपूर्वक लिख चुके है और इसे एक सामान्य एवं आवश्यक घटना 
के रूप मे लेना चाहिए, जैसा कि इस पर पितृत्व एवं पुत्रत्व के उदाहरण के हमारे 
आरोपण मे सन्निहित है । इसके विपरीत रिनैसा तो एक विकसित सभ्यता एवं उसके 
बहुत पूर्व भरे हुए जनक के 'प्रेत' (४४०४५) के बीच का सघात--टक्कर है । पर्याप्त रूप 
से सामान्य होते हुए भी असामान्य के रूप में उसका वर्णन होना चाहिए । परीक्षा 
करने पर प्राय वह अस्वास्थ्यकर निकलता है। वततमान एबं अतीत के बीच दूसरा 
सघात, जिससे रिनेसाओ को भिन्‍न मानना चाहिए, वह घटना वा हृश्य-प्रपच 
(फिनामेनन) है जिसे हमने पुराणवाद (आककेइज्म) के नाम से पुकारा है, और उसका 
प्रयोग समाज-विकास की उस प्रारंभिक अवस्था में लौट जाने का प्रयत्न करने के अथे 
में किया है जिसमे पुराणवादी स्वय रह रहे होते है । 

वतेमान और अतीत के बीच होने वाले सघात के तीन प्रकारों मे एक और 
अन्तर की स्थापना करना अभी दोष है। उत्तराधिकार-एव-सम्बद्धता के सम्बन्ध या 
रिश्ते मे इतना तो स्पष्ट है कि जिन दो समाजो का सम्पर्क होता है वे विकास की 
बडी ही भिन्‍न, बल्कि विपरीत श्रेणियों मे होती हैं। अपनी जरावस्था (१००४८) मे 
जनक तो विघटनशील समाज होता है, सन्‍्तति एक नवजात शिशु । फिर एक पुरोन्मुख 
व्यक्ति मामलों की एक ऐसी स्थिति के मोह-पाश में आबद्ध हो जाता है जो उसकी 
स्थिति से बहुत अधिक भिन्‍न होती है, नही तो पुराणोन्‍्मुख क्यो हो ” इसके विपरीत 
रिनैसा में प्रवेश करने वाला समाज अपने जनक के 'प्रेत' (घोस्ट) को उस अवस्था वाला 
जनक मानकर पुकारता है जबकि जनक विकास की उस श्रेणी में था जिसमें सनन्‍तति 
अब पहुंची है । यह वेसी ही बात है जैसे हैमलेट बैसा पैतृक प्रेत चुन ले जिसका 
उसे किले की दातेदार दीवार पर सामना करना हो। या तो बहू ऐसा पिता हो 
जिसकी दाढ़ी उत्तरभ्रुवीय नेवले की भाति रजतबर्णी हो या फिर एक ऐसा पिता हो 
जो अपने पुत्र की ही आयु का हो । 


(२) राजनीतिक विचारों एवं सस्थाओं वाले रिनैसां 


यूतानी मत (हैलेनिज्म) फे उत्तरमध्यकालिक इतालयी रिनैसा ने पाइचात्य 
जीवन के राजनीतिक स्तर पर उससे कही अधिक स्थायी प्रभाव डाला जितना उसने 
साहित्य अथवा कला के स्तरों पर डाला था | इसके सिवा, राजनीतिक अभिव्यक्तियां 
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न केवल सौन्दर्यानुभूति-सम्बन्धी अभिव्यक्तियों की समाप्ति के बाद भी जीवित रही 
बल्कि पूर्वानुमान कर उनके पूर्व ही जम गयी । उनका आरम्भ तब हुआ जब लोम्बा्ड 
नगरों पर से उनके बिश्पों का नियत्रण जाता रहा और के उन पचायतों ((४0०7म07८७) 
के हाथ मे चले गये जिन पर नागरिको के प्रति उत्तरदायी मैजिस्ट्रेटो के बोों (मण्डलो) 
का प्रशासन था । ग्यारहवी शती के इटली में नगर-राज्य (सिटी स्टेट्स) की यूनानी 
सस्था का यह पुनर्जीवीकरण, पाश्चात्य ईसाई धर्मजगत्‌ के आल्पूस के पार वाले 
(ट्रासअल्पाइन) प्रान्तो में इतालबो संस्कृति के विकिरण के फलस्वरूप ही गतिमान्‌ हो 
सका । इतालथी सस्कृति के विकिरण का उहेश्य पाश्वात्य सामनन्‍्ती राज्यों की जनता 
पर भी बैसा हो प्रभाव डालना था। अपने प्रारम्भिक एवं सकुचिततर तथा अपने 
उत्तरकालिक एवं विद्वद क्षेत्र में इस यूनानी भूत-प्रेत (४८ए८॥७४५) का प्रभाव एक 
समान था । उसका ऊपरी प्रभाव ऐसे सर्वधानलिक शासन-सम्प्रदाय का प्रचार करना 
था जो अन्ततोगत्वा अपने को ही डेमोक्रैसी (प्रजासत्तात्मक राज्य) की यूनानी उपाधि 
(हेलेनिक टाइटिल) प्रदान कर दे, किन्तु सविधानवाद की कठिनाइयो एवं भ्सफलताओं 
ने अन्यायी (टाइरेट) की वैसी ही यूनानो मूति के लिए भी राह खोल दी । ऐसा 
उसने पहिले तो इतालवी नगर-राज्यों मे किन्तु बाद में और व्यापक, फलत. और 
अधिक विनाशकारी पैमाने पर अन्यत्र किया । 

जब ८०० ई. में क्रिसमस के दिन (बड़े दिन) पोष लियो तृतीय ने सेट पीटस 
भे झालमेन को रोमनी सम्राट के रूप में ताज पहिनाया तो मध्यकालिक मच पर दूसरा 
हेलेनी प्रेत सामने आ गया। इस संस्था के पीछे भी एक लम्बा इतिहास पड़ा था। 
इन प्रेत सम्राटो मे सबसे भक्तिपूर्ण दभी यूनानीकरणकारी (प्लाव्पंट्ण) सम्राट 
सैक्सन ओटो तृतीय (राज्यकाल ६८३ ई. से १००२ ई तक) था। इसने अपनी 
राजधानी रोम से ऐसे स्थान पर हस्तान्तरित कर दी जहाँ उस समय दोनो ईसाई 
धर्मराज्यो की सीमाए एक दूसरे पर चढी हुई थी । पहिले के इस साम्राजिक नगर 
(इम्पीरियल सिटी) में अपने को स्थापित करने में, ओटो तृतीय ने आशा की थी कि 
इस प्रकार वह पारचात्य ईसाई धर्मजगत्‌ द्वारा आतंकित साम्राज्य-शक्ति की जाली 
नकल को बलवान्‌ बना पायेगा और बेजेतियाई टकसाल की एक सुहृढतर धातु के द्वारा 
उसको खूब मजबूत बना सकेगा। जैसा कि हम एक दूमरे प्रसंग में देख चुके हैं, 
ओटो, तुतीय का प्रयोग, जो उसके ज्षीघ्र ही काल-कवलित हो जाने के कारण, 
खत्म हो गया दो गतियों से अधिक समय के पद्चातू, पहिले से कही अनुकूल 
परिस्थितियों मे दोहराया गया। इस प्रयोग को दोहराने वाला एक प्रतिभावान्‌ 
व्यक्ति था--फ्र डरिक द्वितीय होहेनस्टाफेन और उसे कही ज्यादा आतककारी 
सलफता भी मिली। 

कई झताब्दियो पश्चात्‌ रूसो ने हेलेनिज्म के प्लूटार्की (प्लूटा्कंन) पाठ (वर्जन) 
को लोकप्रिय वनाया । फलत सोलन एवं लाईकर्गंस की ओर इशारा करने से फरासीसी 
क्रान्तिवादी कभी न थकते थे और अपनी महिलाओं तथा निदेशको (डाहरेक्टरों) दोनों 
को ऐसे वस्त्रों से विभूषित करते थे जिन्हें 'क्लासिकल' (परिनिष्ठित) परिधान समभा 
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जाता था | उधर नेपोलियन प्रथम ने कौसल'' पद के ऊपर होने की इच्छा से स्वयं ' 
को 'सम्राट' कहना शुरू कर दिया और अपने पुत्र तथा उत्तराधिकारी को 'रोम के राजा' 
(क्गि आफ रोम) की उपाधि दे दी। इससे अधिक स्वाभाविक बात और हो हीं 
क्या सकती थी ? उपाधि पवित्र रोम साम्राज्य (होली रोमन इम्पायर) के मध्य- 
कालिक पादचात्य पद के उम्मीदवारों को तब मिलती थी जब पोप-द्वारा रोम में उनका 
राज्याभिषेक होता था (उनमें से बहुत से इस पविश्रीकरण के सस्कार से बचित रह 
जाते थे) । जहा तक द्वितीय (पाखण्डी --908 7)5477--तुतीय) नेपोलियन का सबाल 
है, उसने जूलियस सीजर का जीवनचरित्र या तो सचमुच लिखा या फिर अपने नाम 
से प्रकाशित कराया । अन्त मे हिटलर ने बर्खेटेसगेडन (80/८028छ8067) स्थित एक 
मुख्य बाबरोसा की पवित्र गुफा के ऊपर भूलती हुई ढलुवा अट्टान पर अपना ग्राम्य- 
निवास बनाकर तथा हैप्सबर्म म्यूजियम से चुराये हुए शालमेन के राजचिह्नो को धारण 
कर प्रेत के प्रेत को अपनी श्रद्धाजलि अपित की । 

किन्तु पाइचात्य खीष्टीय राजतत्र (वेस्टर्न क्रिश्चियन मोनार्की) सस्था के 
इर्देगिर्दे एक दूसरा और अधिक फृपाजु प्रेत मडरा रहा है। जब पोप-द्धारा अभिषिक्त 
होने के कारण एक्र फ्रैकी बादशाह को रोमी सम्राट बनाया गया और इस प्रकार 
८०० ई में क्रिसमस के दिन पश्चिम में रोम साम्राज्य के औपचारिक पुन प्रवतंत 
(फार्मल रिवाइबल ) को घामिक अनुशास्ति प्रदान की गयी तो इसका हेलेनी अथवा 
यूनानी इतिहास में कोई पूर्व उदाहरण प्राप्त नही था । फिर भी उस दिन रोम में जो 
अनुष्ठान किया गया उसका एक औद्धत्यपूर्ण पूर्व उदाहरण ७५१ ई. में स्वायसस 
(8058$१75$) स्थान पर किये गये उस अनुप्ठान में प्राप्त था जिसमे आस्ट्रेशियाई 
(आस्ट्रेशियन) प्रधान मृहप्रबन्धक (४७])०४ /0070०) पेपिन को, पोप जकरियास के 
प्रतिनिधि सेट बोनीफेस द्वारा दीक्षित एवं अभिषिक्त होने के कारण फ्रॉको का राजा 
बना दिया गया था। पौरोहितिक पविश्रीकरण की यह पाश्चात्य प्रथा --जो विजियोगा- 
थिक अर्थात्‌ पश्चिमी गाथिक स्पेन मे तबतक प्रचलित हो चुकी थी--नबी सँमुएल एव 
किस्स के ग्रन्थों (80005 64 5बग्राएट] डगव दा25) में उल्लिखित एक इसराइली 
परम्परा का पुन:प्रचलन मात्र थी । पैगम्बर सैमुएल द्वारा किये गये राजा डेविड, तथा 
पुरोहित जादोक एवं पंगरम्बर नथान द्वारा किये गये राजा सालोमन के पवित्रीकरण 
सस्कार पाद्चात्य धमेराज्य के राजाओं एवं रानियों के सम्पूर्ण राज्याभिषेकों के लिए 
पूर्वोदाहरण रूप है। 


(३) विधि-प्रणालियों मे रिनेसां 


हम पहिले ही देख चुके है कि रोमी कानून (रोमन ला), जो जस्टीनियन द्वारा 
उसके सहिताकरण ((५००४॥८»७५७०४) के साथ समाप्त होने बाली दस शतियों की लम्बी 


) फरासीसी गणतंत्र के तोन प्रमुख अधिकरणिकों की उपाधि । इन तीन में मो 
नेपोलियन प्रथम कौंसल था । 


मरिमैसांओं का सर्वेक्षण छह 


अवधि के बीच, आरम्भ में रोमन जनता एवं बाद में सम्पूर्ण हेलिनी समाज की 
आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए धीरे-धीरे और बडे श्रम्न से विस्तृत एवं परिष्कृत होता 
गया, उस जीवन-प्रणाली के भंग हो जाने के बाद तेजी से सकटग्रस्त हो गया जिसे 
अनुशासित एवं नियमित रखने के लिए उसका निर्माण हुआ था । यह बात न केवल 
हैलेनी जगत्‌ के पाश्चात्य वर प्राच्यार््ध मे भी धटित हुई । क्षय के इन लक्षणों के बाद, 
राजनीति की भाँति विधि (कानून) के क्षेत्र मे भी नवजीवन के चिह्न प्रकट हुए । एक 
जीवित समाज के लिए जीवित विधि की व्यवस्था करने की प्रेरणा आरम्भ मे उस 
रोमी विधि को पुनर्जीवित करने के आन्दोलन के रूप मे नही प्रकट हुई जो ईसाई 
संवत्‌ की आठवी शती में अपने समय के म्स्तिष्को के ऊपर उसी भात्ति प्रतिष्ठित हो 
गया था जैसे लुप्त हेलेनी सस्क्ृति के शक्तिमान्‌ चैत्य या समाधि पर हजरत नृह की 
नौका हो। दोनो ईसाई समाजों, प्राच्य एवं पाइचात्य, में से प्रत्येक ने भावी ईसाइयो फे 
लिए पहिले एक खीष्टीय विधि (क्रिश्चियन लॉ) के निर्माण द्वारा खीष्टीय धर्म- 
विधान में अपनी आस्था की सचाई का प्रदर्शन किया । किन्तु दोनों ईसाई धर्म-राज्यो 
में इस नवीन मोड के बाद रिनैसा का आगमन हो गया । रिनैसा ने पहिले धम्म-प्रन्थो 
में नहित उस मूसाई विधि (४08७0 ,8७) को प्रभावित किया जिसे ईसाई धर्म- 
जगत्‌ ने यहूदियों से उत्तराधिकारस्वरूप प्राप्त किया था, और फिर जस्टीनियन सहिता 
((१७४९ ०। [एहणघ०७) में अश्मोकृत (?९४३४१८०) रोमी विधि पर ध्यान दिया । 
परम्परानिष्ठ ईसाई धर्म जगत्‌ (प्राच्य) के अन्तर्गत इस नये मोड की घोषणा 
प्रात्प राम-सा म्राज्य के दो सीरियाई प्रतिष्ठापको, लियो तृतीय तथा उसके पुत्र 
कास्टेटाइन पचम, के सयुक्त शासन में हुई। ७४० ई. में 'एक खीष्टीय विधिग्रन्थ' के 
प्रस्यापत वा ऐलान-हारा यह कार्य चरितार्थ हुआ | यह ग्रन्थ क्या था, 'खीष्टीय सिद्धान्त 
लागू करके साम्राज्य की विधि-प्रणाली को बदलने का जान-बूककर किया हुआ 
प्रयत्न) था। जो भी हो, यह प्राय अनिवायं था कि नवीन खीष्टीय विधि के जन्म 
के बाद उस यहूदी विधि में भी रिनेसा का आगमन होता जिसे र्ीष्टीय धर्मसघ या 
चर्च ने शायद अविवेकपूवंक और निश्चय ही पूण्ण प्रसन्‍तता के साथ तो नही ही, अपने 
पविन्न ग्रन्थों के धर्मसूत्रो या धर्मादेशो (०707७) मे स्वीकार करने पर बल दिया था। 
फिर चाह मूसाई हो या ख्रीष्टीय, सीरियाई सम्नाटों-द्वारा स्थापित बविधि-प्रणाली 
बजतियाई समाज की बढ़ती हुई जटिलताओ का सामना करने मे अधिकाधिक असमर्थ 
होती जा रही थी, और ८७० ई. के बाद के वर्षों मे मंसीडोनियाई (में सिडोनियन) 
राजवश के सस्थापक बेसिल प्रथम तथ। उसके पुत्रों एवं उत्त राधिकारियो ने स्पष्ट कर 
दिया कि उन्होने 'ईसारियाइयो (६8प०७7) द्वारा प्रस्यापित मूढ़ताओ को पूर्णतः 
अस्वीकार एवं परित्याग कर दिया है।' यहाँ ईसारियाइयो से अभिप्राय पूर्वोक्त 


) जे.बो बरी, एडबर्ड गिबन के वि हिस्ट्री आफ डिक्लाइन ऐण्ड फाल आफ दि 
रोमन इंपायर', माग ५ के अपने संस्करण में (लन्बन १६०१, संयुएल) परिशिष्ट 
२, एृष्ठ ४२६ 


श्घ० इतिहास : एक अध्ययन 


सीरियाई संम्राटो से ही है। अपने पूर्ब्बत्तियो की इस हादिक उपेक्षा के साथ ही 
मेंसिडोनियाई सम्राटों ने जस्टीनियन सहिता में जीवन डालने का प्रयत्न किया ! ऐसा 
करने में उन्‍्होंते कल्पता की कि वे यथार्थत: रोमन है---ठीक वैसे ही जैसे वास्तुकला 
के क्षेत्र मे उन्‍नीसवी शती के गॉथिक पुनरुद्धारवादियों (गॉथिक रिवाइवलिस्ट्स) ने 
अपने विधय में कल्पना कर ली कि वे सच्चे गॉथिक हैं। किन्तु सभी पुनरावत॑नों 
(रिवाइवल्स) एवं रिनैसाओ के विषय में सकट तो यह होता है कि वे न तो प्रामाणिक 
पदार्थ होते है, न हो ही सकते है । वे प्रामाणिक पदार्थों से उसी प्रकार अत्यधिक भिन्‍न 
होते है, जैसे मदाम तुसाऊ (]॥७०७४7८ '['५४६७७०) की मोमी कलामूत्तिया घुमावदार 
पशुप्रतिषेधक द्वार (टर्नस्टाइल्स, रास्ते का वह ढाचा जिससे मनुष्य जा सक॑ परन्तु पशु 
नही) से उनको देखने के लिए आने वाले आद्मियों से भिन्‍न होती है । 

कानून नाटक की विषयवस्तु--प्लाट--को, जिममे मूसा एवं जस्टीनियन के 
क्रमानुसार उत्थापित प्रेतो-द्वारा नवीन खीष्टीय परिवतेन को हढ़ किया गया, पाश्चात्य 
मच पर भी उसी प्रकार अपना स्थान बनाते देखा जा सकता है । इस (पाइचात्य) मच 
पर लियो साइरस का अभिनय शालंमेन द्वारा किया जाता है । 

“फेरोलिगियाई विधि-निर्माण (लेजिस्लेशन) पाइयारय ईसाई धर्मजगत्‌ से 
नवीस सामाजिक चेतना के आगमन का सूचक है । इसके पूर्व तक पाइ्चात्य राज्यो 
का विधि-निर्माण पुरातन बबर कबायलो संहिताओं का ख्ीष्टीय परिदिष्ट सात्र था । 
अब, पहिली बार, अतीत से पूर्ण विच्छेद किया गया और ईसाई धर्म जगत्‌ ने अपने 
कानून खुद बनाये । ये कानून चर्च एवं राज्य की सामाजिक कार्यशीलता से सम्पूर्ण 
क्षेत्र को आच्छावित करते थे और सब बातों पर स्त्रीष्टीय लोकनीति (८(॥०४) के 
एक ही सास के सन्दर्भ में विचार सम्मव हुआ । इसकी प्रेरणा न तो जमंन, न रोमो 
पूर्बोदाहरण से प्राप्त हुई थी ।' 

फिर भी परम्परानिष्ठ प्राच्य की भाति ही, पाश्चात्य ईसाई धमंजगत्‌ में मूसा 
का प्रेत ईसाई धर्म-प्रचारको एव इजीलवादियो (&90$७८४3 87009 ८९ ०००४ ८ाड5) 
का पीछा बराबर करता रहा-- 

“कंरोलिगियाई सश्चाटों ने पुरानी बाइबिल (ओल्ड टेस्टामेंट) के बाददाहो 
एवं विचारपतियों को स्पिरिट में समस्त ईसाई जनता को कानून प्रदान किया था । 
उन्होंने ईइबर की प्रजा को ईइवर का कानून दिया । जाल्से को उसके राज्यकाल 
के आरम्भ भें कंभाफ ने जो पत्र लिखा था उसमें लेखक बादशाह को प्रथिवों पर 
ईश्वर का प्रतिनिधि बताता है और चाल्स को सलाह देता है कि बह 'बेबो विधि- 
पुस्तक (वि थ्रुक आफ डि बाइन लॉ ) को अपने शासन की 'नियम-पुस्तिका' (मंन्युएल) 
सानकर घले और ह्यूटरोनोसो (इजील की प्रथम पांच पुस्तकों) के २७,१८-२० 
बाले उन आदेशों का झअनुसरण करे जिनमें कहा गया है कि बादक्षाह को पुरोहितो 


१ बासन, किस्टोफर : रिलोजस एण्ड दि राइज आफ बेल्टर्न कल्चर, (लग्दन १६५०, 
शोड़ ऐण्ड बाई ) प्रृष्ध ६० 


'र्निसाओं' का सर्वेक्षण शेझ है 


की पुस्तकों से कानून की एक प्रति लेवार करनों चाहिए, उसे सदा अपने साथ रखना 
झाहिए भौर घराबर पढ़ते रहना चाहिए जिससे वह प्रभु (लार्ड) से भय करना सोखे 
और उसके कानूनों का पालन करे, नहीं तो उसका हृदय गय॑ से अपने अन्धुओं के 
ऊपर उठ जायगा और वह कभो वायें, कमो बायें घूम जायगा |" 
फिर भी परम्परानिष्ठ की भाति, पाइचात्य ईसाई घर्मजगत्‌ में भी पुनर्जीवित 
मूसा को पुनर्जीवित जस्टीनियन ने जा पकडा । 
ईसाई सवत्‌ की ग्यारहवी शती के बीच, १०४५ ई. में, सरकार-ढारा 
कुस्तुनलुनिया में जो सामब्राजिक विधि-विद्यालय (इम्पीरियल लॉ स्कूल) स्थापित हुआ 
उसका प्रतिछूप पाठलात्य ईसाई धर्म-जगत्‌ के बोलोग्ना स्थान मे दिखायी पडा । वहा 
स्वय-स्फूत्त एक स्वायत्तणासी विश्वविद्यालय का जन्म हुआ | इस विश्वविद्यालय में 
जरटीनियन के 'न्यायविधान संग्रह” ((१०79७५ [पांड) का अध्ययन होता था, और 
यद्यपि पाठचात्य ईसाई धर्मजगत्‌ में पुनरुज्जीवित रोमी विधि (रोमन लॉ) पुनरुज्जीवित 
रोम-साम्राज्य को सहारा देने के उद्देश्य में अन्ततोगत्वा असफल हो गयी किन्‍्लू वह 
पादवात्य भूमि पर एक सर्वप्रभुता-सम्पन्न स्वतश्र ग्राम्यराज्य (सावरेन इडिपेंडट 
पैरोकियल स्टेट) नाम की उससे पहिले की हेलेनी (यूनानी) राजनीतिक सस्था को 
पुनरुज्जीबित करने के दूसरे विकल्प को पलल्‍लबित करने मे भलीभॉति सफल हुई। 
जिन दीवानी वकीलों ने बोलोग्ना तथा उसकी दुहिता यूनिर्वाससटियों मे शिक्षण प्राप्त 
किया था वे प्रशासक हुए, निष्फल व अपक्य पाश्चात्य पवित्र रोम-साम्राज्य के नहीं 
बर क्षमताशाली पाश्चात्य सर्वप्रभुतासम्पन्त ग्राम्य-राज्यों के, और उनकी पेशेवर 
सेबाओं की कुशलता ही राजनीतिक सघटना के अन्य रब रूपो पर, जो पाश्चात्य 
ईसाई जगत्‌ के मूल सामाजिक ढाचे मे प्रच्छन्‍्त थे, इस सस्था की प्रगतिशील विजय 
का एक कारण थी । 
जब बोलोग्ना के सिविलियन--असैनिक नांगरिक-- उत्तर एवं मध्य इटली के 
नगरो को ऐसा प्रशासन दे रहे थे, जिसकी कुशलता के कारण कम्यून या पचायते 
अपने राजा बिशपो (प्रिस-बिशप्म) को उखाड़ फेंकने और नागरिक स्वायत्त शासन की 
सेवा का पेशा आरम्भ करने में समर्थ हुईं, तब धर्मादेशवादी (कैननिस्ट) ग्रेटियन के 
'डिक्रीटम' नामक महाग्रन्थ के प्रकाशन के बाद (११४०-५०) से च्चे-सम्बन्धी कानून 
के आतुृ-सकाय (सिस्टर फैकल्टी) द्वारा दीवानी कानून की बोलोग्ना प्रणाली की 
अनुपूर्ति करने लगे थे । धमदिक्षवादियों ने ग्रामीण धर्म-निरपेक्ष राज्य के विकास में भी 
योग दिया--यश्यपि उनकी हृष्टि विपरीत दिशा की ओर थी। उनकी वास्तविक 
सफलता, निदचय ही इतिहास की दु'खदायी ब्यंग्योक्तियों मे से एक थी । 
यह कहा जा सकता है कि 'होली सी' (बड़े पादरियों के अधिकारक्षेत्र) ने 
धमदिशवादियों को पैपेपी (पोपतंत्र) के धर्मनिरपेक्ष प्रतिदन्द्री 'पवित्र रोम-साम्राज्य' 


१) डासन, किस्टोफर : रिजीजन एण्ड दि राइज आफ वेस्टर्न कल्चर, (लन्दन १६५० 
शीड़ छण्ड बाई) पृष्ठ ६०-६१ । 


शेर रे इतिहास : एक अध्ययन 


के साथ अपने वाग्युद्ध के रूप में अपनाया था; किन्तु इससे अधिक सही चित्र इस 
वक्तव्य में मिलता है कि स्वयं धर्मादेशवादियों ने 'होली सी' पर अधिकार कर लिया 
था । अलेक्जेण्डर तुतीय (११५६ ई से ११८१ ई.) ने फ्रे डरिक बाबंरोसा के विरुद्ध 
बराबर अपने पौरौहित्य के गढ को सुरक्षित रखा । उसने यह कार्य इन्नोसेंट तृतीय 
(११६८ ई० से १२१६ ई०) और इन्नोसेट चतुर्थ के द्वारा करवाया। यह इन्नोसेंट 
तृतीय वही था जिसने संसार को इस बात का स्वाद चल्ला दिमा कि राजनीतिक क्षेत्र 
में पोष के निबंन्ध निरकुश शासन के क्‍या अर्थ हो सकते है । इन्नोसेट चतुर्थ (१२४३- 
१२५४ ई ) वही था जिसने अपनी अनुपम निलंज्जता के साथ महती “'लौकिक जडिमा' 
(50०१० 'पपत)) का निराकरण किया । इस अलेकजेण्डर तृतीय से लेकर फ्रांस 
एबं इग्लेण्ड के शक्तिमान राजतन्नों से विनाशकारी टक्कर लेने वाले बोनीफेस अष्टम 
(१२६४-१३०३ ई०) तक जितने भी महान्‌ पोष हुए वे सब, और इनके बीच की 
रिक्तता को भरने वाले अधिकाश कम महत्त्वपूर्ण पोप भी, धर्मंतत््वश (थियोलाजियन) 
नही थे, वे धर्मंविधिवादी या ध्मादेशवादी (कंननिस्ट) थे। इसका पहिला परिणाम 
था साम्राज्य का पतन; दूसरा था पोषतत्र (पेपेसी) का तबतक के लिए विनाश जब- 
तक कि प्रोटेस्टेण्टों के विच्छेद के सकट के बाद (पहिले नहीं) वह एक नवीन जीवन 
में ढाला नहीं गया, और जबतक कि वह अपनी विधिपरायणता (लीगलिज्म) से 
उत्पन्न नेतिक एवं धामिक अप्रतिष्ठा से ऊपर नहीं उठ गया। साम्राज्य एवं पेपैसी 
दोनो के पतन ने पश्चिम में ग्राम्य राज्य की उन्‍नति का रास्ता खोल दिया । 


(४) दाशंनिक विचारधाराओ के रिनेसा 

इस क्षेत्र में दो लगभग समकालिक रिनैसाओ का पता लगता है। वे दोनों 
यूरेशियाई महाद्वीप के विपरीत छोरों पर घटित हुए। पहिला तो प्राच्य एशियाई 
मम्यता की सन्‍्तति सुदूरपूर्वीय समाज मे, सिनाई जगत्‌ के कनफ्यूशियाई दर्शन 
के पुनरुज्जीवन के रूप में हुआ, और दूसरा पाश्चात्य ईसाई धमं-जगत्‌ (वेस्टने 
क्रिश्वियसडम) में हेलेनी जगत्‌ वाले अरस्तू के दर्शन के पुनरुज्जीबन में घटित हुआ । 

हमने जो प्रथम उदाहरण दिया है उसे इस जमीन पर विचार से अलग 
किया जा सकता है कि यथार्थ में अपने जन्म देने वाले समाज की मृत्यु के साथ 
कनफ्यूशियाई तत्त्वज्ञान की मृत्यु नही हुई बल्कि प्रतिकूल वातावरण के कारण वह एक 
अवधि तक निष्क्रिय या जडवत्‌ पडा रहा और जो वस्तु मरी ही नहीं उसके एक 
'प्रेत' के रूप में पुनरुदय होने की बात विधानत. ही असगत है । हम इस आपत्ति का 
बल स्वीकार करते है किन्तु प्रार्थी हैं कि इसे नजरअन्दाज कर देना चाहिए । क्योकि 
६२२ ई. में ताग सम्राट ताई-तू-सृंग का यह सरकारी आदेश कि साम्राजिक 
नागरिक सेवा (इम्पीरियल सिधिल सविस) में भरती के लिए कनफ्यूशियाई शास्त्रों 
(कनफ्यूशियन क्लासिक्स) में उम्मीदवारों की परीक्षा ली जानी चाहिए, रिनेसा के 
आवश्यक तत्त्वों को ही हमारे सामने उपस्थित करता है। इसमे इस तथ्य पर भी 
प्रकाश पड़ता है कि जब चीनोत्तर (पोस्टसीनिक) राज्यान्तरकाल (इंटररेम्नम) भे 


“रिनेसांझों' का सबंक्षण रण रे 


सार्थभौम राज्य के पतन के कारण कनफ्यूशियाइयों की प्रतिष्ठा क्षतिग्रस्त हो गयी 
थी (क्योकि वे सावभौम राज्य के अंगरूप हो गये थे) तब ताव-धर्मियो एव बौद्धों को 
कसफ्यूशियाइयो की जगह लेने का एक अवसर हाथ आया था किन्तु उन्होने उस 
अवसर को हाथ से निकल जाने दिया । 
बौद्ध महायान की इस राजनीतिक असफलता एवं पश्चिमी यूरोप में प्राप्त 
राजनीतिक सूअवसरों को पकडकर उनका लाभ उठा लेने में खीष्टीय चर्च की सफलता 
के बीच जो वेषम्य है उससे यह तथ्य सामने आ जाता है कि ईसाई धर्म की तुलना में 
महायान, राजनीतिक हृष्टि से, एक अयोग्य धर्म था। सयुक्त त्मिन (50) साम्राज्य 
के पतन के बाद की तीन शतियों के अधिकाश भाग मे उसे उत्तरी चीन के ग्राम्य 
राजाओ से जो सरक्षण प्राप्त हुआ था उसका महायान के लिए ज्यादा मूल्य एवं 
उपयोग नहीं था, जितना सम्राट कनिष्क का शक्तिमान्‌ सरक्षण इसके किसी पूर्व युग 
में रह चुका था | किन्तु सुदूरपूर्वीय भूमि मे होने वाला, महायान एबं कनफ्यूशियाई 
सम्प्रदायों के बीच का यह सघष ज्यों ही राजनीतिक क्षेत्र से उठकर भध्यात्मिक स्तर 
पर चला गया तो उनके बीच के प्राय रकक्‍नहीन युद्ध का भाग्य एएक दम पलट गया। 
इस विषय के एक आधुनिक चीनी विशेषज्ञ ने हमे बताया है कि “नव-कनफ्यूशियाई 
(१४८०-(:०पि0 ७ ग्५) ताव-मत एवं बौद्ध धर्म के मौलिक विचारों का उससे कही 
अधिक निष्ठापूर्वक पालन करते है जितना स्वय तावधर्मी एवं बौद्ध करते है ।''" 
जब हम सुदूरपूर्वीय इतिहास से सिनाई कनफ्यूशियन दर्शन के रिनेसा से 
निकलकर पाइचात्य खीष्टीय इतिहास के यूनानी अरस्तू दर्शन के रिनैंसा तक पहुँचते 
है तो नाटक की कथा-वस्तु को एक दूसरा ही मोड लेते देखते है। जहाँ नवकनफ्यू- 
शिया ई मत ब्राध्यात्मिक रूप से महायान के सामने बैठ गया, वहाँ नव-भरस्तृवाद * 
खीष्टीय चर्च के धर्मंदर्शन (थियोलोजी) के ऊपर छा गया, मजा यह कि खरी५्टीय चच्चे 
की हृष्टि मे अरस्त्‌ एक नास्तिक था। दोनो मे से प्रत्येक मामले में सत्ताधारी दल एक 
ऐसे विरोधी-द्वारा पराजित हुआ जिसके पास अपनी आन्तरिक योग्यता के सिवा और 
कुछ न था । सुदूरपूर्वीय मामले में एक द्वंनात्मक सिविल सर्विस विजातीय धर्म की 
भावना के आगे पराजित हो जाती है, पाश्चात्य उदाहरण में एक स्थापित चर्च एक 
विजातीय दर्शन की भावना के आगे घुटने टेक देता है । 
पावचात्य खीष्टीय धर्मजगत्‌ में अरस्तू के प्रेत ने वही आश्चर्यंकारी बौद्धिक 
शक्तिमत्ता प्रदर्शित की जो जीवित महायान ने सुदूरपूर्वीय दुनिया मे दिखायी थी । 
“यहू बात नहीं है कि (रोसी परम्परा से) उस (पाह्चात्य) यूरोप ने 
आलोखछनात्सक प्रशा एवं वेज्ञानिक अन्बेखघण को थह अस्थिर भाषना प्रहण की हो 
जिसने पाद्यात्य सम्यता को यूनातियों का दायाद (!८४) एवं उसराधिकारी 
(5४८८८५5०) बना विया है । सामान्यतः: इस नवीन तक्व के आगसन का आरम्भ 


! फुंग यू-लान : 'ए शार्ट हिस्ड्ी आफ चराइनोज फिलासफी' (न्यूयार्क १६४८, 
मेकमिलम) पृष्ठ ३१८ 


श्दह इतिहास : एक अध्ययन 


(इतालवी) रिनेसां से और यूनानों अध्ययन के पुनदद्धार का आरस्म पन्दरहवों शती 
से माना जाता है किन्तु वास्तविक परिवर्तन-बिन्तु को तोन क्षती और पहिले रखना 
होगा +*' 'एबीलार्ड (५।ए८००८ १०७६-११४२ ई ) एवं जॉन आफ सेसिसबरी 
(५ए९७४॥ ०7८७ १११५-११८०) के समय पेरिस में दन्द्रात्मक पद्धति के लिए 
उत्साह एवं दाशनिक चिन्तन को भावना पहिले से ही (पाइलात्य) ईसाई धर्म-भगत 
के बौद्धिक बातावरण को रूपान्तरित करने लगी थी, और उस समय के आगे 
उच्चतर अध्ययन ताकिक विवेखन (।77८ १००८४४०) तथा उस साथ जनिक विवाद 
फो तकनीक द्वारा नियंत्रित एवं शासित हो जला था जिसने सध्यकालोन 
(पाइचात्य) दर्शन (यहाँ तक कि उसके महत्तम प्रतिनिधियों) को होली का बहुत 
अंशों में निर्णय किया । सारबोन के रायर्ट का कथन है--“कोई भी ऐसो बात 
पृर्णतः शञात नहीं है जो विवाव या हुज्जत के बांतों से चबाई न गयो हो,” और 
बिलकुल स्प८्ट से लेकर बिलकुल अपूते या गूढ़ तक, प्रत्येक प्रदन को इस चर्बणक्रम 
के हाथ सौंपने को प्रत्गलति ने न केवल बुद्धि-कोच्राल की तत्परता तथा विचार को 
यथायथंता को उत्तेजन दिया बल्कि सब के ऊपर, आलोचना एवं विधियुक्त संप्य 
को उस सावसा को विकसित किया जिसका बहुत अधिक ऋण पाइचात्य सस्कृति 
एबं आधुनिक विज्ञान पर है।'" 

अरस्तु के जिस प्रेत ने पाश्वात्य बिचार की भावना (स्पिरिट) तथा रूपाकृत्ति 
(फार्म) पर स्थायी प्रभाव डाला वह उसके तत्त्वाश वा आशय (सब्सटैस) पर भी एक 
क्षणिक प्रभाव डालता गया । और यद्यपि इस विषय मे उसकी छाप कम स्थायी थी, 
फिर भी वह इतनी गहराई तक तो प्रवेश कर ही गयी कि उसके अनुतर्ती निराकरण के 
मूल्य रूप मे मानसिक सधर्ष के एक लबे एवं दुष्कर आन्दोलन की आवश्यकता पडी ! 
“ब्रह्माण्ड के सम्पूर्ण चित्र में (जेसा कि उसे मध्यकालोीन पाइचात्य आंखों ने 
देखा) खीष्ट धर्म को अपेक्षा अरस्तु का ही माग अधिक है | यह अरस्तु ओर उसके 
उच्चाधिकरियों की ही क्षतता थी जो इस शिक्षा की उन विशेषताओं के लिए उत्तर- 
दायी थी जिनके कारण हमें ऐसा लग सकता था मानो उनमें खर्ख-विषयक घ॒र्म की भी 
गन्ध हे--जेसे स्वयों का तारतम्प, परिक्रामी गोलक (२८५०४77४ 59॥८7८५), ग्रहों 
को गति देने वालो प्रज्ाएँ, श्रेष्ठता के अनुसार तरवों का ऋमनिर्षा रण, और यह हृष्ठि- 
कोण कि खगोलोय पिष्ड एक अच्युत पक्षम सार-तर्व से निर्मित हैं ।॥ निश्चय हो हम यह 
भी कह सकते है कि टालेमो (/?:0077५) की अपेक्षा यह अरस्त हो था जिसे सो लह॒थोीं 
शर्तों में उखाड़ फेंकने की आवश्यकता हुई और यह अरस्सू हो था जिसने कोर्पतिकत 

सिद्धास्त ((:००८एप्ना29॥ 7॥८07)) के मार्ग में महुतत अबरोध उपस्थित किया । रे 


) डासन, किस्टोफर : रिलोजन एण्ड राईज आफ वेस्टर्न कल्शर (लग्दस १६५० 
शीड़, ऐण्ड बाई) पुृ० २२९---२३० 

५ अटरफोल्ड, एच. : “वि ओरिजिस आफ भगश्डने साइंस, १३००-१ै८०० (लग्दन 
१६४६, बेल) पृष्ठ २१-२२ 


'रिनेस्वॉओों' का सर्वेक्षण रघ४ 


खीष्टीय सबत्‌ की सत्रहवीं ज़्ती तक. जब कि पक्चिम की देशी बौद्धिक प्रतिभा 
बेकन के पद-चिह्नों पर चलकर अर्थात्‌ प्रकृति-जगत्‌ का अन्वेषण एवं आविष्कार करने 
में लगकर पुनः अपनी मान्यता स्थापित कर रही थी, चर्च की धमंविद्या अरस्तुवाद में 
इतनो उलमक गयी थी कि उसके कारण गियार्देने ब्रूनो को अपने जीवन से हाथ धोना 
पडा और गैलीलियो को उन वैज्ञानिक अपभिद्धान्तो के लिए चर्च की निन्‍्दा सहनी पडी 
जिनका नयी बाइबिल (न्यू टेस्टामेट) मे व्यक्त ईसाई धर्म से किसी प्रकार का सम्बन्ध 
नहीं था । 

सन्रहवी शती के पूर्व, आल्पूसोत्तर--द्रासअल्पाइन--पाइचात्य वेज्ञानिको एवं 
दार्शनिकों ने पाठशालाइयी (स्कूलमेन) पर इसलिए आक्रमण कियाथा कि वे भरस्तू 
के गुलाम बन गये थे । बेकन ने अरस्तू को उनका तानाशाह या डिक्टेटर ही कहा था, 
जबकि पन्‍्द्रहवी शती के इतालवी मानववादियों ने उन पर यह कहकर आक्रमण किया 
था कि उनकी लैटिन भही है। किन्तु अरस्तू धर्म-दर्शन शास्त्रीय (क्लासिकल) शैली के 
पारखियो के उपहासों के प्रति अभेद्य बना रहा । उनका उस पर कोई असर नही था । 
यह सत्य है कि इन आलोचको ने प्रसिद्ध अरस्तृवादी विद्वान डस स्कोतेस ()फ758 
$00५०») के नाम में से अपकर्षकारी शब्द 'डंस' (जडमति) निकाल लिया, जिससे किसी 
अज्ञान व्यक्ति का नही वर ज्ञान की परित्यक्त प्रणाली के भक्त का बोध होता था, 
किन्तु लिखने के समय तक मानवबादियों की बारी आ गयी । ईसाई सवत्त्‌ की बीसवी 
धरती में, जब कि प्राकृतिक विज्ञान एवं प्रौद्योगिकी की धारा अपने सामने पडने वाली 
सब चीजो को बहाये लिये जाती दीखने लगी तब तो ऐसा मालूम पडा मानों डसो 
(मूढो, जडमतियो) की खोज एक समय चारो ओर छापे हुए शस्त्रीय पक्ष (कलासिकल 
साइड) के मिटते हुए ध्वसावशेष में ही करनी चाहिए । 


(५) भाषाओं एवं साहित्यों-सम्बन्धी रिनेसां 

जीवित भाषा प्रधानत: वाणी का एक प्रकार है, जिसका इस तथ्य से स्षकेत 
मिलता है कि यह छब्द स्वयं ही 'टग' (जिह्ना) के लातीनी-पर्याय से उद्भूत हुआ 
है । साहित्य, जैसा कि होना ही चाहिए, उसका उपजात (99-77००ए०) है । किन्तु 
जब भाषा एवं साहित्य के प्रेत मृत से जीवित कर दिये जाते है तो दोनो के बीच का 
यह्र सम्बन्ध उलट जाता है | तब भाषा की जानकारी साहित्य पढने के लिए कष्टप्रदे 
पृर्वायश्यकता मात्र बन जाती है। जब अंधेरे मे किसी टेबुल-पद से टकराकर हमारे 
पाव की उंगली चोटीली हो जाती है और मुह से एक उद॒गार (५४४८४४९, प्रटा$8, 
(0 +&0]८) निकल पढ़ता है तब हम अपनी अनुभूत्तियों की अभिव्यक्ति के लिए नया 
शब्द-भाण्डार नही अजित करते किन्तु वर्जिल, होरेस एव दूसरे श्रेष्ठ लैंटिन साहित्य के 
अध्ययन के सुदूर लक्ष्य की दिशा में प्रथम लघु पद रखते है । हम भाषा को बोलने का 
यस्‍न नहीं करते और जब हम उसे लिखने की चेष्टा करते है तो केवल इसलिए कि 
हम पुराकाल के महाव्‌ कृतिकारों की कृतियों को और अच्छी तरह समझ सके । 

बहुत दिनों से परित्यक्त साहित्यिक साम्राज्य पर अधिकार करने की विशा मे 
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प्रथम पग रखना एक ऐसा काय है, जियके लिए जीवित राजनीतिक साम्राज्य के साधनों 
की लामबंदी (770)॥580007) की आवश्यकता पड सकती है | प्रथम चरण में किसी 
साहित्यिक रिनेर्साँ का प्रारूपिक (टिपिकल) स्मारक कोई चयनिका (७78००४५), 
ग्रन्थ-संग्रह ((079०७४), ज्ञान-कौश (प्८ष्व्णए७४), अभिषान (]००८०४) अथवा किसी 
राजा के आदेश से विद्वन्मण्डल-द्वारा संग्रहीत-संपादित विश्वकोश आदि होता है और 
प्राय: सहकारात्मक पराण्डित्य की ऐसी कृतियों का संरक्षक किसी ऐसे पुनरुज्जीवित 
सार्वभौम राज्य का राजा वा शासक ही.बन जाता है जो स्वय भी राजनीतिक रिनैसा 
की ही उपज होता है। इस प्रकार (टाइप) के पाच प्रतिनिधिक उदाहरण --असुर 
बनीपाल, कास्ट्रैंटाइन पारफाइरोजेनिट्स, युग लो, काग-हशी तथा त्सी-इन-लुग 
(९४% ०7 ॥.घाए्ठ) है जिनमे से अन्तिम चारों इसी प्रकार की उपज थे। किसी 'मृत' 
श्रेष्ठ पुरा साहित्य (डेड क्नासिकल लिटरेचर) की बची हुई कृतियों के संकलन, 
सम्पादन, टिप्पणीकरण तथा प्रकाशन के इस क्रार्य भे सिनाई सार्व मौसम राज्य अपने सब 
प्रतिस्पधियों को बहुत पीछे छोड गया था । 

यह सत्य है कि जिन आधुनिक पुरातत्त्वज्ञो ने निनेवा के मैदान में खुदाई करते 
हुए कुछ फलक (।90८५5) उपलब्ध कर दो महत्‌ असीरियाई सम्रहों को जोड़ने-बिखेरने 
की विद्या प्राप्त की थी उनको भी असुर बनीपाल के महत्‌ सुमेरु तथा अक्कादी पुरासाहित्य 
के दो मृत्तिका-पुस्तकालयों के आकार एवं परिमाण का पूरा ज्ञान नही हो पाया, क्योकि 
राजपण्डित की मुत्यु के शायद सोलह वर्ष के अन्दर ही उसके दोनो पुस्तकालयो की 
सामग्रियाँ उस घुणित नगर के ध्वसावशेषों मे चारों ओर बिख्धरा दी गयीं जो ६१२ 
ईसापूर्व आक्रान्त होकर लुट चुका था। यह हो सकता है कि असुर बनीपाल का सग्रह 
उन सिनाई क्लासिक के कनफ्यूशियाई धर्मेसुश्रों से अधिक रहा हो जो सरलतापूर्वक 
मुलायम मिट्टी पर छापे जाने की जगह, ताग राजवश की साम्राजिक राजधानी 
सी तगान (5 >रह४ढ७४) मे 5३६ एवं ८४१६ के बीच कठोर पत्थरों पर बड़े श्रमपूर्तक 
उत्कीर्ण किये जाते थे और जो एक शती बाद, सभाष्य ग्रन्थ के रूप मे १३० भागों के एक 
सस्करण में मुद्रित किये गय । फिर भो हम कुछ विश्वास के साथ इसका अनुमान कर 
सकते है कि असुर बनीपाल के सग्रह की कीलाक्षरी लिपि की अक्षर-सख्या उस सग्रह 
के मसिनाई अक्षरों की सख्या से बहुत कम होगी जिसे मिंग राजवंश के द्वितीय सम्राट 
युग-लो ने १४०३-७ ई. की अवधि में एकत्र किया था, क्योकि वह २२,५७७ पुस्तकों 
के ११,०६५ भागों मे था और यह बडी सर्या विषय-सूची के अतिरिक्त थी । इसकी 
तुलना मे, प्राच्य रोमी सम्राट कास्टैस्टाइन पोर्फी रोजेनिटस (राज्यकाल &१२-५६ ई ) 
का यूनानी सम्रह बिल्कुल अपदार्थ हो जाता है, यद्यपि पाइचात्य मस्तिष्क के लिए वह 
भी हैरान कर देन वाली सख्या है। 

जब हम इत प्रारम्भिक कारंवाइयों से गुजरते हुए क्लासिकल साहित्यों की वे 
अनुकृतिया (इमीटेशास) निर्मित करने के विद्वतृदभ तक पहुंचते है, जिनपर उसने परिश्रम 
किया है, तब हमे यह निरचय करने का भार सख्याविदों पर छोड देना चाहिए कि 
उन चीलसी साम्राजिक नागरिक सेवापरीक्षात्रो के उम्मीदवारो-द्वारा सिनाई (चीनी) 
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क्लासिकल शली में लिखे निबन्धों की सख्या क्‍या है जो ६२२ ई. में अपने पुनःप्रच- 
लनकाल से लेकर १६०५ ई, मे बन्द किये जाने के समय तक अर्थात्‌ १२८३ वर्षो 
की लम्बी अवधि में लिखे गये और उनकी संरूधा उन लेखाम्यासों से कम है या अधिक 
जो पन्द्रहवी शती से लेकर इस लेखन-काल तक पादइचात्य जगत्‌ के विद्वानों एवं छात्रों- 
द्वारा लैटिन तथा ग्रीक गद्य-पद्य मे रचे गये । किस्तु गहन साहित्यिक उहेश्यो के लिए 
पुनशज्जी बित क्लासिकल भाषाओं के उपयोग में न तो पश्चिम, न सुदूर पूर्व ही 
बैजेंतियाई इतिहासकारों की तुलना में पक्ति में खडे हो सकते है। यहा हम इन 
बैजेंतियाई इतिहासकारों में दसवीं शती के लियो दायाकोनस एक द्वादश शती के अन्ना 
कामनेना जैसे उन श्रेष्ठ कलाकारों की भी गणना कर लेते हैं, जिनको ऐटिक यूनानी 
योली 'क्वाइने' (077८) के रिनैसा में साहित्यिक अभिव्यक्ति का माध्यम प्राप्त हो 
गया था । 

दायद पाठकों के मन मे यहे बात उठ रही होगी कि हमने साहित्यिक 
रिनैसाओं के विषय में अबतक जो कुछ लिखा है वह उस वास्तविक साहित्यिक रिनैसा 
पर बिल्कुल ही लागू नहीं होता--वास्तविक रिनैसा जो उनके अपने मन के अग्नभाग 
को आच्छादित किये हुए है। निश्चय ही उत्तर माध्यमिक काल मे यूनानी साहित्य 
का जो इतालवी रिनैसा आया उसे लोरेंजो दाई मेडिसी जैसे राजनीतिक सामन्‍्तों का 
संरक्षण भले ही प्राप्त हुआ हो किन्तु वस्तुतः या तत्त्वतः वह मान्यतारहित विद्वत्ता का 
एक स्वयस्फूर्त आन्दोलन था। छायद बात यही थी, यथ्वपि पन्द्रहवी छती के पोपों, 
विशेषत पोष निकोलस पचम (१४४७-५४ ई.) के सरक्षण का मूल्य भी कम नहीं 
किया जा सकता । पोप निकोलस पचम ने तो पुरानी हस्तलिपियों के सेकड़ों विद्वानों 
एव प्रतिलिपिकारों को वेतन देकर रखा था, इसने लैटिन पद्म मे होमर के एक अनुवाद 
के लिए दस हजार गुल्डेन (सत्रह आने भर्थात्‌ वर्तमान १ रुपया ६ पैसे के मूल्य के 
बराबर का एक सिक्‍का) दिये थे; उसने नौ हजार ग्रन्थों का एक पुस्तकालय निरभित 
किया था । जो हो, यदि हम अपने मन को पाश्चात्य इत्तिहास की पूर्वावधियो की ओर 
ले जाते हैं और रिनेसा काल के कई शतियों पहिले तक चले जाते है तो हम लोग जिन 
उदाहरणों पर अभी विचार करते रहे हैं उनके बहुत निकट की चीजें हमे वहा मिल 
जायंगी । वहा हमारी भेंट शालभेन से होगी जो एक मृत्त सभ्यता के सार्वभौस राज्य 
का पुनरज्जीवनदाता था और जो अपने को अस्थायी रूप से असुर वनीपाल, युग लो 
तथा कैंटंटाइन पोर्फीरोजेनिटस के समकक्ष स्थापित करता है । 

पाश्चात्य ईसाई धर्मेजगत्‌ में हेलेनिज्म (यूनानियत) के साहित्यिक रिनेसा 
का प्रथम निष्कल प्रयत्न पाश्चात्य ईसाई सभ्यता के जन्म के साथ ही हुआ था। जब 
इस्लाम ने प्राच्य परम्परानिष्ठ ईसाई राजक्षेत्र पर विजय प्राप्त कर ली तो वहाँ से 
भगकर आगे हुए एक यूनानी शरणार्थी, तार्मुस के आकेबिशप थियोडोर, ने सातवी शती 
के अन्त में आरल चर्च का संघटत किया । इसी प्रकार पश्चिम मे हेलेती रिचेसा का 
पैगम्बर एक नाथमज्रियाई (नार्थम्व्रियन) श्रद्धेय--वेनेरेबुल - श्रीड (६७३-७३५ ई.) 
था। एक दूसरा ना्थम्प्रियाई अलक्यूईन आफ याक (७३५-८०४ ई.) छालंभेत के 
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दरबार के बीज अपने साथ ले आया और स्कैन्दिनेविया से उठने वाली बबंरता की 
आँधी के द्वारा उसे अकाल में ही नष्ट कर दिये जाने के पूर्व, उसकी बुवाई करने 
वालो ने लैटिन परिधान में हैलेनी साहित्यिक संस्कृति को न केवल पुनर्जीवित करना 
शुरू कर दिया था बल्कि ग्रीक का हलका-सा ज्ञान भी प्राप्त कर लिया था। अलकुईन 
ने यह स्वप्त देखने का साहस किया था कि वह शालंमेन से सरक्षण के समर्थित हो 
फ्राकलेण्ड की धरती पर एथेस के प्रेत को खड़ा कर देने में समर्थ होगा। यहू एक 
क्षणिक स्वप्न था, और जब पाइचात्य ईसाई धर्मजगत्‌ उस स्थिति से पुनः बाहर आने 
लगा जिसे 'नवम छाती का अन्धकार' कहा गया है तो देखा गया कि जिस प्रेत को 
प्रवेश दिया गया है वह हेलेनी क्लासिकल साहित्य का प्रेत नही है बल्कि अरस्तू एव 
उसके दशन का प्रेत है। अलकुईन की स्वप्नसिद्धि मे छात्रों की शताब्दियों की शताब्दियां 
आयी और चली गयी। 

यदि हम इस बिन्दु पर यह सोचने के लिए ठहर जायें कि क्यो इतनी शतियों 
के लिए अलकुईन एवं उसके मित्रो की आशाओ की पूर्ति रुक गयी तो हम देखेंगे कि 
दिगन्तरीय संघर्षों, जिनका वर्णन-विवेचन हम इस अच्ययन के पूर्व भाग में करते रहे है, 
तथा कालान्तगंत संघर्षों, जिन पर हम इस समय विचार कर रहे हैं, मे अन्तर है। 
दिगन्तर मे जो संघर्ष होता है वह दिगन्तर में होने वाली एक भिडन्त या ठक्‍कर 
(००!9ग्रणा) है, और टक्करे प्रायः सायोगिक घटनाएँ (4००००८४८४) होती हैं । सैनिक 
पराक्रम अथवा समुद्र-सन्तरण के नवीन कौशल, अथवा स्टेप्पी का सूखना (665008॥07) 
सास्कृतिकर हृष्टि से ऐसे अप्रासगिक कारण हो सकते हैं जो एक समाज को दूसरे पर 
आक्रमण की ओर अग्रसर करते हैं और फिर उसके जो सास्क्ृतिक परिणाम होते है 
उनका वर्णन ऊपर हमने किया है। इसके विपरीत कालान्तगंत संधर्ष (रिनसा) प्रेत- 
साधना (7९८7/078709५) का कार्य है जिसमें प्रेत का आवाहन किया जाता है, और 
प्रत-साधक को प्रेतोत्यान में तबतक सफलता नहीं मिल स्कती जबतक कि उसे अपने 
व्यवसाय के हस्तलाधव या दाव-पेच न माल्तुम हो । दूसरे दाब्दों मे पाश्चात्य ईसाई 
धमंजगत्‌ तबतक किसी हेलेनी प्रेत, अथवा अतिथि, को अपने मे प्रविष्ट नहीं कर 
सकता था जब तक कि उसका अपना भवन आगन्तुक का स्वागत करने योग्य न हो। 
यह ठीक है कि हेलेनी लाइब्रेरी वस्तुमत रूप भें, सदा ही उपस्थित थी किन्तु जब 
तक पश्चिमवासी (वेस्टनर) उसके अन्तर्गत प्राप्त सामश्री को पढने के योग्य न हो जाय, 
प्राभाविक रूप से उसे खोला नही जा सकता था । 

उदाहरणार्थ, ऐसा कोई समय न था, यहा तक कि पाश्चात्य अन्धकारणुग के 
अन्धतम पतनबिन्दु में भी नहीं, जब कि पाइचात्य ईसाई समाज के कब्जे में बस्तुगत 
रूप से वजिल की कृतिया न रही हो या उसे लैटिन का इलना ज्ञान न रहा हो कि उसके 
वाक्यों का अर्थ न बैठा सके । फिर भी कमर से कम सातवों से चौदहवीं तक अर्थात्‌ 
आठ सदिया ऐसी बीत गयीं जिनके बीच वर्जिल का काथ्य अस्यन्त प्रतिभाशाली 
पाइचात्य ईसाई छात्रों की समक के भी बाहर रहा--यदि समझ के मान से हमारा 
मतलब उस आशय को ग्रहण कर सकते की योग्यता से हो जिसे बिल व्यक्त करना 


'श्निस्लाओं' का सर्वेक्षण र्मह 


चाहता था और जिसे उसके सहश मनस्वी समकालीनो-द्वारा ग्रहण क्रिया गया था 
अथवा जिसे सेण्ट आगस्टाइन तक भविष्य की पीढियां ग्रहण करती गयी । यहा तक कि 
जिस दान्‍्ते की भावता---प्रेरणा पर हेलेनवाद के इतालवी रिनेसा की प्रथम आभा उदित 
होने लगी थी उसने भी बजिल में एक ऐसी आजा का दर्शन किया जिसे ऐलिहासिक 
वर्जिल ने स्वयं अपने मानवीय रूप के लिए नही वरन्‌ आफियस जैसे किसो महत्‌ पुराण- 
कल्पित व्यक्तित्व के लिए लिया समझा होता । 

इसी प्रकार ऐसा समय कभी नहीं आया जब पाश्चात्य समाज के परास हेलेनी 
विद्वान बोधियस (४८०-४२४ ई ) द्वारा अत्यन्त योग्यतापूर्वक लैटिन में अनूदित, 
अरस्तू की दार्शनिक कृतिया न रही हो, फिर भी बोधियस की मृत्यु से गणना करे 
तो छ छतिया ऐसी बीत गयी जिनके बीच उसके द्वारा किये गये अनुवाद अत्यन्त गरभीर 
पाश्चात्य ईसाई विचारकों की भी समझ के बाहर रहे। अन्त में जब पाश्चात्य ईसाई 
अरसस्‍्तु के लिए तैयार भी हुए तो उन्होंने उसे चकक्‍्करदार रास्त से जाकर, अरबी अनु- 
बादकोके माध्यम से ग्रहण किया । छठी शती के ईसाई जगत्‌ को अररतू के अपने अनु- 
वादकों का उपहार देने में बोधियस ने उस दयालु किन्तु विचारहीन काका की भाति 
आचरण किया जो, जैसे मान लीजिए, श्री टी. एस इलियट की कविताएं अपने भतीजे 
को उसकी तैरहवी वर्षगांठ के अवसर पर उपह्ारस्वरूप देता है, भतीजा, उनट-पुलट कर 
पुस्तक अपने पुस्तकालय के अन्धतम कोने मे रख देता है और बड़ी समभ्दारी के साथ 
उसके बारे में सब कुछ भूल जाता है। छ वर्ष बाद - -जो व्यक्तिगत केशोर के 
सक्षिप्त काल-माप के अनुसार छ. शतियों के बराबर है --भतीजे की, आक्सफोर्ड 
के उपस्नातक --अण्डरप्रेजुएट--के रूप मे इन कबिताओ से पुनः भेट होती है | तब 
उस पर उनका जादू सवार हो जाता है और वह उन्हे मेसर्स बी एच ब्लैकवेल से 
खरीद लाता है। जब छुट्टियों मे घर लौटता है तो यह देखकर क्रत्रिम आइचर्ये 
प्रकट करता है कि पुस्तक तो इन सारे दिनो उसके आले में पडी रही है । 

जो बात वजिल और अरस्तू के साथ हुई वही बेजेतियाई परुस्तकालयों मे 
सुरक्षित ग्रीक साहित्य की उन महती कृतियों के साथ भी घटित हुई जिन्हें साहित्यिक 
पक्ष में इतालबी हेलेनी रिनैसा का मुख्य भोजन बनना था। कम से कम ग्यारहवी 
शती के बाद से, पाइचात्य ईसाई धर्मजगत्‌ का जैजेतियाई विश्व के साथ धनिष्ठ 
सम्पर्क था तेरहवी शती के प्रथमाद्ध मे कुस्तुनतुनिया एवं यूनान (ग्रीस) पर फ्रैवी 
विजैताओ का वास्तबिक कब्जा था । परन्तु उस समय इसका कोई सास्क्ृतिक परिणाम 
नहीं निकला, क्योकि पश्चिम मे उस समय भी क्‍्लासिकल (वरेण्य पुरा साहित्य) बन्दर 
के लिए अदरक के समान ही था। इसकी व्याख्या में यह कहा जा सकता है कि ये 
सम्पर्क विरोधपूर्ण सम्पर्क थे और बे पाइचात्यों को हेलेनी साहित्य की बैजेतियाई लाइब्रेरी 
के प्रति अनुकूल प्रेरणा देने मे असमर्थ थे | किन्तु इसका जवाब यह होगा कि पन्द्रहवी 
शती के राजनीतिक एवं घामिक सम्पर्क भी कुछ कम विरोधभावषूर्ण नही थे पर उस 
समय रिनैसां तो अपनी पूरी जवानी पर था। सास्क्ृतिक परिणामों मे जो अन्तर 
दिखायी पड़ा उसका कारण तो स्पष्ट है। किसी मृत संस्कृति का रिनेसा तभी घटित 


२६० इतिहास : एक अध्ययन 


होगा जब सम्बद्ध समाज ने उस सांस्कृतिक स्तर तक अपने को उठा लिया होगा जिस 
स्तर पर उसका पूर्ववर्ती तब खडा रहा हो जब वह अपनी उन सिद्धियों को प्राप्त 
करने में लगा था जो अब पुनरुज्जीवन की प्रतीक्षा में हैं । 

जब हम पाइचात्य ईसाई धर्मजगत्‌ तथा चीन के साहित्यिक रिनैसांओ की 
मृत्यु पर विचार करते है तो हमें मालुम पडता है कि तबतक उनका प्रभाव अक्षण्ण 
बना रहा जबतक कि उस आधुनिक पाइ्चात्य सभ्यता के वेश में आनेवाले निरकुष 
विजातीय अतिक्रमी (इट्रूडर) ने उन्हे उखाडकर फेंक नहीं दिया । इस आधुनिक 
पादचात्य सम्यता ने ईसाई संवत्‌ की सत्रहवीं शती की अवधि में पाह््चात्य ईसाई 
धर्मजगत्‌ के प्राणो पर और उन्नीसवी एवं बीसबी शतियों के मोड पर चीन के 
प्राणो पर अपनी मोहिनी डाल दी | पाश्चात्य समाज, बिना किसी बाहच्चया हस्तक्षेप 
के अपने हेलेनी प्रेत से कुश्ती लडने के लिए छोड दिया गया था, किन्तु सत्रहवी एव 
अठारहवी शतियो के मोड पर पुस्तिकाओ (पैम्फलेटस) का जो युद्ध शुरू हुआ ओर 
जिसे स्विफ्ट ने 'बैटिल आफ बुक्स' (पुस्तक-समर) के नाम से पुकारा है, तथा जिसमें 
प्रतिस्पर्दधी, 'प्राचीनों' एवं आधुनिकों' की आनुपातिक योग्यता के प्रश्न पर बहस कर 
रहे थे, उसने दिखा दिया कि हवा का रुख किधर है। उस समय बहस का मुख्य 
सवाल यह था कि पाइ्चात्य सस्कृति वही की धरती में बद्धमूल और 'प्राचीनों' की 
अनुदर्शी वा पूर्वव्याप्तिम्लक (7८07097८८४४८) प्रशसा एवं अनुक्ृति से पगु होकर 
रहे या फिर 'प्राचीनों' को पीछे छोड़कर अज्ञात (भविष्य) की दिशा में आगे बढ़ चले ? 
इस प्रकार जो प्रश्न सामने आया उसका एक ही विवेकोचित उत्तर सम्भव था, किन्तु 
प्रशत ने खुद एक दूसरा पूव॑ंबर्ती प्रश्न उठा दिया और वह यह था कि क्या प्राचीनों 
की प्रशसा एवं अनुकृति-- जिसे हम हाब्द के विशदतम अर्थ भे आधुनिक पाइचात्य 
क्लासिकल शिक्षण कह सकते है---ने सचमुच आधुनिक विकास को पग्मु कर दिया है ” 

इस प्रश्न का उत्तर स्पष्टतः प्राचीनो' के अनुकूल था; और यह भी एक 
महत्त्वपूर्ण बात थी कि यूनानी--हेलेनी अध्ययन के कुछ अग्रगामी, उदाहरणाथर्थ, पेट्रार्क 
एवं बौक॑कियो, भी जनपदीय इतालवी साहित्य की सवृद्धि के प्रमुख ज्योतिर्धर थे । 
देशी या जनपदीय भाषाओं के साहित्य की प्रगति अवरुद्ध करने के बजाय हेलेनी 
अध्ययन के रिनैसा ने उसे उलठे नयी प्रेरणा प्रदान की । इरेसमस ने सिसरोनियन 
लैटिन में जो अधिकार प्राप्त किया था उसने उसके साथी पाश्चात्यों को अपनी 
मातृमाषाओ की साहित्यिक समृद्धि से विमुख करने में सफलता नही प्राप्त की । 
साथ्य एवं साधन, कारण एवं परिणाम, उदाहरणार्थ आग्ल षोडश-शतीक हेलेनी अध्ययन 
तथा उसी शती के अन्त में अनुपमेय ज्योति से पूर्ण अंग्रेजी कविता के विस्फोट के बीच 
के सांस्कृतिक सम्बन्ध (7९४५७) को तौलना बिल्कुल असभव है। क्‍या शेक्सपियर के 
थोडी लैटिन एवं कम ग्रीक' ने उसके नाटकों की रचना में सहायता की थी ? कौन 
बता सकेगा ? यह सोचा जा सकता है कि मिल्टन के पास लैटिन एवं ग्रीक की बहुत 
बड़ी सम्पदा थी किन्तु यदि उसके पास इन दोनों में से कोई भी चीज न होती तो 
हमे 'पैरेडाइज़ लास्ट” (खोया स्वर्ग) एवं सैम्सन एगोनाइस्ट्स भी न प्राप्त होते । 


“रिनेसाओं' का सर्वेक्षण रह १ 


(६) चाक्षुष कलाओं वाले रिनेसां 

किसी मृत सस्यता की उत्तराधिकारिणी के इतिहास में किसी न किसी 
चाक्षुप कला का रिनैसां एक सामान्य घटना है। उदाहरणस्वरूप हम पुराना राज्य' 
(038 एफ्टत०७5)) के स्थापत्य एवं चित्रकला की शैलियों के उस रिनैसा को ले सकते 
हैं जो ईसापूर्व की सातवी एवं छठी शतियों मे सम्यंत युग (5&8८ शै8८) के उत्तर्र- 
कालिक मिस्त्री जगत्‌ में, दो हजार वर्षों के बाद, घटित हुआ था। इसी प्रकार 
ईसापूर्व की नवी, आठवीं एवं सातवीं शतियों के बेबिलोनियाई जगत्‌ में पत्थर की 
कम उभरी छुदाई की तक्षणकला (८४:ए०४४४ 77 988 7८८) की सुमेरु शैली के 
रिनैसा या फिर ईसाई सबत्‌ की दसवी, ग्यारहवी एवं बारहती शतियों के बैजेतियाई 
हाथी-दांत के पत्रद्यय में बने मोडदार चित्रों (॥ए०7०७ ० 892%॥97८ तां9ए८०४६) पर 
बास-रिलीफ' (पत्थर में किजछिचत्‌ उभरी) तक्षणकला की हैलेनी शैली (जिसके 
सर्वोत्तम उदाहरण ईसापूर्व की पाँचवी एवं चौथी शतियों की अताई--ऐटिक--श्रेष्ठ 
कृतिया हैं) के रिनेंसा को लिया जा सकता है। किन्तु इन तीनो चाक्षुष रिनैसाओं ने 
जितने क्षेत्र तक अपना विस्तार किया था, पाश्चात्य ईसाई धर्मजगत्‌ (वेस्टर्न 
क्रिश्चियनडम) में होने वाले चाक्षुष कलाओं के हेलेनी रिनैसा ने उन्हे कही पीछे छोड 
दिया । पादचात्य ईसाई धर्मजगत्‌ के इस रिनेसां का प्रथम अवतरण उत्तर-मध्यकालीन 
इठली में हुआ ओर वहा से वह शेष पाश्चात्य जग्रत्‌ में फल गया। हेलेनी चाक्षतूष 
कलाओं के प्रेत के इस आवाहन की साधना स्थापत्य, तक्षणकला एवं चित्रकला तीनों 
क्षेत्रों में की गयी और इसमें से प्रत्येक क्षेत्र मे प्रेत-शैली (१८४८४७०६ ५५१८) ने अपनी 
प्रतिस्षधिनियों को इस तरह उखाडकर फेक दिया कि उसके सिवा कही किसी का 
नामलेवा न रहा । और जब उसकी शक्ति समाप्त हो गयी तो वहा सौन्‍्दर्यानुभव के 
स्तर पर ऐसी रिक्तता उत्पन्न हो गयी जिसमें पावचात्य कलाकारों के लिए यह समझना 
कठिन हो गया कि वे अपनी इतने लम्बे काल तक डूबी हुई देशी प्रतिभा की अभिव्यक्ति 
किस रूप में करें । 

पाइचात्य चाक्षुप कलाओं के इन तीन क्षेत्रों में से प्रत्येक की वही विचित्र 
कहानी है--आगन्तुक प्रेतों के निमंम हाथो से घर की पूरी सफाई के बाद अलक्ृत 
करने की कहानी । किन्तु इन तीनों में भी मूतिकला के क्षेत्र मे पश्चिम की धरती की 
अपनी प्रतिभा पर हेलेनी प्रेत की विजय की कथा अत्यन्त असाधारण है, क्योंकि इस 
क्षेत्र मे एक मौलिक पाइचात्य शैली के तेरहवी शती के उत्तरी फराप्तीसी व्याख्याताओ 
ने हेलेनी, मिश्री एबं महायानी बौद्ध शैलियों की सर्वोत्तम कृतियों जैसी ही विशेषताएं 
रखने वाली कृतियों का निर्माण किया, जबकि चित्रकला के क्षेत्र मे पाइचात्य कलाकार 
परम्परानिष्ठ ईसाई समाज की कहीअ घिक अकालपक्व कला के सरक्षण से मुक्त न हो 
पाये। इसी प्रकार स्थापत्य के क्षेत्र में भी 'रोमनेस्क' (०७७765090८ या रोम- 
प्रभावित स्थापत्य) शैली (जो जैसा कि इसका उत्तरकालिक लेबिल बताता है एक 
पूर्वेगत हेलेनी सभ्यता के सबसे पीछे के युग से उत्तराधिकार में प्राप्त विषय-वस्तु का 
एक प्रकार मात्र थी) एक आक्रामक गाथिक छौली से पहिले ही आतंकित एवं पराजित 
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हो चुकी थी। जैसा कि हम पहिले ही बता चुके हैं, इस गाथिक शैली का जन्म 
अब्बासाई एवं एन्दलुशियाई खिलाफतोंवाले सीरियाई जगत्‌ में हुआ था । 
बीसवी छाती के लन्दन-वासी के बोध के लिए दो-दो बार पराजिते देशी पाइचात्य 
चाक्षुप कला तथा उसके सीरियाई एवं हेलेनी अभ्याक्रामको (&४४279॥05) के बीच 
होने वाले घातक सघर्ष के जो योद्धा थे वे बादशाह हेनरी सप्तम के तत्त्वावधान में 
वेस्टमिनस्टर अबे के साथ जोड़े गये प्रार्थनास्थल--चैपेल--की स्थापत्य एवं तक्षण 
कला मे, बुत बने अब भी खड़े है। छत की मेहराबे मिटती हुई गाथिक शैली की 
उत्तरयुगीन विजय है। उच्च कोटि की सीधी खडी उन प्रस्तर-मूतियों के कुंड 
मे, जो नीचे की समाधियों पर बनी अधलेटी (7०८एणा०9८४/)) कास्य मूर्तियों की 
ओर देख रही है, देशी पादचात्य ईसाई तक्षण कला की आल्पसोत्तर (द्वास अल्पाइन) 
शैली अपने स्तभित ओठो में मानों मौन हसगान गा रही हो। मच के मध्यभाग 
में तोरी गियानी (१४७२ ई. से १५२२ ई) की हेलेनकारिणी--यूनाती प्रभाव 
पैदा करने वाली---वरेण्य कृतिया रखी हुई हैं। तो री गियानी ने उस कुत्सित वातावरण 
की ध्ृणापुर्ण उपेक्षा की जिसमें रहकर उसे अपनी श्रेष्ठ कृतियों का निर्माण करनाप डा 
था। वह अपने चतुदिक आत्मतृष्ति के साथ देख रहा था और अत्यन्त विश्यासपूर्वक 
आज्ञा करता था कि फ्लो रैंटाइन कलाकार के निर्वासन के ये फल, प्रत्येक आल्प्मोत्तर 
हश्य, दर्शक की आखों के लिए ज्योतिरथ बन जायेंगे। क्योकि बेनवेन्तुना सेलिनी की 
आत्मकथा से हमे मालूम पडता है कि यह तोरी गियानी अत्यन्त अहभाव वाला व्यक्ति 
था और प्राय उन पशु अग्रेजो के बीच अपने वीर कृत्यो* पर शेखी बघारा करता था । 
इस प्रकार जो गाथिक स्थापत्य लन्दन में सोलहबी शती के प्रथम चतुर्थाश तक 
और आक्सफोडे में सत्रहवीं शती के प्रथमार्ध तक अपना सिक्‍सा जमाये रहा, उस 
समय के बहुत पहिले ही उत्तरी एवं मध्य इटली से दूर भगा दिया गया था, जहा कि 
रोमनेस्क शैली के स्थापत्य को स्थानच्युत करके स्वयं अधिकार ग्रहण कर लेने के कार्य 
में बह कभी उतना समर्थ नहीं हुआ जितना आतल्प्सोत्तर यूरोप मे हुआ था । 
स्थापत्य के क्षेत्र मे हेलितवाद के रिनेसा के कारण पाइ्चात्य प्रतिभा जिस 
बंध्यता वा अनुर्वरता से रुण्ण हो गयी थी, भौद्योगिक क्रान्ति की प्रयव-पीडा से 
कोई लाभ न उठा सकने की असफलता ने उसकी घोषणा की । औद्योगिक तकनीक 
या कौशल में जिस उत्परिवत्तंतन (77008000) ने लौह गड्डर को जन्म दिया था 
उसी ने पारचात्य भवन-निर्माता था स्थापत्यकार के हाथो में अतुलनीय रूप से 
परिवतंनक्षम एक ऐसी वास्तु-सामग्री (बिल्डिंग मेटेरियल) ऐसे समय दे दी जब 
यूनानीकरण की स्थापत्यपरम्परा स्पष्ट रूप से समाप्त हो गयी थी । फिर भी उन 
स्थापत्यकारों को, जिनको लोहार ने लौह गडेर का उपहार प्रदान किया था, तथा 
नियति को अपनी स्वच्छ लेखन-पट्टिका के साथ रिक्तता भरने का इससे अच्छा कोई 


१ वेनविस्तुनों सेलिनी : आटोबाइग्राफी (आत्मकथा) : जे. ए. साइमण्ड्स-दारा कृत 
अंग्रेजी अनुबाबव (लन्दन, १६४० फायोडोन प्रेस) भाग १, अध्याय १२, प्रृष्ठ १८ 
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रास्ता नहीं सूका कि गाथिक पुनरुज्जीवन-द्वारा हेलेनी रिनेसा का अवरोध किया 
जाय । | 

पहिला पश्चिमी, जिसने लौह गडर्डर के भद्देपन पर बिना किसी लज्जा के 
कोई गाथिक पर्दा न डालकर काम लेने की बात सोच्नी, कोई पेक्षेवर स्थापत्यकार नही 
था बर एक कल्पनाशील अव्यवसायी --अमेच्योर--था, और यद्यपि वह संयुक्त राज्य 
अमेरिका का एक नागरिक था किन्तु जिस स्थल पर उसने अपनी ऐतिहासिक 
इमारत का निर्माण किया वह हडसन नहीं बास्फोरस के तटों के सामने पहला था । 
राबट कालेज की आरम्भिक इमारत --विजेता मुहम्मद के 'कंसिल आफ यूरोप' (यूरोप- 
गढ़ी) के ऊपर सिर उठाये हैमलिन हाल--का निर्माण १८६६-७१ ई में साहरस 
हैमलिन-द्वारा किया गया था, फिर भी हैमलिन ने जो बीज बोया था उसका फल उत्तरी 
अमेरिका एवं पाइचात्य यूरोप मे अगली शती के पूर्व नहीं दिखायी पडा । 

प्रश्चिम की कला-सम्बन्धिती प्रतिभा का वंष्यकरण चित्रकला एवं मूरतिकला 
के क्षेत्र मे भी कुछ कम स्पष्ट नही था। दान्ते के समकालीन गाये तो (मृत्यु १३३७ ई.) 
वी पीढ़ी से लेकर अद्धे सहस्नाब्दी से अधिक समय तक, आधुनिक पाश्चात्य चित्रकला का 
स्कूल, जिसने हेलेनी चाक्षुषकला के प्रकृतिबादी आदर्शों को उनकी पुरातनोत्तर (9०8#- 
370 )80) अवस्था में सशय रहित रूप से ग्रहण कर लिया था, एक के बाद एक करके 
प्रकाश एवं छाया से निर्मित चाश्नुष प्रभावों को प्रकट करने की अनेक विधियों का तब- 
तक प्रधोग करता रहा जनतक कि कलागत तकनीक की आदइचर्यजनक क्ृतियों में 
फोटोग्राफी के प्रभाव उन्‍्ान्न करने का यह लम्बा प्रयास स्वय फोटोग्राफी के आविष्कार 
में निरयक नहीं हो गया । इस प्रकार जब आधुनिक पाश्चात्य तिज्ञान की ही एक 
प्रक्रिया-द्वारा उसके पावों तले से जमीन खिसक गयी तो चित्रकारों ने अपने-द्वारा बहुत 
दिनो से तिरस्कृत वरेण्य बेजेतियाई कलाकारों की ओर उस्मुख प्राक-रेफेलाई ऑन्‍्दोलन 
(?7ल्‍्नरत्ए82८॥६९ एा०एव्णटा।) चला दिया। उन्होने यह कार्य मनोविज्ञान के उस 
नवीन जगत्‌ का आविष्कार करने की ओर ध्यान देने के पूर्व किया. जो विज्ञान ने 
स्वाभाविक रूपाकृति वाले पुरातन विश्व के उनसे चुराकर फोटोग्राफी को दे डालने के 
बाद, उन्हे विजय के लिए प्रदान किया था। इस प्रकार पाइचात्य चित्रकारों का एक 
इल्हा मी (७]70९०।५00०) स्कूल पैदा हुआ जिसने चाक्षुष प्रभावों की जगह, आध्यात्मिक 
अनुभवों को प्रकट करने के लिए स्पष्टत रंग का उपयोग कर सचपमुच्च एक नया मोड 
दिया, और फिर तो पाइ्चात्य मूतिकला सी, अपने माध्यम की सीसा में रहते हुए, 
ऐसी ही उद॒दीपक शोध की दिशा मे चल पड़ी । 


(७) धामिक आदर्शो एवं रीतियों से सम्बन्धित रिनसां 


यहुदी धर्म के साथ ख्लीष्ट मत का सम्बन्ध यहूदियों की हृष्टि में अपने शाप- 
कारी रूप मे उतना ही स्पष्ट था जितना वह खीष्टीय अन्तविवेक के लिए असमजस- 
कारी रूप में अस्पष्ट था । यहूदियों की आखों में ख्लीष्टीय चर्च एक स्वधमंत्यागी यहूदी 
मत था जिसने अपने ही धर्मसूत्र ((४॥07 ० 500/ए7८) के अनधिक्ृत परिशिष्ट के 
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साक्ष्य के आधार पर विपथगामी तथा अभागे गैलोलियाई फैरिसी (64८20 
पशा&5०८) की शिक्षाओ के विरुद्ध पापाचरण किया था और फिर उस मत के इन 
द्रोहियो ने बेहयाई के साथ निरथंक ही उसका नाम ग्रहण कर लिया था। यहूदियों 
की दृष्टि मे, हेलेनी समाज पर ख्लीष्टीय मत का जादूभरा वशीकरण वस्तुतः प्रभु का 
कार्य' नहीं था । जिस यहूदी रब्बी को उसके अनुयायिओं-द्वारा नास्तिक प्रणाली से 
प्रणाम किया गया और उसे एक मानवी माता के गर्भ से जन्मा देवपुत्र बताया गया, 
उसकी मरणोत्तर विजय कुछ उसी तज्ज का ब्रात्य-शोषण था जैसा कि दायोनाइसस एवं 
हेराक्लिज जैसे उसी प्रकार के पुराणोक्त अधेदेबों की प्रारम्भिक सफलताएं थी। यहुदी 
मत (जूडाइज्म) ने आत्म-प्रशसा मे यह मान लिया कि यदि वह ईसाई मत के स्तर 
पर नीचे उतर आता और मुककर विजय करना चाहता तो वह उस (ईसाई मत्त) की 
विजयो का पूव॑रूप बन सकता था। यद्यपि ईसाई धर्म ने कभी यहूदी धर्मंग्रन्थो की 
प्रामाणिकता को अस्वीकार नहीं किया--बल्कि उसने अपने धर्मंग्रन्थों के साथ उसे 
सम्बद्ध कर लिया--किन्तु जैसा कि यहूदियों को लगा, उसने दो आधारभूत जूडाई 
सिद्धान्तो का त्याग करके ही अपनी सुगम विजये प्राप्त की। ये सिद्धान्त थे दश 
धमदिशो मे से प्रथम एवं द्वितीय---एकेश्वरवाद (/(०४०४॥९८७७) तथा मसानवरूपेतर 
देवपूजा (37८०षांक३) अर्थात्‌ यह सिद्धान्त कि ईश्वर की कोई मानवी प्रतिकृति नहीं 
हो सकती । इसलिए अब खीष्टीय मत के आवरण के नीचे स्पष्ट दिखायी पडने वाले, 
अनुतापशून्य हेलेनी ब्रात्यवाद के आगे यहूदियों का प्रश्ययवचन या दलगत नारा यही 
हो गया कि प्रभु के शाश्वत वचन (“वर्ड') के साक्ष्य-धारण कार्य मे डटे रहो । 

यह 'घैयंपूर्ण गभीर अवज्ञा', जिसके साथ अत्यन्त चमत्कारिक ढंग पर सफल 
खीष्टीय मत की ओर अप्रभावित एवं अविचल यहूदी समाज देखता था, ईसाइयो के 
लिए कुछ कम व्यग्रकारी होती यदि ईसाई मत ने स्वयं एकेश्वरवाद एवं मानवाकृति 
में देवपूजा के विरोध (एनीकोनिज्ष्म) की यहूदी विरासत के प्रति सच्ची सैद्धान्तिक 
निष्ठा के साथ हेलेनी धर्मान्तरितों के उस बहुदेववाद (?०7४थन्‍्व0) एवं मूतिषृजा 
के प्रति व्यावहारिक सहुलियतों को मिला न दिया होता, जिसके लिए यहूदी आलोचको 
द्वारा उसकी इतनी निन्‍्दा की जाती है | खीष्टीय चर्च ने यहूदी धर्मग्रन्य को ईस।ई धर्म 
की पुरानी बाइबिल' (ओएड टेस्टामेट) कहकर जो पुनःपविन्नता प्रदान कर दी वही 
ईसाई धर्म के कवच मे दुबंल छिद्र था जिसके द्वारा यहूदी आलोचना के बाण खीष्टीय 
अन्त:करण को बेधते रहते थे । ओल्ड टेस्टामेट या पुरातन इंजील नीव के उन पत्थरों 
में से एक थी जिन पर खीष्टीय भवन खड़ा था, किन्तु यही बात तो पत्रैत-पिद्धान्त 
(डाक्ट्रिन आफ़ ट्रिनिटी), सन्त-सम्प्रदाय तथा चाक्षुषकला की उन त्रि-आयामी (श्रीडाय- 
मेशनल) ही नहीं द्वि-आयामी कृतियों मे भी थी जो न केवल सन्‍तो का बल्कि दैवी 
त्रिमूतियों (श्री परसस) का भी प्रतिनिधित्व करती थी। तब भला खीष्टीय पक्ष- 
समर्थक इस यहूदी व्यंग्य का क्या उत्तर दे सकते थे कि चर्च का हेलेनी आचरण उसको 
जुडाई उपपत्ति (थियरी) से बेमेल है ? कोई ऐसा उत्तर आवश्यक था जो ईसाइयो के 
मन को यहू विश्वास दिला दे कि इन यहूदी तकों में कोई सार नहीं हैं, क्योंकि इन 
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तकों की प्रभावकारिता पाप के उस संवेदनशील विश्वास भे निहित है जो वे स््ीष्टीय 
आत्माओं में जगाले हैं । 

जब ख्ीष्टीय संवत्‌ की चतुर्थ शती के मध्य हेलेनी जेंटाइल (मूर्ति-पूजक या 
काफिर) विश्व का नाम मात्र के लिए सामूहिक धर्मपरिवर्तन हो गया तब चर्च के अन्दर 
ही जो घरेलू विवाद पैदा हुआ उममे ईसाइयो एवं यहूदियों के बीच की वितण्डाए दब 
गयी, किन्तु पांचवी शत्ती का अन्त होते-होते फिलिस्तीनी यहूदी समाज में घर की 
कट्टरतापूर्ण सफाई शुरू हुई। जान पडता है कि उसके परिणामस्वरूप छठी एवं सातबी 
शरतियों में इस पुराने मैदान में फिर धामिक युद्ध उठ खड़ा हुआ । यहुदी समाज का 
यह घरेलू कगडा, जो यहूदी उपासनाग्रहों को भित्तिचित्रों से अलक्ृत करने की खीष्टीय 
दुर्बलता को लेकर शुरू हुआ था, यहूदी-ईसाई युद्धक्षेत्र पर भी प्रभाव डालने का कारण 
बन गया । किन्तु जब हम खीष्टीय चर्च के अन्तगंत प्रतिमा-पूजकों (27०७॥४८४) एवं 
प्रतिभा-विरोधियों ((८7०7707८5) के बीच के समानान्‍्तर विवाद पर हृष्टि डालते हैं 
तो उसकी हठवादिता एवं व्यापकता देखकर दग रह जाते है। हम उस अदम्य संघर्ष 
को ईसाई धमंजगत्‌ के प्राय' प्रत्येक क्षेत्र मे और ईसाई सवत्‌ की प्रत्येक अनुवर्ती 
शती में तुफानी बेग से प्रकट होते देखते है। यहाँ उन उदाहरणो की लम्बी सूची 
देना अनावश्यक है जो एलविए की परिषद्‌ (लगभग ३००-११ ई.) के छत्तीसवे 
धर्मादेश से, जिसके अनुसार चर्चो मे चित्रो का प्रदर्शन वर्जित है, आरम्भ होते है । 

खीष्टीय सबत्‌ की सातवी शत्ती के अन्दर विवाद में एक नये तत्त्व का समावेश 
हुआ --एक ऐसे नवीन अभिनेता के रूप मे, जिसका ऐतिहासिक रगमल पर चमत्कारिक 
एवं ज्योतिर्मय दर्शन हुआ | जैसे खीष्टीय धर्म पैदा हुआ था उसी प्रकार यहूदी 
सम्प्रदाय के श्रोणि-भाग से, परन्तु इस बार पूर्ण वयस्क, एक दूसरा धर्म पैदा हो गया। 
इस्लाम उतनी ही कट॒टरता के साथ एकेश्वरवादी एवं प्रतिमोपासना-विरोधी था, जितनी 
कि कोई यहूदी कामना कर सकता था। इसके भकक्‍ता ने सैनिक और शीघ्र ही धर्मप्रसार 
के क्षेत्र मे जो सनसनी पैदा करनेवाली सफलता पायी उसने ईसाई जगत्‌ को एक नयी 
चीज सोचने के लिए दी । जैसे साम्यवाद के भक्तो की सैनिक एवं मिद्दनरी विजयो ने 
आधुनिक पाइचात्य प्राणियों को परम्परागत सामाजिक एवं आ्थिक व्यवस्थाओ के 
हूंदयान्वेषणकारी पुनर्मूल्याकन के लिए विवश कर दिया उसी प्रकार आदिवासी मुस्लिम 
अरब विजेताओं की सफलताओं ने विवादों की उस आग को भड़कने के लिए नया 
इंधन दे दिया जो ख्रीष्टीय प्रतिमोपासना की समस्या के इदे-गिर्द न जाने कब से 
धुधुवा रही थी। 

प्रतिमोपासना-विरोध का जो प्रेत बहुत दिनो से गलियारो में मंडरा रहा था 
उसे महान्‌ प्राच्य रोमी समञ्राट.लियो साइरस के प्रतिमा-विरोधी राज्यादेश ([0008- 
8८ [96८7८८) द्वारा ७२६ ई. मे मच के वीचोबीच लादा गया | राजनीतिक सत्ता- 
द्वारा धाभिक क्षेत्र मे बलात्‌ रिनेसा लाने का यह प्रयत्त असफल सिद्ध हुआ। पोप- 
तत्र (पेपैसी) ने बड़े उत्साह से लोकप्रिय मूर्ति-पुजक विरोध-पक्ष का साथ दिया और 
इस प्रकार अपने को भी बैजेतियाई सत्ता से मुक्त करने की दिशा में एक लम्बा पग 
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रखा । इसके बाद पश्चिम मे शालंमेन ने लियो साइरस की नीति की दिशा मे, सम्भवत 
बेदिली के साथ, जो कदम उठाया उस पर उसे पोष हैद्वियन प्रथम से स्पष्ट लताड़ खानी 
पडी । अपने जुडाई-रिनैसां के लिए परद्चिम को और आठ शतियों तक प्रतीक्षा 
करनी पड़ी; और जब वह आया तो नीचे से ऊपर की ओर होने बाले आन्दोलन के 
रूप भे आया, उसका लियो साइरस माठिन लूथर था । 

पाइ्चात्य ईसाई धर्म जगत्‌ में जो प्रोटेस्टेट 'रिफार्मेशन' (धर्मक्षेत्र में सुधार का 
एक विवेध आन्दोलन) चला उसमे मानवप्रतिमोत्तर देवपूजा वा एनीकोनिज्म ही एक 
मात्र जूडाई प्रेत नही था जिसने अपने को फिर से प्रतिष्ठित कर लेने मे सफलता प्राप्त 
की । उसी के साथ एक जूडाई विश्रान्तिबाद (88002087277577-- शनिवार विश्वाम- 
दिवस के रूप में मनाने के यहूदी विश्वास) ने भी रोमन कंथोलिक चर्च का त्याग 
करने वालो को मुग्ध किया, और जुूडाई मत के इस दूसरे तत्त्व-सम्बन्धी रिनेसा को 
स्पष्ट करना उतना सरल नहीं है क्योंकि निर्वासनोत्तर (पोस्ट एक्जाइलिक) यहूदी 
सम्प्रदाय जिस आत्यन्तिक सतर्कता के साथ अपने 'संबेथ' (विश्राम दिवस) को मनाता 
था वह एक विधिष्ट चुनौती का एक विशिष्ट समाज-द्वारा दिया जाने वाला जवाब 
था, वह अपने साधिक अस्तित्व को बनाये रखने के लिए यहूदी दायसपोरा के तकनीक 
का एक अश था । प्रोटेस्टेटो का घोषित लक्ष्य था आदिम चर्च के पुरातसन आचार की 
ओर लौटना, किन्तु हम देखते यह हैं कि वे आदिम खीष्टीय धर्म (प्रिमिटिव क्रिश्वियैनिटी ) 
तथा जूडाई मत के बीच के उस अन्तर को मिटाने में लगे है जिस पर आदिम चर्च 
इतना जोर देता था । क्या ये 'बाइबिल क्रिदिचयन' धर्मोपदेश (मास्पेल) के उन बहु- 
सख्यक पदो एवं वाक्यों से अपरिचित थे जिनमे यीदु ने सेवटेरियन वर्जना का तिरस्कार 
किया था ? क्‍या यह बात उनकी दृष्टि से ओभल हो सकती थी कि जिस पाल का 
सम्मान करने में वे प्रसन्‍नता का अनुभव करते थे, उसी ने मूसाई धर्मविधि की निन्‍्दा 
करने मे सुप्रसिद्धि प्राप्त की थी ? इसका खुलासा यह है कि जमंनी, इग्लेण्ड आदि तथा 
दूसरे स्थानों में फैले हुए ये धर्मोत्माही जन एक अत्यन्त शक्तिशाली र्निसा की पकड में 
थे और अपने को उसी प्रकार कृत्रिम यहूदी (इमीटेशन ज्यूज) बनाने पर तुले हुए थे जैसे 
उत्साड़ी इतालवी कलाकारों एबं विद्वानों ने अपने की नकली एथपिनियाई--इमीटेशन 
एथीनियंस---बनाने पर कमर कस ली थी । बपतिस्मा के समय अपने बच्चो पर पुरानी 
बाइबिल में प्राप्त कुछ अत्यन्त भटीठानी (अनटीटानिक) ध्वनि वाले निजवाचक नामों 
को थोपने का उनका आचार मृत जगत्‌ को जीवित करने के उनके पांगलपन का एक 
अभिव्यजक लक्षण था । 

हम पाइचात्य प्रोटेस्टेट मत के जूडाई रिनैसा मे, फलितार्थ रूप में, एक तीसरे 
तत्त्व का प्रवेश पहिले ही करा चुके है अर्थात्‌ इजीलजूजा का, अथवा दूसरे द्ाब्दों में 
कहे तो पवित्र प्रतिमाओ के मूर्तीकरण के स्थान पर पवित्र ग्रन्थ के प्रतिमाकरण का । 
इसमें कोई सन्देह नहीं कि देशी भाषाओं मे बाइबिल का अनुवाद हो जाने के कारण 

कर उन सेए्जे-सादे लेएे की प्दुफे-द्रएए उनका सतत पए्ठ होने के करण, जे औएर 


कृछ बहुत कम पढ़ पाते हैं, न केवल निष्णादान्‌ फेटेस्टेंटें। जण्व परजतएडएडिएे, एफ्रस्डेए) 
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को बल्कि पश्चिम के सवंसाधारण को भी बडा सास्कृतिक लाभ पहुँचा | इसके कारण 
देशी भाषाओं के साहित्य को असीम समृद्धि प्राप्त हुई और जन-शिक्षण को भी बडा 
बल मिला । बाइबिल की कथाओं का धार्मिक मूल्य चाहे जो रहा हो, किन्तु इस मूल्य 
के अतिरिक्त भी वे ऐसी लोक-कथाए (फाक लोर) बन गयी जो पाश्चात्य मानव को 
देशी स्रोतो से प्राप्त होनेवाली और किसी भी चीज से मानवी अभिरुचि में कही ज्यादा 
बढी हुई थी । ज्यादा कुतर्की या कृत्रिम अल्पमत के लिए भी प्रवित्र ग्रन्थ के आलोचना- 
त्मक अध्ययन ने उस उच्चतर समीक्षा के लिए अभ्यास का काम दिया जिसका प्रयोग 
विद्रसा के सभी क्षेत्रो में किया जा सकता था और सविधि किया भी गया। इसी के 
साथ-साथ पवित्र ध्मंग्रन्थो के देवीकरण का बौद्धिक प्रतिशोध्ष प्रोटेस्टेटों की रक ऐसी 
दास्थवृत्ति थी जिससे अब परोहिताच्छन्न त्रतवादी (ट्रीडेटाइन) कंथोलिक मत मुक्त-था । 
जबकि पुरानी बाइबिल के बारे में अधिकाधिक स्पष्ट होता जा रहा था कि वह 
धामिक एवं ऐतिहासिक विश्विष्टता की विविध कक्षाओं वाली मानवी रचनाओं का 
सकलन वा मिश्रण मात्र है, तब उसे ईश्वर की अच्युत वाणी मानने की हृढता ने हठपूर्ण 
मूर्खता बढाने वाली धार्मिक उत्तेजना पैदा की, जिसके कारण मंथ्य अर्नाल्‍ड ने अपने ही 
विक्टोरियाकाल के धर्मशील मध्यम वर्ग पर 'हिब्रूकारी तलेया' मे जीवित रहने का 
दोषारोप किया । 


११. इतिहास में विधि (कानून) और स्वतन्त्रता 
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समस्या 


(१) विधि (कानून) का अर्थ 

१६१४ ई के पहिले के सौ वर्षों मे पाइचात्य मानव उस समस्या से बहुत कम 
परेशान था जिससे अब हमे उलभना है क्योकि उस समय एक प्रकार का समाधान 
उसके लिए उतना ही सनन्‍्तोषजनक था जितना कि दूसरे प्रकार का। यदि मानवीय 
नियति का शासन किसी अतिमानवी (सुपर हा मन) विधि के अन्तगंत है तो बह प्रगति 
का अत्यन्त सन्‍्तोषजनक कानुन (माना जाता) था। इसके विपरीत, यदि ऐसा कोई 
कानुन नहीं है तो आसानी के साथ यह मान लिया जाता था कि मुक्त एवं विवेकवान्‌ 
मानव प्राणियों के कार्यो दारा उसी परिणाम की पूति हो जायगी । किन्तु बीसवी शती 
के मध्य तक स्थिति स्पष्टत बहुत बदल गयी । ऐसी सम्यताओ की जानकारी हुई जो 
अतीत में ध्वस्त हो गयी, और आधुनिक पाश्वात्य मानव ने जो दभपूर्ण गगनचुम्बी 
अट्टालिका निर्मित की उसमें अशुभ दरारे दिखलायी देने लगी। ओसवाल्ड स्पेगलर ने 
१६१६ ई, मे प्रकाशित अपनी पृस्तक 'पश्चिम का ह्वास' (दि डिक्लाइन आफ दि वेस्ट) 
में जिस विधि की ओर इशारा करके लिखा था कि इस सभ्यता को भी अपनी पूर्व- 
गामी सध्यताओ के ही रास्ते जाना पड़ेगा, क्या बैसा कोई कानुन है या हम अपनी 
त्रुटियों को सुधारने और अपने भाग्य का निर्माण करने में स्वतन्न है ? 

हमारी इस जिज्ञासा मे पहिला कदम तो यह होना चाहिए कि हम अपने मन में 
निश्चय कर ले कि इस सन्दर्भ मे विधि वा कानून (लॉ) से हमारा आशय क्‍या है ? 
रपष्टत' हमारा आशय उस मानवकृत कानुन से नहीं है जिससे एक ऐसे रूपक द्वारा, जो 
इतना परिचित हैं कि हमारा ध्यान ही उस पर नहीं जाता, यह शब्द उस सन्दर्भ मे 
हस्तान्तरित कर दिया गया है जिस पर इस समय हम विचार कर रहे है। जिस विधि 
से हस समय हमारा सम्बन्ध है, वह इस परिचित मानवक्ृत्त संस्था या प्रणाली से इस 
बात में जरूर मिलता है कि वह भी, उसकी भांति ही, मानवीय घटनाओं का शासन करने 
वाले नियमों का समूह है किन्तु इस बात मे वह इससे भिन्‍न भी है कि वह मानवक्ृत 
नहीं है और मानव-द्वारा बदला भी नहीं जा सकता । हम इस अध्ययन के किसी पिछले 
भाग में पहिले ही देख चुके हैं कि विधि का यह विचार तत्त्वज्ञान के स्तर पर जाने के 
प्रक्रम में ।ह्मतः दो परस्पर-विरोधी (छाशाधाटाटछ) घारणाओ में अभिस्पन्दित 
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होने के योग्य है । उन लोगो के लिए जिनकी मानसिक हृष्टि में मानवीय विधिनिर्माता 
का व्यक्तित्व उस विधि से बडा है जिसे वह कार्यान्वित करता है, जगत्‌ को शासित एव 
मियमित करने बाली तत्त्वज्ञानिक 'विधि' सर्वशक्तिमान्‌ ईश्वर का कानून है । दूसरो के 
लिए, जिनकी हृष्टि मे विधिकर्त्ता या शासक की देह भी उस विधि की धारणा से 
आच्छादित है जिसकावह कार्यान्वय करता है, जगत्‌ का नियमन करने वाला तत्त्वज्ञानिक 
विधान एक एकरूपी एवं अनम्य प्रकृति के निर्वेवक्तिक विधि (कानून) के रूप मे ग्रहण 
किया जाता है । हि 

इन प्रत्ययों (2०7८८०४७») में से प्रत्येक में सान्त्वनाप्रद एबं भयजनक दोनों 
प्रकार के लक्षण पाये जाते है। 'प्रकृति के कानूनो' का भयजनक लक्षण है उनकी 
निष्ठुरता । फिर भी यह निष्ठुरता अपने साथ उसकी क्षतिपूत्ति भी ले आती है | चूकि 
ये कानून निष्ठुर है, वे मानव बुद्धि से जानने योग्य होते है । प्रकृति का ज्ञान मानव 
की मानसिक पकड़ में है और यह ज्ञान शक्ति है। मनृष्य प्रकृति के कानूनों को जान- 
कर उस (प्रकृति) का अपने प्रयोजन के लिए विनियोग कर सकता है। इस कार्य में 
मानव को आशइचरयंकारी सफलता प्राप्त हुई है। उसने सचमुच ही अणु का भेदन किया 
है । और परिणाम क्या हुए हैं ! 

एक मानवीय आत्मा, जो पाप की अपराधिनी सिद्ध हो चुकी है और जिसे 
इसका विश्वास हो चुका है कि वह ईद्वरीय कृपा की सहायता के बिना अपना सुधार 
नहीं कर सकती, डेविड की भाति, अपने को प्रभु के हाथो सौपना ही पसन्द करेगी। 
मनुष्य के पाप को दण्डित करने और उसकी पोल खोलने मे निष्ठुरता को, जो प्रकृति 
के कानूनों का अन्तिम निर्णय है, ईश्वर के कानून के अधिका रक्षेत्र को स्वीकार करके 
ही वश भे किया जा सकता है। इस आध्यात्मिक निष्ठा के हस्तान्तरण का मूल्य उस 
सही एवं निश्चायक बौद्धिक ज्ञान का अपवतंन ((07/00ए८) है जो मानवात्माओ का 
भौतिक पुरस्कार एवं आध्यात्मिक भार है---उन मानवात्माओ का जो प्रकृति की दासता 
की कीमत चुकाकर उसका स्वामी बनने में सन्तृष्ट हैं। 'जीवमन्य ईश्वर (लिविंग गाड) 
के हाथो मे पड जाना एक भयकर बात है; क्योकि यदि ईश्वर कोई “"स्पिरिट' 
(सूक्ष्मात्मा) है तो मानवीय आत्माओं के साथ उसका आचरण अहृष्ट एवं अचिन्त्य 
होगा । ईश्वर के कानुन या विधि का आवाहन करने में मानवीय आत्मा को आज्ञा 
एवं भय का आलिंगन करने के लिए नि३चयात्मकता का त्याग करना पड़ेगा, क्योकि 
जो कानून किसी सकल्प की अभिव्यक्ति है वह एक ऐसी आध्यात्मिक स्वतत्रता से 
उद्दीप्त होता है जो प्रकृति की एकरूपता के सर्वथा त्रिपरीत है; और एक मनमाना 
कानून प्रेम या घुणा किसी से भी प्रेरित हो सकता है। ईश्वर के कानून पर अपने को 
छोडते मे, एक मानवात्मा वही पाती है जो वह उसके लिए लाता है । इसीलिए ईइवर 
के विषय में मनुष्य के सनोभाव ईश्वर को पिता के रूप मे देखने से लेकर ईदवर को 
अत्याचारी के रूप मे देखने तक मिलते है। और दोनों ही हृष्टिया ईश्वर की उस 
प्रतिमा के अनुरूप है जिसके व्यक्तित्व के पुरुषविध छुद॒मवेश (870॥7070770फग0 
£णांड८) के उस पार तक जाने में मानब कल्पना असमर्थ है । 


समस्या ३०३ 


(२) आधुनिक पाइचात्य इतिहासकारों की स्वेच्छाचारिता 
'ईदवर के कानून! का विचार बैबिलोनियाई एवं सीरियाई इतिहास की 


भुनौतियों के उत्तर रूप मे इसरायली और ईरानी पैगम्बरों की आत्माओ की गहूरी 
पीड़ा द्वारा निरभित हुआ था, जबकि 'प्रकृति के नियमों' की अवधारणा की श्रेष्ठ 
व्याख्या को हिन्दी (इंडिक) एवं हेलेनी जगत्‌ के विधटन के दार्शनिक प्रेक्षकों ने रूप 
दिया था । किन्तु ये दोनों विचारधाराए ताकिक हृष्टि से एक दूसरे के विरुद्ध नहीं हैं 
और इसकी कल्पना भी भलीभाति की जा सकती है कि ये दोनो प्रकार के कानून 
साथ-साथ अगल-बगल, चलते रहे | (ईश्वर का कानुन' एक व्यक्तित्व की प्रज्ञा एव 
सकलल्‍प द्वारा अनुसरण किये जाने वाले एक मात्र एवं निरन्तर के ध्येय को अभिव्यक्त 
करता है। प्रकृति के कानुन' एक पुनरावत्तंक स्पन्दन वा गति की नियमितता का 
प्रदशेत करते है, ठीक वैसे ही जैसे पहिया अपनी धुरी के चारो ओर घूमता रहता है । 
यदि हम चक्रकार के सर्जनात्मक कार्य के बिना ही किसी चक्र--पहिया के अस्तित्व में 
आने की और फिर बिना तात्पस की पूर्ति किये उसके निरन्तर घुमते रहने की कल्पना 
कर सके तो ये पुनरावतंनत निशवय ही निरथ्थंक सिद्ध होगे, और यही निराशाजनक 
निष्कष॑ उन भारतीय एवं यूनानी दाशनिकों ने निकाले भी थे जिन्होने कि अस्तित्व के 
दू खपूर्ण चक्र को निरन्तर घून्य में (0 ४७८४०) घुमते हुए देखा । यथार्थ जीवन में 
हमें चक्रकार के बिना कोई चक्र चलता हुआ दिखायी नही देता, इसी प्रकार चक्रकार 
भी उन चालकों (ड्राइवरो) के बिना निष्क्रिय है जो इन शिल्पियों को पहिये बनाने 
और उसे छुकडो मे फिट करने का काम इस दृष्टि से सौपते है कि पहियो की 
पुनरावतिनी गति छकडों को उदिष्ट स्थान तक पहुचा सके । इसी प्रकार प्रकृति के 
कानून भी तभी सार्थक प्रतीत होते है जब हम उनकी कल्पना ऐसे पहियो के रूप में 
करते हैं जिन्हे ईदवर ने स्वयं अपने रथ में फिट कर दिया हो । 

यह विश्वास कि जगत्‌ का सम्पूर्ण जीवन 'ईश्वर के कानुन'-द्वारा शासित है, 
जूडाई मत से विरासत में मिला जिसे ईसाई एवं मुस्लिम समाजो ने ग्रहण कर लिया | 
यह विश्वास दो आइचर्यजनक रूप से समान किन्तु पूर्णत स्वतत्र प्रतिभापूर्ण कृतियों में 
प्रकट हुआ--सन्‍्त आगस्टाइन के 'दे सिवितेत दाई' (790८ (आरा(&0४ 402) एवं इब्ने 
खल्दून के 'बर्बर इतिहास के उपोद्घात' (7००८४०४7८४७) मे । इतिहास के जूडियाई 
दृष्टिकोण का आगस्टीनियन पाठ हजार वर्ष से अधिक समय तक पाश्चात्य ईसाई 
बिचा रकों द्वारा बिलकुल ठीक मानकर ग्रहण किया जाता रहा और यह १६८१ में 
प्रकाशित बोसुए ([80557८७) के ग्रन्थ 'डिस्कोसस सर ल हिसत्वायर यूनिवर्सेल' मे 
अन्तिम बार प्रामाणिक रूप से व्यक्त हुआ । 

पिछले कांटे की आधुनिक पाश्वात्य विचार-धारा ने इस ईइवर-केन्द्रित 
(ए४०००८ाध्ा४८०) इतिहास-दर्शन (फिलासफी आफ हिस्द्री) का जो अस्वीकार कर 
दिया उसका स्पष्टीकरण किया जा सकता है, और उसे क्षमा भी किया जा सकता है, 
क्योंकि बोसुए-द्वारा उपस्थित चित्र का जब विश्लेषण किया गया तो मालुम पडा 
कि उसकी संगति से खीष्टीय धर्म के साथ बैठती है, न सामान्य बोध के साथ । 
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वीसवी शती के लेखक कोलिगउड ने इसकी ब्रुटियों को प्रकट करने में कोई कोर- 
कसर नहीं रखी है। इस लेखक को इतिहासकार एवं दशनशास्त्री दोनों रूपों में 
अच्छी ख्याति मिली । 

“जोष्टीय सिद्धान्तों वर लिखा गया कोई मो इतिहास, आवश्यक रूप 
में सार्ववेशिक, दैयो, इलहामी (9]00099 9४८) एवं युग-प्रबर्तक होगा'''''' यदि 
मध्यकालोन इतिहासकार को इसका स्पष्टीकरण करने की चुनौती दी जाती कि 
उसे कैसे मालूस हुआ कि इतिहास सें कोई पदार्थभूलक योजना निहित है तो बह 
उत्तर देगा कि ईहवरोय वाणी था इलहाम-हारा उसे इसका ज्ञान हुआ है, स्रीष्ट 
ने मानव को ईइवर के सम्बन्ध में जो कुछ बताया है, उसका यह एक भाग है। 
और यह इलहाम केवल यह जानने को कंजी हो नहीं है कि ईश्वर ते भुतकाल में 
क्या किया है; यह इसे भो हमारे सामने प्रकट करता है कि ईयर मविध्य में क्या 
करने जा रहा है। इस प्रकार खीष्टीय इलहाम अतीत में जगत्‌ को सृष्टि से 
लेकर मविष्य में उसका अन्त होने तक, ईश्वर की कालातोत एवं गाइबत हृष्टि 
से देखा हुआ, विद्ध का समस्त इतिहास हमारी आंखों के सामने रखता है। इस 
प्रकार सध्यकालीन इतिहास लेखन आगे इतिहास के अन्त की ओर देखता था 
और समझता था कि वह ईश्वर-हारा पूत्तियोशित है तथा सानव को ईदवर- 
वाणी या इलहाम द्वारा पूर्वज्ञात है। इस तरह इसके अन्दर ही एक प्रकार का 
प्रलयविज्ञान या परलोकज्ञास्त्र का ज्ञान (०५०॥०/०)०४५) निहित था 

“मध्यकालोन विचारधारा में ईदवर के वस्तुनिष्ठ प्रयोजन तथा मनुष्य 
के आत्मनिष्ठ प्रयोजन के बीच के पूर्ण विरोध को कल्पना कुछ इस रूप में को 
गयी थी कि मनुष्य का आत्मनिष्ठ प्रयोजन चाहे जो हो, ईश्वर का प्रयोजन 
इतिहास पर एक ऐसी वस्तुनिष्ठ योजना के बलात लागू करने के रूप सें दिखायी 
पड़ता है जो हमें अनिवायेत इस धारणा तक ले जाती है कि मनुष्य के प्रयोजन 
या इच्छा से इतिहास की गति में कोई अन्तर पड़ने वाला नहीं है और एक मात्र 
शक्ति जो उसका निर्धारण करतो है, ईश्वरीय प्रकृति है |" 

इस तरह खीष्टीय इलहाम को गलत रूप में उपस्थित कर मध्यकालीन 
मानस वाले प्रारम्भिक अधुनातन पाइचात्यकार अपने ऊपर स्वय ही पिछले खेवे की 
आधुनिक वैज्ञानिक कट्टरता तथा उत्तरकालीन आधुनिक अनीश्वरवादी सशयवाद दोनो 
के आक्रमण को निमत्रित कर रहे थे | ये इतिहासकार (यदि हम पुन कोलिगउड को 
उदधृत करें) यह समझने की गलती से पड़ गये कि वे भविष्य का पर्वानुमान लगा 
सकते है', और इतिहास की सामान्य योजना को जान लेने की अपनी आतृरता 
में और अपने इस विश्वास में कि यह योजना ईइ्बर की है मानव की नहीं, वे 
इतिहास का तत्त्व इतिहास के बाहर जाकर खोजने को प्रवृत्त हुए और ईइवर की 


१) कोलिगठड: दि आइडिया आफ हिस्ट्ी (आक्सफरईड १६४६, क्लेयरेंडन प्रेस), 
पृष्ठ ४६, ४४, ५५ 
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योजना की जानकारी प्राप्स करने के लिए मनुष्य के कार्यों से दूर हटकर जोज 
में लगे । 

“फलत: सानवोय कर््तों का वास्तविक ब्यौरा उनके लिए अपेक्षाकृत 
भहस्वहीन हो गया, और उन्होंने बल्तुत: घटना क्ष्या घटो इसकी ज्ञोध में असीम 
कष्ट उठाने को जो तत्परता इतिहासकार का प्रधान कर्तव्य है, उसी की उपेक्षा 
की । यही कारण है कि मध्यकालोीस इतिहास-लेखन (7870287%97५) अपनी 
समोक्षात्मक प्रभाली में इतना दुर्बल है । यह दुर्बलता कोई आकस्मिक घटना नहों 
थी। यह विद्वानों के सामने उपस्थित खोलों एवं सामग्रियों के सीमित होने पर 
निर्भर न थी ! यह वे क्या कर सकते हैं इसके सीमित होने पर निर्भर न थी बल्कि 
इस बात के सीमित होने पर निर्भर थी कि थे करना क्‍या चाहते हैं । वे इतिहास 
के आस्तविक तथ्यों का ठोक एवं बेशानिक अध्ययन नहीं कश्ता जाहते थे बल्कि 
देवी गुणों का, धमंतरव का सही एवं वेशञानिक अध्ययन करना चाहते थे“ ''**'' 
जिससे उन्हें इस बात का पूर्वानुमान हो जाय कि ऐतिहासिक क्रम में क्या अवश्य 
चदित होना चाहिए था और कया निश्चित रूप से होने बाला है । 

इसके परिणासस्वरूप जब मध्यकालीन इतिहास-लेखन को केवल विद्वान 
इतिहासकार को हृष्टि से देखा जाता है--उस प्रकार के इतिहासकार के हृष्टि- 
कोण से जो केधल तथ्यों की शुद्धता को छोड़ ओर किसी बात को पर्वाह नहों 
करता, तो लगता है कि वह न केवल असन्तोषजनक है किन्तु जान-बुझभकर बड़े 
धूणित रूप में बुराप्रहपूर्ण है; ओर उन्‍नीस्वों शतो के (पाइचात्य) इतिहासकार, 
जिन्होंने सामान्यतः इतिहास की प्रकृति का केवल धिद्वत्तापूर्ण हृष्टिकोण लिया, 
अस्यन्त सहानुमूतिशून्य हृष्टि से उस पर विचार करते रहे ।* 

मध्यकालिक अवधारणा के प्रति यह विरोधभाव केवल उन पिछले खेवे के 
इनिहासकारों की पीढी की ही विचित्रता नहीं थी जिसके आत्मतुष्ट अनीश्वरवाद में 
उनके जीवन की मोदकारी शान्ति प्रतिबिम्बित होती थी। और ऊचे तापमान में उनके 
प्बंवरत्ती तथा उत्तराधिकारी भी सजीव हो उठते थे। पहिले हम पिछली श्रेणी को ले * 
बीसवीं शती की जो पीढी, अपनी प्रजाओ पर पचवर्षीय योजनाए लादने वाले मानवी 
तानाशाहो-द्वारा दर-दर भगाये जाने के दुःखद अनुभव का स्वाद चखती रही वह इस 
सुझाव के विरुद्ध निश्चय ही खीभकर विद्रोह करती कि किसी तानाशाह देव या 
ईद्वर-दारा छ हजार वर्ष की योजना उन पर लादी जाने को है । जहा तक अठारहवी 
घत्ती के उस पाइचाल्प मानव की बात है जिसके निकट पर्ववेत्तियों ने मध्यकालीन 
अवधारणाओं के प्रति अपनी निष्ठा का मूल्य अपने ऊपर धर्मयुद्धो का सताप लादकर 
चुकायथा था, वह बोसुए के दावे को हास्पास्पद एवं पुराने फशन का मूढ़ विश्वास कह- 
कर नहीं हटा सकता था | उपके लिए यह “शत्रु था और वाल्तेयर के युग्र का प्रहरी 


* कोलिगडड, आर. जो. : दि आइडिया आफ हिस्ट्री (आक्सफर्ड १६४६, क्लेय- 
रेंडन प्रेस), पृष्ठ ५४५, ५६ 
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स्वर (वाचबर्ड) उसके विरुद्ध था। जो आस्तिक वा देववादी (702७) केवल इस शर्ते 
पर ईश्वर का अस्तित्व मानने को तैयार थे कि बह ग्रेट ब्रिटेन के हनोवर-वशी बाद- 
शाह की तरह राज्य करे किन्तु हासन न करे, उनमे और उन नाह्तिको से कोई तात्विक 

अन्तर नही था जिन्होंने प्रकृति की स्वतत्नता की घोषणा के भूमिका-स्वरूप ईहवर को 
ही समाप्त कर दिया था। अब से प्रकृति के कानून पृर्णत. अपरिवर्ततशील बनने के 
लिए स्वतत्र हो गये और फलतः पूर्णतया ज्ञेय होने के उपक्रम में आ गये। यह न्यूटन 
के आत्मसमजनकारी (सेल्फाएडजस्टिग) जगत्‌--यूनिवर्स-- और पैले वाले उस देवी घडी- 
साज का युग था जिसने अपनी घडी और अपने व्यवसाय दोनो को बन्द कर 
दिया था। 

इस प्रकार “ईश्वर का कानून” अन्धकार का एक अम मानकर विसरजित कर 

दिया गया--अन्धकार जिससे उत्तरकाल का आधुनिक पाइचात्य मानव निकल रहा था, 

किन्तु जब विज्ञान के आदर्मियों ने उस इस्टेट पर कब्जा करने की तैयारी की जिभसे 
ईश्वर निकाल बाहर किया गया था, तब उन्होने देखा कि अभी तक एक प्रान्त ऐसा 
रह गया है जिसमे उनका प्रादेश (५४)४) अर्थात्‌ 'प्रकृति का कानुन' नहीं चलाया जा 
सकता । विज्ञान मानवेतर प्रकृति (नान-हा मन नेचर) का स्पष्टीकरण दे सका; वह 
मानवशरीर को प्रक्रियाओं की भी व्याख्या कर सका क्‍योंकि मानव-शरीर बहुत कुछ 
अन्य स्तनपायी जीवों के शरीर की ही भाति है, किन्तु जब मानव-जाति के कार्य-कलाप 
का प्रइन उठा, सम्यता के क्रम के बढ़ते मानवों न कि पशुओं का, तब विज्ञान सहम 
गया । यहा एक ऐसी दुब्यंवस्था (८७०५) थी जो उसके कानूनों से ठीक न की जा 
सकती थी; घटनाओं का निरन्तर ऐसा अर्थीन आगमन, जिसे बीसवी शती के अग्रेज 
उपन्यासकार ने, जो राजकवि भी था, ओड्ता' (०6५०७) अर्थात्‌ एक के बाद 
एक बाहिबयात वस्त' कहकर पुकारा । विज्ञान उसका कोई अर्थ न बता सका, 
इसलिए उसे कुछ कम महत्त्वाकाक्षिणी बिरादरी, इतिहासकारों, के लिए, छोड 
दिया गया । 

अठारहबी शती के तक्वमीमासक मानचित्रकारों (१॥८०+४७॥98९ ७] (&0878- 

एथ्एड) ने जगत का विभाजन कर दिया था। उनकी विभाजक रेखा की दूसरी 
ओर उनको अमानवी विषयों का एक ऐसा व्यवस्थाप्रिय प्रान्‍्त मिला जिसमे विश्वास 
किया जाता था कि “प्रकृति के कानुन' चल रहे हैं, इसलिए जो सचित बौद्धिक प्रयास 
से मानवीय शोध के लिए अधिकाधिक अधिगम्य (४८८७७ञ्रो)ल) था। दूसरी ओर 
उन्होंने मानवीय इतिहास -का ऐसा अशान्‍्त प्रदेश छोड़ दिया जिससे, जैसा उन्होंने उसे 
देखा, ऐसी दिलचस्प कहानियों के अलावा और कुछ भी नहीं निकाला जा सकता था 
जिन्हे वृद्धिगत परिशुद्धता के साथ लिखा तो जा सकता था किन्तु जिनसे कुछ सिद्ध नही 
होता था, और यही वह आशय था जिसे किसी ने (कहा जाता है कि अमेरिकी मोटर- 
निर्माता हेनरी फोर्ड ने) यह कहकर प्रकट करना चाहा था कि इतिहास तो 'धोखा' 
(००४१) मात्र है। इसके बाद हमारे लिखने तक जो काल आया उसकी मुख्य विशेषता 
यह थी कि विज्ञान ने राज्य के उन अनुल्नेखनीय प्रान्तों पर भी सफलता की विभिन्न 
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मात्राओं के साथ, अधिकार स्थापित करना शुरू कर दिया जिन्हे मूलत इतिहापकारों 
के लिए छोड दिया गया था--उदाहरणार्थ ऐसे प्रान्त थे भानव-विशान (एंग्रोपालोजी ), 
अर्थशास्त्र, समाजविज्ञान तथा मनोविज्ञान | दिन-दिन क्षीण होती जमीदारी का जो 
अंश बच गया, और जिस पर निरन्तर प्रगति करते विज्ञान के चरण अभी तक 
नही पड़े थे, उसमें इतिहासकारों ने निविध्न अपनी तथ्य-शोधनकारी कारेवाइया 
जारी रखी ! है 

किन्तु पाश्चात्य मानव का मूलभूत धर्म मे सदा यही विश्वास रहा है कि जगत्‌ 
नियमाधीन है और उसमे दुव्येवस्था नही है; और चाहे बह नास्तिक हो या आस्तिक 
इस धर्म का उत्तरकालीन आधुनिक पाठ यही विश्वास था कि 'जगत्‌ का कानून (लॉ 
आफ यूनिवर्स) प्रकृति के कानूनो' की ही एक प्रणाली है। सच पूछे तो इन कानूनों 
का क्षेत्र निरन्तर बढ़ता गया है। विज्ञान के इतिहास के वरेण्य नाम उन्हीं के नाम है 
जिन्होंने दुव्यंवस्था के बाह्याभासों के नीचे शान्ति एव व्यवस्था का दर्शन किया था । 
उदाहरणत जिस काय॑ के लिए न्यूटन, डाबिन एवं आइनस्टीन प्रभिद्ध हुए बह इसी 
प्रकार के भ्रम-निवारण का कार्य था । और इन बौद्धिक विजेताओं ने जिसरेखा के 
पार जाने का साहस नहीं किया उसके पार जाकर कौन अपनी रेखा खीचने का साहस 
करंगा ? यह घोषणा कि जगत्‌ का एक प्रान्त --राम्यता की प्रक्रिया में पडे मानव द्वारा 
अधिकृत केन्द्रीय प्रान्‍्त--- किसी अज्ञात उच्चतर भत्ता द्वारा दुव्यवस्था के मन्दिर के रूप 
में सुरक्षित रख दिया गया है, निर्बन्ध इतिहासकारों को भले ही सन्‍्तोष दे ले किन्तु 
विज्ञान के समस्त सुबुद्धिशाली उपासको द्वारा इसे एक पाखण्ड, एक प्रवचना ही 
समझा जायगा । 

तथ्य की बात तो यह है कि आधुनिक पाश्चात्य इतिहासकारों के लिए उससे 
कही कम निबंन्ध होने का अवसर था जितना कि वे सोचते थे और जैसा कि मध्य 
बीसवी छात्ती के एक प्रतिष्ठित इतिहास-कला के अभ्यासी ने स्वयं कहा है-- 

“किसी पीढ़ी के आदमी सासान्यत: उस मात्रा से अनजान होते हैं 
जिसमें ये अपने समसामयिक इतिहास का खिन्तत एक परिकल्पित ढाँचे के अन्दर 
करते हैं और जिसके कारण वे घटनाओं को एक विशेष आकृति में सजाते अथवा 
उन्हें कुछ ऐसे सांचों में ढाल देते है जो कभी-कमी विवास्वप्न की भांति प्रहण 
कर तिये जाते हैं। कया की यांजिक रचना से उनके सन जिस प्रकार आफुूंचित 
होते हैं उसके प्रति थे बड़ी भव्यतापूर्वक अचेत हो सकते हैं, और जब दुनिया दूसरी 
हो जाती है और एक दूसरों ऐसी नयी पोढ़ी आतो है जो उस स्वीकृत ढखे में 
जन्म से बंधो नहीं होती, तभी उस ढाँचे को संकुचितता हर एक के सामने स्पष्ट 
होती है (“''इतिहास के लेखकों एवं दूसरे शिक्षकों के लिए यह कल्पना कर लेना 
गलत है कि यदि थे ईसाई नहीं हैं तो थे इतिहास का अध्ययन करने में कोई 
पक्ष प्रहूण करते, किसो सत के बिना कार्य करने या पहिले से कुछ बातें मात रखने 
को विशेषता से रहित हैं | जेसा कि दूसरे क्षेत्रों में हुआ है, इतिहासकारों में भी 
अन्धों में सबसे अन्बे वे हैं जो स्वयं अपनी पूर्व मान्यताओं की परीक्षा करने में 


३०्८ इतिहास : एक अध्ययन 


अक्षम हैं किन्तु सुदित मन से कल्पना किये हुए हैं कि उनका अपना कोई पर्जाचह्‌ 
या पूर्ण भाग्यसा नहीं है ।'* 
यह उस बन्दी का चित्र है जिसे अपनी ही श्रृुखलाओं की चेतना नही है। इस 
सन्दर्भ मे हम दूसरी बार एक लेखाश उद्धृत करने का लोभ सबरण नहीं कर सकते | 
यह लेखाश एक ऐसी पुस्तक की भूमिका से लिया गया है जो अपनी भद्गता एवं 
उत्कृष्टता के कारण निर्बन्ध निष्ठाहीनता की एक वरेण्य --क्लसिक --उक्ति है- 

“एक बोदधिक उत्तेजया से'''''मुर्के बंचित कर विया गया है | सुझसे 
अधिक विवेकवान एवं अधिक विह्ाान आदसियों ने इतिहास में एक फथाजस्तु 
(प्लाट), एक लय, एक पूर्व निर्विष्ट ढांजें का व्हंस किया है। ये समस्वरताएं 
मुभसे छिपी हुई हैं। जंसे लहर पर लहर उठतो है बसे हो में एक आपात 
(इमजेंन्सी) पर दूसरे आपात को अनुसरण करते वेखता हूं । केवल एक हो महृत्‌ 
तथ्य ऐसा है जो अप्रतिम है इसलिए जिसके बारे में कोई सामान्‍्योकरण नहीं 
किया जा सकता | इतिहासकार के लिए केबल एक ही सुरक्षित नियम है कि वह 
मानवीय नियति के विकास में अनिष्चितत एवं अहृदय के अभिनय को स्वीकार 
करे ।!* 

फिर भी जिस इतिहासकार ने सार्वजनिक रूप से इस हठधर्मिता के प्रति अपनी 
निष्ठा की घोषणा की कि “इतिहास बस एक के बाद दूसरी वाहियात बात है' उसी ने 
अपने ग्रन्थ को 'यूरोप का इतिहास” नाम देकर अपने को एक ऐसे पूर्बनिदिष्ट साचे का 
समर्थक स्वीकार कर लिया जिसमे एक अपरिज्ञेय महाद्वीप के इतिहास को समस्त मानव 
जाति के इतिहास के साथ समीकृत कर दिया गया हो । और इस उत्तरकालीन आधु- 
निक पाइचात्य ऐतिहासिक रूढि पर पहुचने के लिए उन्हे एक प्रचलित पाश्चात्य 
इतिहास-घर्मं /0080 !४ं४०7८2) के नियमों को अजाने ही स्वीकार करना पड़ा । 
यूरोप केर[ुअस्तित्व में विश्वास करने के लिए जित बेसुध मानसिक क्रियाकलापों की 
आवद्यकता थी वे इतने विस्तृत थे कि चुपचाप स्वीकृत नियमों की संख्या हीं 
उनतालीस थी । 


" बारफील्ड, हरबर्ट : 'क्रिड्चियनिटी ऐण्ड हिस्ट्री' (लन्दन, १६४६, बेल) पृष्ठ १४० 
एवं १४६ 

९ फिदार, एच. ए., एल: 'ए हिस्टी आफ यूरोप' (लन्दम, १६३५, आयर ऐण्ड 
स्पाटिसउड ) भाग १, पृष्ठ ७ 
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“प्रकृति के कानूनों' के प्रति मानवीय कार्थव्यापार की 


वबदयता 
(॥॥6 5ग्राक्रश्रा॥५3 एण सफ्ाओा 4व्रिंए्ड [0 4.७६ 0 'िल्लापा ८?) 


(१) साक्ष्य का सर्वेक्षण 

क. व्यक्तियों के निजी मामले 

आइए, हम अपनी जाच के प्रयोजन के लिए यह मानकर आरम्भ करे कि यह 
सवाल विचार करने के लिए खुला हुआ है कि प्रकृति के नियम वा कानून सभ्यता की 
प्रक्रिया से चलते हुए मानव के इतिहास में कोई महत्त्व रखते है या नहीं + इसके बाद 
हम मानवीय कार्यं-व्यापार के विभिन्न क्षेत्रो की परीक्षा यह पता लगाने के लिए करेगे 
कि क्या, गहरी छानबीन के बाद, यह सिद्ध होता है कि उक्त प्रइन निष्पक्ष बिचार के 
लिए उससे कम खुला हुआ है जितना हमने मान रखा है । यदि हम व्यक्तिगत जनो के 
सामान्य मामलो पर पहिले विचार करें तो इसमे ज्यादा सहूलियत होगी, क्योंकि यह 
विषय ऐसा है कि जिस पर 'सामाजिक इतिहास' शीष॑क के अन्तर्गत आधुनिक इतिहास- 
कारो की बड़ी महत्त्वपूर्ण देन है । यहाँ यह कठिनाई भी नहीं है जो सम्यताओ के 
इतिहासो को नियत्रित करने वाले नियमों की खोज में हमारे सामने आती है। जिन 
सभ्यताओ के लिखित विवरण मिलते है उनकी सख्या साधा रणीकरण के लिए असुविधा- 
जनक रूप से छोटी है | शायद वे दो दर्जन से भी कम होगो । फिर इनमे से भी कुछ 
के विषय में हमारा ज्ञान बहुत खण्डित है। इसके विपरीत, व्यक्तिगत जन, लाखो की 
संख्या में है और आधुनिक पाश्चात्य परिस्थितियों मे उनके आचरण का विशद साहियक 
विदलेषण किया गया है। इस विश्लेषण के आधार पर व्यवहारदक्ष लोगों ने भविष्य- 
वाणिया की हैं । इन भविष्यवाणियों के लिए उन्होने न केवल अपनी ख्याति को वर 
घन को भो दाब पर चढा दिया है | जो लोग उद्योग एवं व्यवसाय पर नियत्रण रखते 
हैं वे विध्वासपूर्वक मान लेते है कि अमुक-अमुक बाजार में अमुक-अमुक वस्तुओ की 
असुक परिणाम से आसद होगी। सम्भव है, कभी-कभी उनके अनुमान गलत भी हो 
जाते हों किन्तु ऐसा प्रायः नहीं होता, अन्यथा उन्हे व्यापार से बाहर निकल जाना 
पडता । 

एक व्यापारिक कार्म, जो व्यक्लियो के मामलों मे ओसत के नियम की 
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ब्यवहार्यता को बड़े स्पष्ट ढग से प्रदर्शित करता है, बीमा-व्यवसाय है। हम मानवीय 
कार्य-व्यापार शब्द का जिस अर्थ में प्रयोग कर रहे है उस पर “प्रकृति के नियमो' की 
व्यवहायंता के तर्क के समर्थन में जल्दबाजी के साथ बीमे के सब रूपो या प्रकारों को 
शामिल कर लेने के प्रति हमे सावधान रहना होगा । जीवन-बीमा का सम्बन्ध मानवीय 
देह की सम्भावनाओं से था, और वह शारीरिकी (2)99०१०8५) या स्पष्टत, विज्ञान के 
राज्यक्षेत्र के अन्तगंत है। इसके साथ ही इस बात से भी इन्कार नहीं किया जा सकता 
कि आत्मा का भी इस विषय पर कुछ अधिकार है, क्योकि विवेक-द्वारा भौतिक जीवन 
की सीमा बढायी और अविवेक-द्वारा घटायी भी जा सकती है । मूख्खंतापूर्ण पराक्रम से 
लेकर पशुतापूर्ण कामुकता तक इस अविवेक के अनेक रूप हो सकते है। इसी प्रकार 
जहाजो एवं उनके माल से समुद्री बीमा में ऋतुविज्ञान (]४८८०:००४५) के अध्ययन 
को आवश्यकता पडी । यह भी विज्ञान की ही एक शाखा है, यद्यपि इस समय यह कुछ 
विद्रोही स्वभाव की हो गयी है । किन्तु जब हम चोरी या अग्निकाण्ड के विरुद्ध किये 
जाने वाले बीमा के क्षेत्र मे आते हैं तो स्पष्ट अतीत होता है कि थीमा कम्पनिया औसत 
के उने नियमों के आधार पर जुआ खेल रही है जो अपराधिता एबं असावधानी की 
विशिष्ट मानवी दुबंलताओं पर लागू होते है । 
ख॑ आधुनिक पाइचात्य समाज के ओश्योगिक सामले 

विक्रेताओं एवं ग्राहको के बीच के व्यवहार में माग एवं पूर्ति के उतार-चढाव 
के जो सार्यिक साचे या नमूने प्राप्य है वे अपने को 'तेजी' (॥॥0070) और 'मन्दी' 
(5७7) की तरगो के रूप मे व्यक्त करते रहते है, किन्तु हमारे लिखने के समय तक 
व्यवसाय-चक्र के साचों का पर्याप्त शुद्धता के साथ ऐसा ऊहापोह नही हो पाया है कि 
बीमा कम्पनिया अपने व्यापार की एक नयी शाखा इसके लिए ख्लोल सके और उनकी 
भयानक अनिश्चितताओ एवं खनरो के विरुद्ध प्रीमियम की दर बताये । हा, वैज्ञानिक 
शोधकर्ताओं ने इस विषय पर बहुत-कुछ जानकारी अवश्य प्राप्त कर ली है । 

औद्योगिक पादचात्य समाज के बौद्धिक इतिहास में व्यापार-चक्र की इस हृश्य- 
घंटना का पता अपने प्रत्यक्ष सामाजिक पर्यवेक्षण के आनुभविक रूप में (&श०770«)|५) 
पहिले हुआ और बाद में सख्याओ-द्वारा उसकी पुष्टि हुई। इसका सबसे प्रारम्भिक ज्ञात 
विवरण पहिले के एस. जे ल्थायड और बाद के लार्ड ओवरस्टोन नामक एक ब्रिटिश 
पर्यवेक्षक-हवारा १८३७ ई. का लिखा हुआ है। व्यापार-चक्र के एक अमेरिकी छात्र 
डब्लू सी, मिचेल ने १६२७ ई. में प्रथम बार प्रकाशित पुस्तक में, अपना विदवास 
प्रकट करते हुए लिखा-- “ज्यों-ज्यो आथिक संघटन का विकास होगा, त्यों-त्यो व्यापार- 
चक्र की विशेषताओं में परिवर्तत की आश्या होती जायगी ।” एक दूसरे अमेरिकी 
विद्वान डब्छू एल. थाप॑ ने असा्यिक साक्ष्य से ब्यापार-गाथा' का सकलन किया 
जिसके आधार पर एक तीसरे अमेरिकी शोधक एफ सी. मिल्स ने हिसाब लगाया 
है कि उद्योगीकरण की प्रथमावस्था मे “लघु' व्यापार-चक्र की तरग-लम्बाई का मध्यमान 
या औसत ५.०६ वर्षों का, तीन परिवर्तत की अनुवरतिनी अवस्था में ४.०९ वर्षों का 
भौर घपुलनात्मक स्थिरता के बाद वाले काल मे ६.३६ बर्षों का होता है । 


“प्रकृति के कानूनों के प्रति सानयोय कार्यध्यापार की वष्यता ३११ 


अन्य अर्थशास्त्रियो ने दूसरे ऐसे चक्रो का प्रतिपादन किया है जिनसे से कुछ की 
तरग-लम्बाई के कही ज्यादा लम्बी होने का विश्वास किया गया | कुछ और का कहना 
था कि ये तरगे एक सन्तुलन की स्थिति मे जाकर शान्‍्त हो जाने की प्रवृत्ति रखती हैं। 
उनके बीच इनके बारे मे कोई सामान्य मलक्य न था, और सच पूछे तो अध्ययन 
अपनी बाल्यावस्था में था | हमे आगे इसका अनुसरण करने की जरूरत नही है । जो 
बात हम कहना चाहते है वह इतनी ही है कि ग्रेट ब्रिटेन मे औद्योगिक क्रान्ति के 
आगमन के दो सौ वर्षों क अन्दर ही पाइचात्य अर्थ-विज्ञान के पितृभण, आधिक इतिहास- 
द्वारा उन्हें प्राप्त प्रचुर आकडों को सुलभाने में लग गये और मानव कार्य-व्यापार की 
उस आथिक शाखा को नियत्रित करने वाले नियमों को छाट ने लगे जिसमे मानव के 
विशिष्ट गुणो की अभिव्यक्ति होती थी । 
ग. ग्राम-राज्यों की प्रतिदन्द्रिताएं--शरक्ति-सम्तुलन' 

हमते देख लिया कि अरथंशास्त्री आथिक इतिहास पर लागू होने वाले नियमों 
के कार्यान्‍ववन की खोज करने के लिए अपने अनुसन्धान के निष्कर्षों का किस प्रकार 
उपयोग करते है, अब हम स्वभावत्॒ कार्य-कलाप के राजनीतिक क्तर की ओर जाकर 
देखना चाहते है कि क्या वहा भी इस तरह की कोई बात सम्भव है, और इस राजनी- 
तिक स्तर के कार्यक्षेत्र के रूप मे हम आधुनिक पाश्चात्य जगत्‌ के ग्राम्य-राज्यों की 
प्रतिद्वन्द्रिताओं तथा युद्वों को चुन रहे है। पाश्चात्य इतिहास के आधुनिक युग का 
आरम्भ पन्द्रहवी शती के अन्तिमाश मे हुआ--मतलब आल्पसोत्तर यूरोप की राजपद्धति 
के इतालवीकरण के साथ-साथ । इस प्रकार अपनी वर्तमान जिज्ञासा के लिए हमारे 
सामने चार शतियो से कुछ अधिक लम्बा युग पडा हुआ है। 

मेकाले के आशावादी अनुमान के अनुसार “प्रत्येक स्कूली छात्र जानता है! 
कि अग्रेज प्राय सौ-सो वर्षों के अन्तर वाले चार अवसरों पर, अपने द्वीप गढ मे अपेक्षा- 
कृत अधिक सुरक्षित होने के कारण, एक न एक ऐसी महाद्वीपीय (काटिनेटल-यूरोपीय) 
राजशक्ति को पहिले खदेडने और फिर उस विनष्ट करने में सहायक हुए, जो पादइचात्य 
ईसाई धर्म-जगत्‌ को एक सावंदेशिक राज्य का दान करने या दान करने की धमकी 
देने जा रही थी या यदि हम पारम्परिक भाषा का प्रयोग करे तो 'शक्ति का सन्तुलन 
बिगाड़ रही थी । प्रथम अवसर पर अपराधी स्पेन--स्पेनी आर्माडा था । यह १५८८ ई. 
की घटना है। दूसरे अवसर पर लुई चतुर्देश का फ्रास था ब्लेनहीम १७० ४। तीसरे 
अवसर पर क्रान्ति का फ्रास और नेपोलियन : वाटरलू १८१५। चतुर्थ अवसर पर 
बिल्हेल्म द्वितीय का जमंनी : युद्धबन्‍्दी दिवस (अभिस्टीज डे) १६१८ । इसी अन्तिम का 
विस्फोट बाद से हुआ हिटलर * नामंण्डी १६४४॥। यहा असन्दिग्ध रूप से एक चक्रिक 
साचा या फर्मा (साइक्लिकल पैटनं) दिखायी देता है। सकुचित दृष्टिकोण से देखने पर 
हमे चार महायुद्धो का एक समूह मिलता है जिनमे अद्भुत नियमितता का अन्तर है 
और जिनमे हर एक अपने पूर्ववर्त्ती से, युद्धधला की गहनता मे और युद्धक्षेत्र के विस्तार 
में बडा है । इस मालिका की प्रथम घटना अतलान्‍्त महासागर के राज्यो--स्पेन, फ्रास, 
तेंदरलैंड्स और ग्रेट ब्रिटेन--से सम्बद्ध है ! दूसरी मे मध्ययूरोपीय राज्य भाते हैं और 


३१२ इतिहास . एक अध्ययन 


यदि हम रूस-स्वीडेन युद्ध को 'स्पेनी उत्तराधिकारी युद्ध का परिशिष्ट मान ले तो 
रूस भी इसमे आ जाता है। तीसरे (नेपोलियनी) दाव से प्रमुख युद्धकारी (बेलीगेरेन्ट) 
राज्य था रूस और यदि १८१२ के मुद्ध को नेपोलियनी युद्ध का उपसहार मान लिया 
जाय तो सयुक्त राज्य अमेरिका को भी इसमे शामिल किया जा सकता है। चतुर्थ मे, 
अमेरिका प्रमुख युद्धकारी राज्य के रूप मे आता है और युद्ध की सामान्य विशेषता 
इस तथ्य में व्यक्त होती है कि इसके अनुवर्ती शक्ति-परीक्षणो को प्रथम एवं द्वितीय 
विद्ववयुद्ध के नाम से पुकारा गया है । 

आधुनिक पाइचात्य सा्वदेशिक राज्य की स्थापना के निवारण के लिए हुए 
इन चार युद्धों मे से प्रत्येक अपने उत्तराधिकारी तथा अपने पूर्ंगामी से लगभग एक 
शती की कालावधि पर घटित हुआ । यदि हम युद्धान्तरीय तीन शतियों की परीक्षा 
करना आरम्भ करे तो उनमे से हर एक के विषय में हमे जो बात ज्ञात होगी उसे मार्ग 
का मध्य या अनुपू रक युद्ध या युद्ध-समूह कहा जा सकता है। इनमे से प्रत्येक मामले 
में सब मिलाकर पदिचमी यूरोप मे नहीं बल्कि मध्य क्षेत्र, जर्मनी, पर अपना प्रभुत्व 
स्थापित करने का प्रयत्न हुआ था । चूकि ये युद्ध प्रमुखत मध्ययू रोपीय थे, ग्रेट ब्रिटेन 
इनमे से किसी में पूर्णतया शामिल नहीं हुआ, कुछ मे तो उसने जरा भी हस्तक्षेप नही 
किया । फलत ये सब युद्ध पुस्तकों मे इस तरह शामिल नहीं किये गये कि 'प्रत्येक 
स्कूली छात्र (निश्चय ही अर्थ है प्रत्येक स्कूली आग्ल छात्र) इन्हे जानता हो ।” माध्य- 
मिक युद्धों मे से प्रथम तो त्रिशवर्षीय युद्ध (थर्टी इय्स वार--१६१८-१६४८ ई ) था, 
दूसरा अधिकाशत. प्रज्ञा के फ्रेडरिक महान्‌ के युद्धों से सम्बन्धित (१७४०-६३ ई.) था 
और तीसरा, यद्यपि उसमें और भी बहुतेरे तत्त्व है, बिस्माक्क से सम्बद्ध है, और उसका 
काल १८४८-७१ तक है । 

अन्त में यह दावा भी किया जा सकता है कि चार अको वाले इस नाटक का 
एक पूर्बरग (०५८०४एा८) भी था, और यह इस तथ्य मे निहित है कि नाटक का आरम्भ 
स्पेन के फिलिप द्वितीय से नहीं होता, बल्कि दो पीढियों के पूर्व हैप्सबर्ग-बेलोय 
(स97्8णष्ट-५७ ०७) के इतालवी युद्धों से होता है। फ्रांस के सम्राट चाल्से अष्टम 
ने इटली पर जो निरथ्थक परन्तु सनसनीखेज रूप से अनिष्टकारी आक्रमण किया था 
उन्ही से इनका आरम्भ हुआ था; और इसकी तिथि, अर्थात्‌ १४६४, का शिक्षाविशेषज्ञो 
ने उत्तर मध्यकाल तथा पूर्व आधुनिक काल को अलग करने के लिए, एक सुविधाजनक 
कठिन रेखा के रूप मे, प्रयोग किया है । यह स्पेन के अन्तिम अवधिष्ट मुसलमानी क्षेत्र 
पर ख्लीष्टीय विजय तथा वेस्ट इडीज मे कोलम्बस के प्रथम पदा रोहण के दो बर्ष बाद 
की लिथि है | 

इन सबको सारणीबद्ध किया जा सकता है। अलेबजेद्रोत्तर हेलेनी हतिहास" 
(पोस्ट-अनिक्जेंड्राइन हेलेनिक हिस्द्री) तथा कनफ्यूशशोत्तर सिनाई इतिहास" (पोस्ट- 


). इन आतों को जानकारी के लिए पाठक को 'ए स्टडी आफ हिंस्दी' पूर्ण, असंक्षिप्त, 
संस्करण के नर्थ माय को पढ़ना चाहिए । 


अकृति के कामूनों' के भ्रति मानवोय कार्य-ध्यापार को जश्यता ३१३ 


कनप्यूषशियन सिनिक हिस्ट्री) के युद्ध-एव-शान्ति-चक्रों के परीक्षण से ऐसे ऐतिहामिक 
नमूनों--साथों का आविष्कार हुआ जो अपने गठन एवं अपनी कालावधि में आधुनिक 
पाश्चात्य इतिहास के सिलसिले मे यहा बताये हुए गठन एवं कालावधि से अद्भुत 
समानता रखते हैं । 
ध. सम्पताओं का बिघटनत 

यदि हम क्षण भर के लिए पीछे की ओर देखते हुए आधुनिक पादचात्य समाज 
के युद्धों के अपने चक्रिक नमूने का ख्याल करे तो इस तथ्य से चकित हो उठेगे कि यह 
सिर्फ किसी पहिये के शून्य मे चार बार घूमने और हर बार उसी बिन्दु पर आ जाने 
का मामला नही है जिमसे उसने आरम्भ किया था। यह एक विशेष अपणशकुनकारी 
दिशा में जाने वाले मार्ग पर आगे बढते जाने वाले पहिये का भी मामला है । एक ओर 
सो अत्यन्त पराक्रमशाली एवं धुष्ट पडोसी से अपनी रक्षा करने और उसे यह दिखा 
देने के लिए कि उसका अहकार उसे पतन की ओर ले जा चका है, राज्यों के परस्पर 
संगठित होने के चार मामले हैं; दूसरी ओर एक ऐसा बिन्दु भी है जिसे चक्रिक नमूना 
बाहर नही ले आता, किन्तु जिसे इतिहास का बहुत ही आरम्भिक ज्ञान व्यक्त कर देता 
है । युद्ध के इन चारो शक्ति-प्रदर्शनों में से प्रत्येक अपने पूर्ववर्ती की अपेक्षा ज्यादा 
विस्तृत, ज्यादा तीन्र एवं भौतिक तथा नैतिक हृष्टि से अधिक बिनाशक रहा है । हेलेनी 
(यूनानी) एबं सिनाई (चीनी) जैसे दूसरे समाजों के इतिहासों में युद्ध के ऐसे वक्ति- 
प्रदर्शो की समाप्ति एक को छोड अन्य सभी प्रतियोगी अगरो के विलुप्त हो जाने के 
रूप में हुई है। और वही बच रहा एक, बाद में एक सार्वदेशिक राज्य की स्थापना 
करता है । 


एक अध्ययन 
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प्रकृति के कानूनों' के प्रति सानवोय कार्य-ध्यापार की वश्यता. ३१५ 


चक्रिक लय (साइबिलक रिदमं) का यह आत्मजझ्ोधन (5९-४0707%&707) , 
जो ग्राम्य-राज्यो के बीच अस्तित्व-रक्षा के लिए होने वाले सधर्षों की प्रधान प्रवृत्ति है, 
समभ्यताओं के विधटन का अध्ययत करते समय पहिले ही हमारे सामने आ चुका है । 
और व्यक्त रूप में एक-दूसरे के साथ सम्बद्ध दोनों प्रक्रियाओं के बीच की इन तालो या 
लयों में यह अनुरूपता कोई आश्चर्य की वस्तु नहीं है। उन विभंगो (ग्रेकडाउस) के 
अध्ययन से, जिनसे विघटन आरम्भ होते है, हमे मालूम हो चुका है कि विभग के 
पुनरावत्तंन या लक्षण का कारण ऐसे ग्राम्य-राज्यो के बीच एक अत्युग्र युद्ध का छिड 
जाना रहा है जिनसे समाज बना होता है। इसके बाद प्रतियोगी राज्य हट जाते है 
और उनके स्थान पर व्यापक ईसाई साम्राज्य (ओक्यूमेनिकल इम्पायर) आ जाता है । 
किन्तु ऐसा हिसापूर्ण विस्फोटो के पूर्णतः बन्द हो जाने के कारण नही होता वर गृहयुद्धो 
या सामाजिक उथल-पुथ्ल में उनके नये रूपो मे अवतीर्ण होने के कारण होता है । 
इसलिए, अस्थायी रूप से रुक जाने पर भी, विघटन की प्रक्रिया चलती हीं 
रहती है । 

हमने यह भी देखा है कि ग्राम्य-राज्यों की भांति ही, विधटन भी लयात्मक 
उतार-चढाव की एक मालिका के बीच अपनी यात्रा समाप्त कर चुकते है, और अनेक 
उदाहरणो की परीक्षा करके हमने पता लगाया है कि पराभव-एव-समाहरण (रूट-ऐड- 


१ स्पेनो नेदरलंण्ड्स पर सुई चतुर्दंश का आक्रमण । 

२ १६११-१२ का तुके-इतालवी युद्ध . १६१२-१३ को तुक्की-बाल्कन लड़ाह्पा । 

3. १४६४-१५०३, १५१०-१६ एवं १५२१-५५ । 

4 स्पेमी हैप्सबर्ग राजशासन में १५६८-१६०६ ई.; फ्रांस मे १५६२ से १६०६ ई. । 
४ १६७२-७८, १६८८-१६६७ एवं १७०२-१३ । 

१७६२-१८०२, १८०३-१४ एवं १८१५॥। 

१५३६-३८, १५४२-४४ (१५४४-४६ एवं १५४६-५०, इंगलेण्ड बनाम फ्रांस), 
(१५४६-५२ पवित्र रोस साम्राज्य के प्रोटेस्टेट राजाओं का दसालकाल्ड संघ 
($5क्रशाबा:8)0 €ब॒प९ छा मिणटइलआ मरिकराटट४ का जठीए क्०ठ्ावा 
£&४7ए9ए०) बनाम चाहसे पंखम, १५५२-५६ । 

१७३३-३५, १७४०-४८ एवं १७५६-६३ । 

(ददंघ-४६, १६५३-५६, १८५६ (१८६१-६५, संयुक्त राज्य में गृहयुद्ध; 
१८६२-६७, मेक्सिको पर फरासीसोी कब्जा), १८६४, १८४६६ एवं १८७०-७१ । 
१६३६-४५ का पुत्र: प्रवत्तेनशील सामान्य युद्ध पूर्वबोधक युद्धो की फड़फड़ाहूट 
के साथ आया; १६३१ में मंचरिया में चोर पर जपान का आक्रमण; १६३५-३६ 
का इसालयी-अवीसीनियाई युद्ध। स्पेन में १६३६-३६ का युद्ध; एवं ७ मार्च 
१६३६ को राइनलेण्ड में एक विन का निर्णयात्मक अभियान जिसे अपनी रकक्‍्स- 
हीनता के लिए १६३६-४५ के वर्षों को महाबलि के रूप में मिश्र ब्याज-सहित 
क्षतिपूलि करनी पड़ी । 


३१६ इतिहास : एक अध्ययन 


रैली) की चक्रिक लय ने, जिसमे विघटनोन्मुख प्रभविष्णु प्रवृत्ति ने प्रतिरोधात्मक गति 
सहिल अपनी लम्बी लडाई लडी है, सम्यता के विभंग से लेकर उसके अम्तिम विधटन 
तक की ऐतिहासिक यात्रा पूरी करने में साढ़े तीन फेरियां या गइते (वीट्स)--पराभव, 
समाहरण, रोगावतंन (रिलंप्स), समाहरण; रोगावतंन, समाहरण; रोगावर्तत---लगायी 
हैं । प्रथम पराभव विखण्डित समाज को सकटकाल में कोक देता है, जिसका निवारण 
प्रथम समाहरण से होता है । उसके बाद ही द्वितीय एवं अधिक तीजत्र आवेग या दौरा 
(?४००५५७४) आ जाता है। इस रोगाव्तन का अनुसरण एक अधिक स्थायी द्वितीय 
समाहरण करता है और सावेभौम राज्य की स्थापना में उसकी अभिव्यक्ति होती है। 
इसके बाद फिर रोगावर्तेन और रोग-शमन की बारी आती है | फिर अन्तिम रोगशमन 
के बाद अन्तिम विधटन आ जाता है । 

अब तक के अभिनय के आधार पर निर्णय किया जाय तो मालूम होगा कि 
सामाजिक विघटन के नाटक की कथावस्तु, शक्ति-सस्तुलन के नाटक की कथावस्तु की 
अपेक्षा अधिक परिशुद्ध एवं नियमित है । और यदि हम सावंभौम राज्यों की अपनी 
सारणी का अध्ययन करे तो हमे पता चलेगा कि (जिन मामलों में घटनाओं की धारा 
विजातीय सामाजिक निकायो के सघात से बाधाग्रस्त नहीं है) प्रारम्भिक विभंग से 
लेकर सावंभौम राज्य की स्थापना तक के इस परामव, समाहरण एवं अधिक 
प्रभावशाली समाहरण की यात्रा में चार सौ वर्षों की कालवधि लग जाती है, और 
सावेभौम राज्य की स्थापना से लेकर उसके विघटन तक बाद के पुमरावत्तेंक 
रोगावत्तन (रेकरेट रिलेप्स), अन्तिम समाहरण तथा अच्तिम रोगावत्तंन में भी लगभग 
इतना ही लम्बा समय लग जाता है । किन्तु सार्वभोम राज्य मुश्किल से मरता है और 
३७८ ई में एड़ियानोपुल के सकट के बाद ही, सामाजिक रूप से पिछड़े प इचात्य 
प्रान्तों में जो रोम-साम्राज्य (आगस्टस-द्वारा अपनी स्थापना के ठीक चार सौ वर्षो 
बाद) टुकड़े-टुकड़े हो गया, उसी के मध्य एव पूर्वी प्रान्तो में ५६५ ई. में जस्टीनियन 
की मृत्यु के बाद तक भी ऐशी दशा नही हुई। इसी प्रकार जिस हानत साम्राज्य को 
१८४ ई. में दूसरी चोट लगी और जो उसके बाद तीन राज्यों में विखंडित हो गया था 
उसने अन्तिम विधघटन के पूर्व त्स-इन (२५०-३१७ ई.) के साम्राज्य के रूप में कछ 
समय के लिए अपने को पुनर्गठित करने में सफलता प्राप्त की । 
(चथ) सभ्यताओं को अभिवद्धि 

जब हम सामाजिक विघटन से स्तामाणिक अभिवृद्धि की ओर दृष्टि फेरतले हैं, तो 
हमारा ध्यान इस अध्ययन की पूर्वावस्था में प्राप्त इस जानकारी की ओर जाता है कि 
विघटन की भाति अभिवृद्धि भी एक चक्रिक लय की गति (साइक्लिकली रिथिमिक 
मूवसेट) से चलती है। जब भी किसी चुनौती का सफल उत्त र मिलता है। तभी अभिवृद्धि 
होती है । वह सफल उत्तर आगे एक दूसरी चुनौती को जन्म देता है। यश्षपि आज 
हमारे लिखने के समय तक जो समभ्यताए अस्तित्व मे आयी हैं उनमें से अधिकाश, 
ऐतिहासिक तथ्य की दृष्टि से, सामने आने वाली चुनौतियों का प्रभावशाली उत्तर न 
दे सकने और एक ऐसी नयी जुनौती को जन्म देने मे असमर्थ होने के कारण, जिसका 


“प्रकृति के कानूनों! के प्रति मानवीय कार्य-ध्यापार की वदयता. ३१७ 


एक बूसरा ही सफल उत्तर देने की आवश्यकता थी, असफल हो गयी । किन्तु इसमे 
हमें कोई ऐसा आन्तरिक कारण नहीं दिखायी पडता कि क्‍यों यह प्रक्रिया अपने को 
अनिश्चित काल तक दोहराती न रहे । 

उदाहरणार्थ, हमने हेलेनी (यूनानी) सम्यत्ता के इतिहास में देखा है कि अराजक 
बबेरता की प्रारम्भिक चुनौती ने नगर-राज्य नाम की एक नवीन राजनीतिक सस्था 
के छूप में प्रभावशाली उत्तर का आविर्भाव किया, और हमने यह भी देखा है कि इस 
उत्तर की सफलता ने एक नयी चुनौती को जन्म दिया। यह चुनौती इस 
बार आबादी के बढते हुए दबाव के रूप मे आ्थिक स्तर पर आयी | इस दूसरी चुनौती 
ने असमान प्रभाव वाले परस्परानुवर्ती उत्तरो या अनुक्तियाओं को जन्म दिया। एक 
उत्तर था विनाशकारी स्पार्टाई उत्तर, जो स्पार्टा ने अपने यूनानी पडोसियों की खाद्य- 
उबवरा भूमि को जबरदस्ती छीन लेकर दिया, इसी प्रकार उपनिवेशीकरण के अस्थायी 
रूप से प्रभावशाली कोरिथियाई एवं चेल्सेडियाई (कोरिथियन एवं चेल्सीडियन) उत्तर 
थे जिनमे यूनानियों के लिए भूमध्यसागर की पाश्चात्य जल-द्रोणी (वेसिन) के ज्यादा 
पिछडे हुए निवासियों से जोत के लिए छीन ली गयी विदेशी भूमियो की विजय निहित 
थी, और फिर आया बह प्रभावशाली एथीनियन उत्तर जिसमे इस अभिवर्धित हेलेनी 
जगत्‌ की सकलित उत्पादन-क्षमता को बढाने का यत्न था | यह उस समय की बात है 
जब यूनानियों का भौगोलिक विस्तार फोनेशियाई एवं तायरहीनियाई (फोनेशियन एवं 
तायरहीनियन ) प्रतियोगियों ने एक ऐसी क्रान्ति-द्वारा रोक दिया जिसमें जीवनोपयोगी 
खाद्यद्रव्यों की कृषि का स्थान नकद पैसा देने वाली खेती ने तथा प्रमुख खाद्य द्रव्य एव 
कच्चे माल के आयात के बदले भेजे जाने वाले औद्योगिक उत्पादनों ने ले लिया था । 

जैसा कि हम देख चके हैं कि आ्थिक चुनोती के इस सफल उत्तर से राज- 
नीतिक स्तर पर एक दूसरी चुनोती का उदय हुआ, क्योंकि जो यूनानी जगत्‌ आ्थिक 
दृष्टि से अन्योन्याश्रयी हो चुका था उसके लिए व्यापक पैमाने पर कानून एवं व्यवस्था 
वाले एक राजनीतिक शासन की आवश्यकता थी | अभी तक ग्रामीण नगर-राज्यों में 
जो शासन-व्यवस्था प्रचलित थी और जिसने प्रत्येक मंदानी भाग मे एक निरकुश 
क्ृषि-अर्थनीति को उत्तेजन दिया था, वह एक ऐसे यूनानी समाज के लिए पर्याप्त 
राजनीतिक सान्‍्त्वना देने में असमर्थ थी जिसका आ्िक ढाँचा अब एकात्मक (यूनिटरी) 
हो चुका था। किन्तु यूनानी सम्यता की उन्नति को विभंग-द्वारा कट जाने से बचाने 
के लिए इस तीसरी चुनौती का समय पर उत्तर नहीं दिया जा सका। 

पाश्चात्य सभ्यता के समुदाय में हम ऐसी अनुर्वात्तिनी चुनौतियों को भी देख 
सकते हैं जिनके सफल उत्तर दिये गये । यह मालिका यूनानी सम्यता वाली मालिका 
से ज्यादा लम्बी है क्योंकि इसमे प्रथम एबं द्वितीय चुनौती का सफल उत्तर तो दिया 
ही गया किन्तु तीसरी चुनौती का उत्तर देने भे भी सफलता प्राप्त हुई । 

प्रारम्भिक चुनौती राज्यान्तरकाल की वही अराजक बबरता वाली चुनौती 
थी जिसका सामता यूनानियों को करना पडा था किन्तु उसका उत्तर कुछ दूसरे प्रकार 
का था। यह उत्तर हिल्ड रबर डाइन पेपेसी (पोष शासन) के रूप मे एक व्यापक धर्मे- 
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तंत्र के निर्माण-द्वारा दिया गया। इसमे एक दूसरी चुनौती सामने आ गयी क्योंकि 
तब अभिवृद्धिशील पाइचात्य ईसाई धर्म जगत्‌ ने धर्मोपासना-सम्बन्धी ऐक्य प्राप्त कर 
लेने के बाद यह देखा कि अब उसे राजनीतिक एवं आथिक दृष्टि से कुशल ग्राम्य 
राजप्रणाली की आवश्यकता है। इस चुनौती का सामना इटली एवं फ्लैण्डर्स मे तगर- 
राज्य की हेलेनी सस्था को पुनर्जीवित करके किया गया। यह उपाय यद्यपि कछ 
क्षेत्रों मे काफी कारगर साबित हुआ किन्तु क्षेत्रीय हृष्टि से विस्तृत सामन्‍ती राजतन्त्रो 
की आवश्यकताओं की पूर्ति मे असफल हो गया । तब क्‍या पाइचात्य राजनीतिक एवं 
आध्थिक जीवन के लिए कुशल ग्राम्प साधनों की रचना-वाला समाधान, जिसकी इटली 
एवं फ्लेण्ड्स मे नगर राज्य-प्रणाली-द्वारा उपलब्धि हो चुकी थी, शेष पाश्चात्य जगत्‌ 
के लिए भी इस इतालवी तथा फ्लेमिश कृशलता को राष्ट्रव्यापी बनाकर, प्राप्त करा 
देना आवश्यक है ? 

यह समस्‍या इंगलैण्ड में, पहिले राजनीतिक स्तर पर पालं॑मेंट की आल्पमोत्तर 
मध्यकालिक ससस्‍्था में दक्षता का सन्निवेश करके और आशिक स्तर पर औद्योगिक 
क्रान्ति के द्वारा हल कर ली गयी। हेलेनी इतिहास की एथीनियाई (एथीनियन) 
आशथिक क्रान्ति के सहश इस पाश्चात्य औद्योगिक क्रान्ति ने भी एक भ्राभीण आथिक 
आत्मनिर्भरता को अपदस्थ करके उसकी जगह व्यापक आर्थिक अन्योन्याश्रयता की 
स्थापना कर दी। इस प्रकार तीसरी चुनौती का सफल उत्तर देने के फलस्वरूप 
पाइ्वात्य सभ्यता ने अपने को पुत्र उसी नूतन चुनौती के सासने खड़ा पाया जो 
हेलेती सम्यता के सामने द्वितीय चुनौती के प्रति उसके सफल उत्तर के बाद आ खड़ी 
हुई थी। आज ये पक्तियाँ लिखते समय, जब बीसवी शती की आधी आयु बीत चुकी 
है, इस राजनीतिक चुनौती का कोई सफल उत्तर पाश्चात्य मानव नहीं दे सका है किन्तु 
इतना अवश्य हुआ है कि वह उसके अभिश्ञाप के प्रति तीत्र रूप से सचेल हो गया है । 

दो सम्यताओ की ये सक्षिप्त फाकियाँ यह दिखाने के लिए तो पर्याप्त हैं कि 
चुनौती एवं उत्तर के उन अन्त्रंथित (इटरलाकिंग) आवत्तनों की पश्यूखला की अनेक 
कडियों के सम्बन्ध मे उनके इतिहासों मे कोई एकरूपता नही है जिनके द्वारा सामाजिक 
विकास के कार्य मे सफलता प्राप्त हुई है; और जिसके लिखित विवरण पर्याप्त 
परिमाण में मिलते है, ऐसी दूसरी सब सम्यताओ के इतिहासो की परीक्षा करने से उस 
निष्कर्ष की पृष्टि होती है । इसलिए हमारी वर्तमान खोज का तस्व यह निकलता है 
कि सम्यताओं की अभिवृद्धि के इतिहासो में प्रकृति के कानूनों की प्रक्रिग उतनी ही 
अस्पष्ट है जितनी कि वह उसके विघटन के इतिहासो में स्पष्ट हैं। आगे के किसी 
अध्याय से हमे मालूम हो जायगा कि यह कोई आकस्मिक घटना नहीं है बल्कि उदय वा 
अभिवृद्धि-प्रक्रिय एवं विघटन-प्रक्रिया के बीच के आन्तरिक भेद में निहित है । 
छू. भाग्य के विरुद्ध कोई कवच नहीं" 

सम्यताओ के इतिहासों मे प्रकृति के कानूनों की प्रक्रिया का अध्ययन करते 
हुए हमें यह मालूम हुआ है कि जिस लय से ये कामुन अपने को व्यक्त करते है बह असमान 
शक्ति वाली दो प्रवृत्तियों के बीच के संघर्ष से उत्पन्न होती है । एक प्रभविष्णु प्रवृत्ति 
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है जो बार-बार की उन प्रतिक्रियाकारिणी गतियों के विरुद्ध, अस्तोगत्वा, फैल जाती 
है जिनमें धृष्ट विरोधी प्रवृत्ति जोरों के साथ अपनी घोषणा करती है । संघर्ष साँचे 
का निर्माण करता है । दूर्बल प्रवृत्ति पराजय स्वीकार करने से हहतापूर्वक इन्कार 
करती है। इसीलिए अनुक्रमिक अक्रमालिका में बार-बार मृुठभेड होती है। अधिक 
शक्तिशाली प्रवृत्ति की प्रभविषणुता इस माला को देर-सबेर समाप्त करके अपने 
अस्तित्व का परिचय देती है । 

एक ओर उखाड फेंकने के लिए और दूसरी ओर शक्ति-सन्तुलन की रक्षा के लिए 
होने वाले युद्धों के तीन या चार चक्तकों के मार्ग से, ग्राम्य राज्यों के बीच जीवन-संधर्ष 
होता है। जीवन-संघर्ष को हम उपरिलिखित ढंग पर देख चके हैं। ये ग्राम्य-राज्य ऐसा 
मार्ग ग्रहण करते है कि हर हालत में सन्तुलन नष्ट होकर रहता है। इसी प्रकार हमने 
वह संघर्ष भी देखा है जो एक खण्डित समाज की विघटनकारिणी प्रवृत्ति एवं उसे 
नष्ट हुए स्वास्थ्य की स्थिति में पहुँचाने के लिए प्रतिकारात्मक प्रयत्न के बीच होता 
है । यह मार्ग भी ऐसा ही है कि प्रत्येक अवस्था मे वह बिघटन में ही जाकर समाप्त होता 
है। औद्योगिक पाइचात्य समाज के आथिक मामलो मे प्रकृति के नियमों या कानूनों 
की प्रक्रिया का अध्ययन करते हुए हम देख चुके है कि व्यवसाय-चक्रो के विशेषज्ञ 
अन्वेषकों ने भी यह अनुमात लगाया है कि ये पुनरावतिनी गतियाँ उस जल के तल 
पर कलकल करती ऐसी तरगे हो सकती हैं जो सदा ही धारा मे प्रवहमान रहती हैं--- 
ऐसी धारा में जिसकी प्रगति ही अन्त में इस लयात्मक आरोह-अवरोह को समाप्त 
कर देती है | इसी सम्बन्ध में हम अपने को उस जानकारी की भी याद दिलाते हैं 
कि जब और जहाँ विघटनशील सभ्यता एवं उसकी अधिकार-सीमा के बाहर के 
धृष्ट बबंरों के दलों के बीच टक्कर हुई और जब दोनों के बीच की यह टक्कर सचल 
युद्ध से सावंभौम राज्य के मोर्चे पर होने वाले स्थिर युद्ध मे बदल गयी है तब काल की 
यात्रा ने प्रायः मोर्चे की रक्षा करने वालो के विरुद्ध ही रुख ग्रहण किया है । यही नही, 
उससे उन बर्बर आक्रामकों की तबतक सहायता की है जबतक कि बॉघ फट नहीं 
गया है और बर्बरता की बाढ़ या तूफान ने नक्शे से पूवेस्थित सामाजिक ढाँले का नाम- 
निशान धोकर बहा नही दिया है । 

ये सब हमारे और ज्यादा सामान्य इस निष्कर्ष के उदाहरण हैं कि मानव- 
इतिहास में जो चक्रिक गतियाँ होती है वे छकड़े के पहिये की अपनी एकरस उबाने 
वाली स्थूल पुनरावत्तिनी चक्रिक गति के समान, दूसरी ज्यादा लम्बी लय॒-युक्त गति 
को जन्म देली हैं और यद्यपि यह बात विरोधाभास-सी मालूम पडती है किन्तु सब 
मिलाकर दिखायी यह पडता है कि यह एक विशेष दिशा से प्रगति है। प्रगति करते- 
करते वह अन्त में अपने लक्ष्य तक पहुँच जाती हैं और वहाँ तक पहुचकर मालिका 
को समाप्त कर देती है । किन्तु एक प्रवृत्ति पर दूसरी प्रवृत्ति की इन विजयों को 
प्रकृति केकानून या नियम' का उदाहरण मानने का तो कोई कारण नहीं जान 
पड़ता । अनुभव-सिद्ध तथ्य की बाते अदम्य भाग्य का परिणाम हो, यह कोई आवश्यक 
नही है । यहाँ प्रमाणित करने का मार नियतिवादी (00८४४ामंप्रंआ) पर है, नास्तिक 
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पर नहीं । अपनी समस्त कट्टरता एवं प्रमाण-लेखहीन नियतिवाद के साथ भी, स्पेगलर 
ने इस बात का विचार ही नहीं किया । 

फिर भी इतिहास में कानुन (नियम) तथा स्वतन्त्रता के बाद के अब भी खुले 
सवाल पर बिना किसी प्रकार के पक्षयात के, अपने तर्क को आगे बढाने के पूर्व, हम 
कुछ और उपाल्यानों पर विचार कर लेना चाहते है जिनमें किसी प्रवृत्ति ने अपने 
विरुद्ध बार-बार होने वाले विद्रोहों के विरुद्ध अपने को पुन प्रतिष्ठित किया है। 
प्रतियोगिनी शक्तियों के विलय के ऐसे उदाहरणों में स्पेंगलर भाग्य या नियति का 
हाथ देखता है किन्तु उसका अनिवायंता का सिद्धान्त सही है था गलत, इसे सिद्ध करने 
का वह जरा भी प्रयत्न नहीं करता । सेनिक पराक्रम-द्वारा दक्षिण-पश्चिम एशिया में 
हेलेनी प्रभुत्व की स्थापना से जो परिस्थिति पैदा हुई उससे हम अपने विचार का 
आरम्भ करेगे । 

हेलेनी प्रभुत्व यश्नपि ईसाई संवत्‌ की सातबी शती में कुछ हजार वर्ष 
पुराना हो चुका था और जो अरब-समुस्लिम सैनिक दलो-द्वारा उखाड़ फेका गया, वह 
लारस के दक्षिण कभी एक विदेशागत, विजातीय, सस्‍्कृति से अधिक नहीं बत सका, 
वह अदसम्य रूप से सीरियाई या मिस्री देहातों मे चद हेलेनी या हेलेनी प्रभाव-दीक्षित 
नगरो की चौकियों भे अपनी क्षीण ज्योति फैलाता रहा । जब सेल्यूसीद हेलेनी सम्यता- 
प्रचारक (हेलेनाइजर) एन्तिओकस एपीफेनस (राज्यकाल १७५-१६३ ईसापूर्व) ने 
यरूदलेम को भी एन्तिओक बना देने क' प्रयल्न किया तो हेलेनिज्म की,सामूहिक धर्म- 
परिवत्तन करने की क्षमता की परीक्षा हो गयी। सास्कृतिक सैनिक अभियान की इस 
अनुनादी पराजय ने आक्रामक संस्कृति की अन्तिम पूर्ण समाप्ति के अपणकन की 
घोषणा की । इसका दुर्बल रुग्ण अस्तित्व, जो शताब्दियों तक बना रह गया उसका 
कारण यह तथ्य था कि दक्तिहीन होते हुए सेल्यूसीदियो तथा टालमियों में रोमनों ने 
उसका नियन्त्रण अपने हाथो मे ले लिया । 

सीरियाई एवं मिस्री समाजो पर यूनानी प्रभुत्व शस्त्रब्नल से थोपा एवं जारी 
रखा गया था। और जबतक पराधीन समाजों ने जवाब में उसी अस्त्न का प्रयोग 
किया, वे बराबर हारते रहे । कथा के दूसरे अध्याय मे, अर्थात्‌ ईसाई सबत की तीसरी 
शर्ती मे पूर्वी प्रानन्‍्तों की आबादी का ईसाई मत में जो सामूहिक धर्म-परिवत्तंन हुआ 
उससे ऐसा लगा कि जो कुछ एन्तिओकस करना चाहता था और जिसमे बह असफल 
हो गया था, हेलेनी प्रभाव के लिए शायद उसकी पूर्ति हो गयी । इन प्रान्तों में केधोलिक 
ईसाई चर्च ने पराधीन देशी किसान जनता एवं नागरिक हेलेती प्रभाव दोनो को एक 
समान मुर्ध कर लेने मे सफलता प्राप्त की, और चूकि ईसाई मत अपनी विजयपूर्ण 
यात्रा एक हेलेनी परिधान मे कर रहा था इसलिए ऐसा लगा मानो प्राच्यो ने, ईसाईबत 
के ससर्ग मे, असावधानी से ऐसी संस्कृति प्राप्त कर ली जिसे उन्होंने इतने जोशो खरोश 
के साथ तब रहू कर दिया था जब वह उन्हें अमिश्चित और अप्रच्छु्ष रूप मे दी गयी 
थी । किन्तु ऐसा अनुमांन गलत था। यूनानी ईसाइयत को ग्रहण कर लेते के बाद 
प्रान्यों ने एक के बाद एक अपसिद्धान्त अपनाकर अपने धर्म का अहेलेनीकरण- 


प्रकृति के कानूनों' के प्रति सानवीय कार्य-अ्यापार को घश्यता ३२१ 


करना शुरू कर दिया। इन अपसिद्धान्तों मे नेस्तोरियाईवाद (नेस्तोरियनिज्म) प्रथम 
था। इस प्रकार धामिक विवाद के असैनिक रूप मे हेलेनवाद के विरूद्ध एक प्राज्य 
आन्दोलत को पुनः जारी करके प्राच्यों ने सास्कृतिक युद्धकला के एक ऐसे नवीन 
तकनीक--प्रविधि-- को जन्म दिया जिससे अन्त में वे विजयी हुए । 

इस यूनानियंत-विरोधी सास्क्ृतिक अभियान ने अपने को कई शताब्दियो तक 
उस चक्रिक साचे के रूप में उपस्थित किया जिससे हम परिचित हो चुके हैं। नेस्तोरि- 
बाई लहर उठी और गिरी किन्तु उसके बाद ही मोनोफाइसाइट लहर आ गयी जिसका 
अनुसरण मुस्लिस लहर ने किया और यह मुस्लिम लहर जो कुछ उसके सामने पड़ा, 
सबको बहा ले गयी । यह कहा जा सकता है कि मुस्लिम विजय, सैनिक बिजयो की 
अनगढ प्रणाली की ओर प्रत्यावर्त्तन मात्र थी | निशपचय ही यह सत्य है कि मुस्लिम 
अरब लड़ाकू दलो को ताल्सताय एवं गाघी के अहिसक या अप्रतिरोध वाले सिद्धान्तो 
का पृर्वानुभावक (#॥0८987075) नहीं मात्ता जा सकता । उन्होंने सीरिया, 
फिलिस्तीन और मिस्र को ६३७-४० ई की अवधि में जीत लिया किन्तु वह विजय 
बहुत कुछ उसी श्रेणी की थी जैसी कि १८६० ई. में प्राप्त गैरीबाल्दी की वह विजय 
थी जिसमे लाल कुर्त्ती वाले १००० स्त्रयंसेवकों की सहायता से उसने सिसली एत्र 
नेपुल्स पर कब्जा कर लिया था और जिसमें केवल दो ऐसी तोपों का प्रयोग किया 
गया था जो गोला-बारूद से बिल्कुल खाली थीं। सिसली-इय का राज्य इतानिया 
यूगा' (इतालवी ऐक्य) के सैनिक मिश्नरी-द्वारा इसलिए विजय कर लिया गया कि 
वह विजित होना चाहता ही था और रोम साम्राज्य के पूर्वी प्रान्‍्तो की जनसंख्या की 
भावना भी उससे कुछ ज्यादा भिन्न नहीं थी जो सिसली वालो की गैरीबाल्डी के 
प्रति थी । 

हमने अभी-भभी जो उदाहरण दिया है उसमें हम एक अवाडिछत एकरूपता के 
प्रति नास्तिक विरोधों का अनुवत्तंन---बार बार आगमन--देखते हैं। इनमे से तीसरा 
विरोध सफल हुआ | ईसाई संवत्‌ की बारहवी शताब्दी से फ्रास का इतिहास उसी नमूने 
को एक दूसरे ही सन्दर्भ मे उपस्थित करता है। उस झताब्दी से फ़रास का रोमन कंथो लिक 
चर्च ऐसे संघर्ष में लगा रहा जो कभी अस्थायी रूप से कुछ ज्यादा सफल नही हुआ । 
यह संघर्ष एक कैयोलिक देश के रूप में फ्रास मे चर्च-सम्बन्धी या धर्माचार की एकता 
स्थापित करने के लिए हो रहा था और अलगाव की उस भावना के विरुद्ध था जिसकी 
प्रत्येक अभिव्यक्ति दवा दिये जाने के बाद किसी दूसरे नये रूप में उभर आती थी । 
बारहवी झत्ती के दक्षिणी फ्रांस से कैथोलिक ईसाई मत के विरुद्ध जो विद्रोह उठ खडा 
हुआ था ओर जिसने प्रथम विस्फोट में केधारिज्म (परिशोघ्रनवाद, पविश्तावाद) 
का रूप ग्रहण कर लिया था, उसे तेरहवी शती में कुचल दिया गया । किन्तु उसी 
प्रदेश मे वही विद्रोह फिर सोलह॒वीं शती मे काल्विनिज्म (काल्विन मत)* के रूप में 


१ एक ईसाई सम्प्रबाय जो हँत सनीशषियन हृष्टिकोण से चर्च एवं वर्तमान समाज- 
व्यवस्था का विरोध करता था ।--अनुवावक 


* क्ाल्विसिज्स -फ्रासोसी घर्मज्ञानी एवं सुबारक जान काल्विन (१५०९-६४) के 


३२२ इतिहास : एक अध्ययन 


पुनरवतीर्ण हुआ और जब काल्विन सत पर प्रतिबन्ध लगा दिये गये तो बहू तुरन्त 
जानसेनिज्म (जानसेनवाद) ? के रूप में सामने आ गया | यह जानसेमिज्म कैथोलिक 
मत में सम्भव काल्विनिज्म का निकटतम प्रवेश था। जब जानसेनिज्म को निषिद्ध किया 
गया तो वह डीइज्म (आस्तिकवाद)*, रैशनलिज्म (तर्कनावाद), एग्सास्टिसिज्म 
(अनीश्व र बाद) एवं एथेइज्म (नास्तिकवाद) इत्यादि के रूपो में पुनरबतीर्ण होता गया। 
दूसरे प्रसगो मे हम जूडाई एकेववरवाद ([पव॑क्षेंट 'ैग्रातातलंशा) के भाग्य 
का अवलोकन कर घुके है जो बार-बार उदित होने वाले बहुदेववाद (70एवीटाज्रा) 
से निरन्तर विक्षब्ध रहा । इसी प्रकार 'एक सत्येदवर' (वन टू गाड) के अनुभवातीत 
(ट्रार्सेडेंस) की सगोत्री जूड़ाई कल्पना भी बार-बार अवतारी ईपवर (गाड़ इनकारनेट) 
की लालसाओ से प्रताडित होती रही । एकेश्वरवाद ने बाल (४७७!) १, एश्तोरेथ की 
पूजा खत्म कर दी । किन्तु ईर्ष्यालु यहावा के निषिद्ध प्रतिद्न्द्री, कट्टर यहुदी सम्प्रदाय 
में प्रभु के 'शब्द' (५४०7०), 'प्रज्ञा' (४४४००) एवं 'देवदूत' या 'फरिझते' के मानवी- 
करण के छद्मवेश में पुत भांकने लगे; इतना ही नहीं, बाद में तो वे 'फवित्र त्रिमूर्तति' 
(होली ट्विनिटी) तथा ईदवरीय देह एवं रक्त (गाडस वाडी ऐण्ड ब्लड), ईश्वरीय माता 
(गाइस मदर) एवं सतों के सिद्धान्त के रूप में कट्टर ईसाई सम्प्रदाय मे भी प्रविष्ट 
हो गये । बहुदेवबाद के पुनः बलात्‌ प्रवेश के इन उदाहरणों के कारण इरलाम 
में पूरी हादिकता के साथ एकेश्वरबाद की पुन प्रतिष्ठा की गयी, प्रोटेस्टेण्ट मत 
में भी उसकी पुन' स्थापना की घोषणा हुई, यद्यपि वह इतनी पूर्ण नहीं थी जितनी 


भर्म-सिद्धान्त, जो प्रभुखत. पाँच हैं" १ (ईश्वर-द्वाश सुक्ति के लिए) बरण 
या प्रारब्ध (८८४०४ ०णा ल्तेटधारएंणगा); २ सीमित परिशोधन या 
प्रायश्चित्त (00ग्राट्व #(छणाटाटाआ);। ३ नितान्त पतितावस्था (०४) 
एव्फाश्णाए)) ४ मअनुप्रह को दुनिवारिता ([7८अंत्रधज।? ०एी हः&८९) 
और ४. सस्‍तों को विरसाधुता (2८75८एकाब70८ ० 59975) । यह मत सुख्यत्ः 
विभूति के लिए ईश्बर की सर्जप्रभुता को अंगीकार करता है । -- अनुवादक 

१ जानसेतिज्स -कार्नेलिस जानसेन (१५८५-१६३६) से सम्बद्ध आन्दोलन का 
सिद्धास्तवाद । काल्विन के सिद्धान्तों को मानने के अतिरिक नैतिक आश्वरण के 
कठो रतापुर्वक पालन में विश्वास करने वाला; जेसुइद्स का घोर विरोधी। 
सप्नहरवी-अठारह॒वों धती में फ्रांस में फेला ।---अनुबावक 

९ डोइज्म--जगत के स्रष्टा के एवं सनष्यों के अन्तिम निर्णयदाता के रुप में 
साकार ईश्वर के अस्तित्व में विश्वास । लाई हर्ट ध्वारा स्थापित ।--अनुवावक 

3. बाल--प्राक्षीन सेमिटिक जातियों, बिशेषत' सीरिया एवं फिलिस्सीन के स्थानीय 
देवसमूह में से कोई। अपने ही स्थान को नाम से विद्यात पशुधन एव कृषि के 
देवता | हिन्बू में 'पक्षितज' । --अनुवादक 

5 एड्तोरेथ (हिम्रूं)--फोनेशियाई बेबी अस्तातें--उपज, समन्तति एवं ग्रुढ्ध को 
देवी ।--अनु० 


अक्ृति के काजूतों' के प्रति सानबोय कार्य-व्याफपर की बहयला. ३१३ 


इस्लाम की । किन्तु जगत्‌ में प्राकृतिक शक्तियों का जो प्रतीयमान द्वन्द्र या बहुस्व है 
उसको प्रतिबिम्बित करने वाले बहुदेववाद के प्रति आत्मा की मदम्य बुभुक्षा इन दोनों 
पविश्रतावादी आन्दोलनों को सदा ही प्रताड़ित करती रही । 


(२) इतिहास में 'प्रकति के नियमों' के प्रचलन के सम्भव स्पष्टीकरण 


यदि ये पुनरावत्तेंत एब एकरूपताए, जिनकी हमने इस अध्ययन में खोज की 
है, सत्य मान ली जाय तो इनके दो ही सम्भव स्पष्टीकरण दिये जा सकते हैं। इनको 
नियन्जित करने वाले नियम या तो वे नियम होगे जो मनुष्य के अमानवीय पर्यावरण 
में प्रचलित होते हैं औौर बाहर से इतिहास की धारा एर अपने को आरोपित करते 
है, या फिर वे नियम--कानून--मानव प्रकृति की मनोरचना एव प्रक्रिया में ही 
अन्तहित रहते है | पहिले हम प्रथम परिकल्पना (9७०४॥८४४5) पर विचार करेंगे। 

उदाहरणाबं, दिवस-निशा-चक्र स्पष्ठ ही सामान्‍य जनो के देनन्दिन जीवन को 
प्रभावित करता है, किन्तु वर्तमान प्रसग में हम, विचार के लिए, उसको छोड सकते 
हैं । मनुष्य ज्यो-ज्यों आदिमकालीन अवस्था से आगे बढता जाता है, त्यों-त्यों वह 
अपनी आवश्यकतानुसार रात को दिन में बदल देने मे अधिकाधिक समर्थ होता जाता 
है । दूसरा ज्योतिष्वक्र या सौरचक्त (88(700707८७») ०५८८), जिसने मनुष्य को एक 
दिन दास बना रखा था, ऋतुओ का वाधिक चक्र था। लेंट' रीष्टीय उपवास एवं 
आत्मसयम की एक ऋतु बन गया क्योकि स्लीष्ट धर्मं के उदय के असख्य पीढियो पहिले से 
शिणिर का उत्तर भाग एक ऐसा मौसिम होता था जब मनुष्य को अपनी खाद्य-मात्रा 
में कमी करनी ही पड़ती थौ, फिर चाहे वह भ्ाध्यात्मिक दृष्टि से उसके लिए अच्छा 
हो या न हो । किन्तु यहा भी पाश्चात्य एवं पाइचात्यकरणप्रिय मानव ने अपने को प्रकृति 
के नियम-बन्धन से मुक्त कर लिया। शीतागार (2000 5007872०) एवं पृथिवी-मण्बल 
के प्रौद्योगिकीय रूप से एकीभूत तल पर द्वूत परिवहन के साथनों द्वारा किसी प्रकार 
के भास, शाक-सब्जी. फल अथवा फूल को, अब, वर्ष की किसी भी ऋतु मे, और ससार 
के किसी भी भाग मे किसी भी आदमी द्वारा, जो उसका दाम चुकाने की क्षमता रखता 
हो, क्रय किया जा सकता है। 

फिर अपना यह परिचित बष॑ंचक्त ही एक मात्र ऐसा सौरचक्र नहीं था, 
जिसकी अधीनता मे पृथिवी का पादप जगत्‌ (707७) रहा हो और जिसके परिणाम- 
स्वरूप, अपनी जीवबिका के लिए कृषि पर निर्भर करने वाला मानव भी, अप्रत्यक्ष रूप 
से, उसका दास बन गया हो । वर्तमान ऋतुविज्ञानियों ने इससे कही अधिक लम्बी 
कालावधि वाले ऋतुचक्रो पर प्रकाश डालने में सफलता प्राप्त की। यायावरों अथवा 
पणुचारी खानावदोक्षो द्वारा मस्स्थल से निकलकर “रोपणस्थली” (8०७०) पर किधे 
जाने वाले धावों के अनुसन्धान में हमें ऐसे एक ऋतुचक्र का अप्रत्यक्ष प्रमाण मिला 


* ईह्टर के पहले के चालीस दिन जिनमें रविधार के अतिरिक्त अन्य विलों में ईसा 
ससी हू के निमिश उपयाप्त किया जाता है ।--अनुवाबक 


बरढ इतिहास : एक अध्ययन 


जिसकी कालावधि ६०० वर्ष लम्बी थी अर्थात्‌ शुष्कता एवं आद्रेता के एकान्तरकाल 
में से प्रत्येक की उक्त आयु थी । जब हम ये पक्तियाँ लिख रहे हैं तब यह परिकल्पित 
चक्र उतना सुप्रमाणित या सुस्थापित नही रह गया है । इसी वर्ग के उसकी अपेक्षा 
अधिक प्रमाणित ऋतुचक्रों का पता चला है जिनकी तरग-लम्बाइया दो या एक 
अको वाली है। ये ऋतुचक्र, आधुनिक स्थितियों मे कृत्रिम रूप से बोयी एवं काटी 
जाने वाली फसलो के उत्पादन के उतार-चढाव को नियत्रित करते है। कहा जाता 
है कि इन ऋतु-एवं-उपज चक्रो, तथा कतिपय अधंशास्जियों द्वारा अभियोजितं 
अर्थोद्योगिक चक्रों भे कोई सम्बन्ध है। किन्तु वर्त्तमान विज्लेषज्ञों का बहुमत इस 
दृष्टिकोण के विरुद्ध है। अन्वेषण के क्षेत्र के एक थिक्टोरियन अग्रगामी स्टेनली जेवस 
का बुद्धिमत्तायुक्त सुझाव था कि ये व्यापार-चकर सूर्य के धब्बो के उदय एवं अस्त में 
व्यक्त, विज्ञापित सूर्य की रेडियोधघमिता या विकिरणशीलता के उतार-चढाव के 
परिणाम हो सकते है । किन्तु यह सिद्धान्त अब अपनी लोकप्रियता खो चुका है। बाद 
के वर्षों मे स्वयं जेबंस ने भी स्वीकार किया कि (व्यापार के) पुनरावर्त्तक आपतन 
(पीरियोडिक कोलेप्सेज) अपनी प्रकृति मे वस्तुत मानसिक है और अवसाद, आशा- 
बादिता, उत्तेजन, निराशा एवं आतंक की मात्राओं पर निर्भर करते है । 

१६२६ ई. मे कैम्ब्रिज के अथंश्ञास्त्री ए. सी. पिगाउ ने यह प्रकट किया था 
कि औद्योगिक कार्यशीलता में जो उतार-चढाव होते हैं उनका निर्णय करने वाले घटक 
(फंक्टर) के रूप मे उपज-सम्बन्धी फेरफार का महत्व उसके लिखने के समय उसकी 
अपेक्षा बहुत ही कम था जितना कि वह पचास या सौ वर्ष पहिले रहा होगा । पिगाउ 
के बारह बर्ष बाद लिखते हुए जी हेबलेर ने भी इसी प्रकार का दृष्टिकोण अपनाया 
था। और इन पक्तियों के लिखते समय इस सम्बन्ध में जो पारस्परिक या कट्टर 
आधिक मत है, उसके नमूने के रूप्र मे हम उसे यहाँ दे रहे है -- 

'“अभिवद्धि की माँति हो, सम्पत्ति का क्षय भी'' बाहर के विध्यकारी 
कारणो के प्रमाव पर नहीं घर॑ स्वयं व्यवसाथ जगत्‌ के अन्वर नियमित रूप से 
प्रधाधित प्रक्रियाओं पर निर्भर करता है । 

“(इन उतार२-चढ़ावों वाले) इस विषय में रहस्यमय बात यह है कि 
ऋतु-सम्बन्धी स्थितियों के क्रारण फसल की क्षराबी या बोसारियों, आस 
हड़सालों, तालाबन्धियों, भुकंपों, अन्तर्राष्ट्रीय व्यापारिक स्रोतों में आकस्मिक 
अवरोध या ऐसे ही अन्य “बाह्य' कारणों से उनका स्पष्टीकरण नहीं किया 
जा सकता । उपज के परिणाम, वास्तविक आय अथवा फसल-नाधाक युद्ध, 
भूकंप अथवा उत्पादक प्रक्रियाओं के इसी प्रकार के अन्य भोतिक विध्यों के 
फलस्वरूप रोजगार-धर्धे में म्रंकर कसो का, सब मिलाकर, अथ॑-प्रणाली पर 
बहुत कम असर पड़ता है और तकनोकों या प्राविधिक अर्थ में व्यवसाय-जक्र के 


१ जेवंस, डब्छू, स्टेनलोः 'इनवेस्टिगेहांस हन करेंसी ऐण्ड फाइलेंस', द्वितीय सस्करण 
(लंदन १६०६, सेकसिलन) यृष्ठ ८४ 


“प्रकृति के कामूनों' के प्रति मानवीय कार्य-व्यापार की बदयता . ३२५ 


छिद्वान्त की मंदी था अवपात (डिप्रेशन) से हमारा आधह्यय उत्पत्ति के परिसाण, 
वास्तविक आय तथा रोजगार की उन लम्बी एवं स्पष्ट गिरावटों से होता है 
जिनका स्पष्टीकरण स्वयं अर्थ-प्रणाली के अन्दर से उत्पन्न होने बाले हेतुओं से 
ही होता है, और जो प्रथमत. सुद्रा को मांग की अपर्याप्तता तथा मूल्य एवं लागत 
के बीच पर्वाप्त अस्तर के अभाजय से पंदा होतो है । 

“विधिध कारणों से, व्यक्साय-बक्र के स्पष्टोकरण में, यह यांछनोय 
मालूम पड़ता है कि बाह्य विध्नों या व्याधातों के प्रभाव को ययासम्मव कम 
से कम महत्न दिया जाय ।'''व्यक्साय-चक्त के निर्माण में आपात्त (शितवाए4 
74०९) व्यवत्ताय-प्रणाली की अनुक्रियाएं बाह्य आधातों से अधिक महत्वपूर्ण 
जान पड़तो हैं। दूसरे, ऐतिहासिक अनुभव इसे प्रवशित करता है कि चक्रिक 
गति उन स्थानों में भी बने रहने को प्रवृत्ति रखती है जहाँ कोई ऐसे प्रभुख 
बाह्य प्रभाव कार्यशील नहीं होते जिन्हें पुक्तितगत रूप से उत्तरदायी ठहराया 
जा सके । इससे यह भी रलकता है कि हमारी अर्थ-प्रणाली में कोई अर्न्तानहित 
अस्थिरता है, एक या दूसरी दिश्ञा में गतिशील कोई प्रवत्ति है ।””* 

एक दूसरा, बिल्कुल भिन्‍न, प्राकृतिक चक्र भी है, जिसे हृष्टि से ओमल नहीं 
किया जा सकता । यह है जन्म, वृद्धि, सन्‍्तानोत्पत्ति, जरा और मरण का मानवयोनि- 
चक्र | इनिहास के एक विज्विष्ट क्षेत्र में इसका महत्त्व, इस अध्ययन के लेखक के लिए 
बड़े सजीव रूप में एक वार्तालाफद्वारा चित्रित हुआ । यह वार्तालाप १६९३२ ई. में 
न्यूयार्क स्टेट के द्राय नगर के एक सार्वजनिक प्रीति-भोज में हुआ था। इस प्रीतिभोज 
में उसने देखा कि बह लोक-छिक्षण के स्थ्यनीय निदेशक के बगल में ही बैठा हुआ है । 
तब उसने उमसे पूछा कि आपके पेशे सम्बन्धी विविध कर्तव्यों से कौस-सा कार्य 
आपको सबसे दिलचस्प मालूम पडता है ?' उसने तुरन्त उत्तर दिया---'बाबा-दादाओ 
के लिए अग्रेजी लिखाने की वक्षा का सगठन करना ।' ब्रिटिश आगन्तुक बिना किसी 
विचार के यो ही पूछता गया--'यह तो एक अग्नरेजी भाषा-भाषी देश है, फिर यहा 
कोई बावा-दादा बिना अग्रेजी जाने कंसे आने की व्यवस्था कर सका ?” निदेशक ने 
कहा---'जनाब, यी समभिए । समुक्त राज्य मे ट्वाय क्षौम ग्रेवेय (7.7९७ ८०८०) 
निर्माण का प्रधान केन्द्र है, और १६२१ तथा १६२४ के आप्रवास-प्रतिबन्ध कानुनो 
(इम्मीग्रेशन रिस्ट्रिक्णशन ऐक्ट्स) के पूषे, वहा के अधिकाश मजूर विदेशी आप्रवासियों 
तथा उनके कुटुम्बो मे से भरती किये जाते थे । तब जो आप्रवासी प्रधान आप्रवासी- 
निर्यातक देशों मे से हर एक से आये, वे यथाशक्ति अपने परिचित अतीत से चिपटे हुए 
तथा अपने समोत्र जनों से घुल-मिलकर चलने वाले थे । एक ही राष्ट्रीय स्रोत से 
निकलकर आये आप्रवासी न केवल एक ही कारखाने मे साथ-साथ काम करते थे बल्कि 
वे एक ही बस्ती के घरों भे अगल-बगल रहते भी थे। इसलिए जब उनके अवकाश 


१ हेवलर, जो. : 'प्रास्पोरिटी ऐण्ड डिप्रेश़न' (जिनेवा १६४१, लोग आफ 
नेदांस) पृष्ठ १० 


३२६ इसिहास : एक अध्ययत 


ग्रहण करने का समय आया तब भी उनमें से अधिकांश उससे ज्यादा अंग्रेजी न जान 
पाये जितनी वे उस समय जानते थे जब उन्होंने पहिले-पहुल अमेरिका के तट पर पांव 
रखे थे। अपने जीवन के अमेरिकी अध्याय में इस बिन्दु तक उन्हे और कुछ जानने की 
आवश्यकता ही नहीं पडी क्‍योंकि उन्हे अपने देश में पैदा दुभाधियों की सेवाएं 
उपलब्ध हो गयी । उनके बच्चे जब अमेरिका आये तब इतने छोटे थे कि अपनी बारी 
कारखाने मे प्रवेश करने के पूर्व उन्हे सावंजनिक पाठश्ालाओ में जाना ही पड़ा और 
अमेरिकी शिक्षा तथा इतालवी बचपन का सयोग हो जाने के कारण बे प्रवीण द्विभाषी 
हो गये | वे कारखाने, सड़क एवं भण्डारगृहो में अंग्रेजी सथा अपने पालको के घर में 
इतालवी बोलते थे । उन्हे इसका ध्यान भी न रहता था कि वे निरन्तर एक भाषा 
बोलते-बोलते दूसरी बोलने लग जाते हैं। उनका प्रयासहीन एवं ईष््यारिहित द्विभाषा- 
ज्ञान उनके वृद्ध माता-पिताओं के लिए बड़ा ही सुविधाजनक था । बल्कि इससे उन्हें 
इस बात की हाह मिलती थी कि कार्यमुक्त होने के घाव, कारखाने में काम करते हुए 
थोडी-सी जो अग्रेजी वे जानते थे, उसे भी भूल जाय॑ । जो भी हो, पर यही कथा का 
अन्त नहीं है, क्योंकि समय आने पर रिटायर हुए आप्रवासी श्रमिकों के बच्चों ने भी 
शादी की और उन्हे भी अपने बच्चे हुए । तीसरी पीढ़ी के इन प्रतिनिधियों की भाषा 
घर और स्कूल दोनों में अग्रेजी हो गयी । चूंकि उनके पालकों या माता-पिताओं ने 
सयुक्त राज्य में ही शिक्षा प्राप्त करने के बाद विवाह किये थे और उनके माता-पिता 
में से कोई न कोई प्रायः गर-इतालवी स्रोत का होता था, अग्रेजी ही वह भाषा थी जिसमे 
माता-पिता एक दूसरे से अपने बिचार प्रकट करते थे। इस प्रकार द्विभाषी भाता 
पिताओ से अमेरिका में उत्पन्त बच्चे अपने बाबाओं की इतालवी मातृभाषा से 
अपरिचित रह गये; फिर उनके लिए उसकी कोई विद्वेध उपयोगिता भी न थी | तब 
वे एक ऐसी विदेशी भाषा सीखने का यत्न क्यों करते जो उन्हें गेर-अमेरिकी श्लोत का 
सिद्ध करती, उस स्रोत का जिसका निराकरण करने और जिसका निर्वाण कर देने के 
लिए वे उत्सुक थे ? अब दादा-बाबाओं ने देखा कि उनके नाती-पोहे उनके साथ एक 
ऐसी भाथा में बातचीत करने के लिए उत्सुक या प्रवृत्त नही होगे जिसे उनके दादा 
बाबा गण आसानी से बोल सकते थे । इस प्रकार अपनी वृद्धावस्था में सहसा उनके 
सामने यह सम्भावना उपस्थित हो गयी कि अपने ही जीवित बशजों से कोई मानवीय 
सम्पर्क बनाये रखने मे थे असमर्थ भी हो सकते है। इतालवी एवं दूसरे आग्लेतर 
भाषा-भाषी महाद्वीपीय यूरोप-निवासियों के लिए, जिनमें कौठुम्बिक एकता की तीखे 
भावना होती है, यह संभावना असहनीय थी । जीवन में पहिली बार उन्हे अपने अपनाये 
हुए देश की एक ऐसी भाषा सीखने की प्रेरणा हुई जो अभी तक उनके लिए अनाकर्षक 
थी। पिछले ही साल उनके मन में मुझसे सहायता माँगने का विच्ञार आया | मे 
तो उनके लिए विशेष कक्षाएँ चलाने को उत्सुक था ही, और यद्यपि यह बात प्रसिद्ध 
है कि ज्यों-ज्यों मनुष्य बूढ़ा होता जाता है उसके लिए विदेशी भाषा सीखने का प्रयास 
कठिन होता जाता है किस्तु में आपको विश्वास दिला सकता हूँ कि दादा-बाबादो के 
लिए यह अग्रेजी प्रशिक्षण अभी तक हमारे विभाग-द्वारा किये गये कार्यों में एक बहुत 
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ही सफल एव पुरस्करणीय कार्य सिद्ध हुआ है ।' 

द्राय की यह कहानी बताती है कि कंसे दो अनुक्रमिक विरामों के वूजी भूत 
प्रभाव-द्वारा तीन-तीन पीढ़ियों की मालिका का ऐसा कायापलट हो सकता है जो एक ही 
पीढी के प्रतिनिधियों-द्वारा एक ही जीवनावधि में नहीं हो सकता था। जिस प्रक्रिया से 
एक इतालवी कुटुम्ब ने अपने को अमेरिकी कुटुम्ब मे रूपान्‍्तरित कर लिया उसका एक 
जीवन को सीमा मे समभने लायक विश्लेषण या वर्णन नहीं किया जा सकता। इसे 
लाने के लिए तीन पीढियों के बीच की अन्त क्रिया आवध्यक थी। और जब हम 
राष्ट्रीयता के परिवर्तन से धर्म एवं वर्ग-परिवर्तत की ओर विचार आरम्भ करते है तो 
देखते है कि यहा भी ब्यक्ति नही बल्कि कुटुम्ब ही बोधगम्य घटक है । 

बर्गंचेतना से पूर्ण आधुनिक हग्ल॑ण्ड मे, जो १६९५२ ई भे इस लेखक की आखो 
के आगे ही बडी तेजी के साथ मिटता जा रहा था, मजदूर वर्ग या निम्न मध्यमवर्ग के 
एक कुटुम्ब को 'सम्य जन' (जेटिल फाक) बनने में सामान्यतया तीन पीढिया लग गयी । 
धर्म के क्षेत्र मे भी मानक तरग-दैध्यं (स्टेइड वेव-लेग्थ) प्राय यही रहा है। हम रोमन 
जगत्‌ से ब्रात्यवाद (पेगनिज्म) के निराकरण के इतिहास में देखते है कि असहिष्ण रूप मे 
निष्ठावानू, ईसाई के रूप भें पैदा होने वाले सम्नाट ध्यूदोशियस प्रथम ने पूव॑-प्रात्य, धर्मा- 
न्तरित कारस्टेटाइन प्रथम का अनुसरण तो किया परन्तु दूसरी पीढ़ी मे नहीं बल्कि उससे 
अगली पीढी मे किया। इसी श्रकार सत्रहवी शती के फ्रास से प्रोटेस्टेट ईसाइयत का जो 
निर्मतन हुआ उससे भी, असहिष्णु धर्माचारी, कंधोलिक रूप मे पैदा हुए लुई चतुर्देश एव 
उसके प्राक्‌ू-काल्विनवादी दादा हेनरी चतुर्थ के बीच इतना ही अच्तर था । उन्नीसबी एव 
बीसवी शतियों के मोड या सगम पर फ्रान मे, सरकारों तौर पर धर्मान्तरित बुर्जुआ 
नास्तिको या अनीदबरवादियों के पोते-नातियों मे से यथार्थंव निष्ठावान्‌ कैथोलिक 
ईसाई पैदा करने का जो प्रयोग सफल हुआ उसमे भी इतनी ही पीढियां लग गयी । इन 
लोगों ने फिर से केंधोलिक मत का आलिगन इसलिए कर लिया कि चर्च ने एक परम्परागत 
सस्था के रूप में उनके लिए एक नवीन मूल्य, महत्त्व प्राप्त कर लिया था। उनका 
ख्याल था कि कंधोलिक चर्च शायद समाजवाद की बढती बाढ़ तथा उन विचा र-घा राओ 
से उन्हे बचा लेने के लिए एक रोक, एक दीवार का काम करे जो बुर्जुआ एवं श्रमिक वर्ग 
के बीच आर्थिक असमानता को नष्ट करने पर तुली हुई है। पुनः हम देखते है कि 
उम्मायद खलीफाओ के अधीन सीरियाई जगत्‌ में भी जिन भूतपूर्व जरथुस्त्री पितामहों 
ने आदिम मुस्लिम अरब शासक वर्ग की अनुकूलता प्राप्त करने के लिए इस्लाम ग्रहण 
कर लिया था उनके वशजों मे से यथार्थंतः निष्ठावान्‌ मुसलमानों की सृष्टि करने में 
भी तीन ही पीढ़िया लग गयी । जो उम्मायद शासन विजेला के प्रभुत्व का उद्घोषक था, 
उसकी अवधि भी तीन पीढी वाले काल-द्वारा ही निश्चित हुई थी। मूलतः धर्मान्तरित 
लोगो के मुस्लिम रूप में पैदा हुए नाती-पोतों को इतिहास के मच पर लाने के लिए 
तीन पीढ़ियो की इस कालाबधि का विक्षेप आवश्यक था। जब इस्लामी घामिक 
सिद्धान्तो के नाम पर उदासीन घर्मान्तरितों के धर्मपरायण मुस्लिम नाती-पोतो ने 
लावदीशियाई (7,»09:८८७7०) मुस्लिम अरब विजेताओं के लावदीशियाई मुस्लिम नाती- 
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पोतों को जेर करना चाहा तो अरब सत्तारोहण के उम्मायद एजेंट समस्त मुसलमानों 
की समानता के अव्वासाई व्याख्याताओं-द्वारा अपदस्थ कर दिये गये । 

यदि इस प्रकार यह सिद्ध हो जाता है कि तीन पीढ़ियों का कारणानुबन्ध धर्म, 
बगे एवं राष्ट्रीयता के तीनो क्षेत्रों मे सामाजिक परिवर्तन का नियमित मानसिक वाहन 
है तो यह देखकर भी आधचर्य नहीं होना चाहिए कि इसी तरह का अभिनय चार 
पीढियों के कारणानुबन्ध वा शद्धुला ने अन्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र मे भी किया है। हमें पहिले 
ही मालुम हो चुका है कि सम्यता के बीच होने वाले संघर्षों के क्षेत्र मे, एक बुद्धिजीवी 
बगे की सृष्टि और अपने निर्माताओं के प्रति उसके विद्रोह के बीच की कालावधि का 
औसत, ३-४ उदाहरणो के आधार पर, प्राय. १३७ वर्ष का रहा है, और यदि यह 
मान ले कि सामान्य युद्ध की वेदना चित्त (757८४८) पर उससे ज्यादा गहरी छाप 
डालती है जितना अनुपूरक युद्धों का अपेक्षाकृत कोमल आगमन उस पर डालता है तो 
यह देखना कठिन नहीं होगा कि कैसे चार पीढियो का कारणानुबन्ध भी एक युद्ध-एव- 
धान्ति चक्र की तरंग-लम्बाई का निर्णय कर सकता है । 

किन्तु यदि हम इस विचार को आधुनिक पाश्थात्य यूरोप के युद्ध-एव-शान्ति 
चक्रो पर लागू करे तो हम एक दीवार से टकरा जायगे और हमे मालूम होगा कि 
'अनुपूरक' युद्ध अर्थात्‌ त्रिशवाधिक युद्ध यद्यपि भौगोलिक अर्थ में मध्य यूरोप तक 
सीमित था किन्तु अपनी सकुच्तित भौगोलिक सीमा में वह सम्भवतः कम नहीं बल्कि 
उससे अधिक विध्वसकारी था जितने कि वे 'सामान्य युद्ध! थे जो इससे पूर्व एवं बाद 
में हुए। 

जिन बाह्यत. वास्तविक, यथ्पि अनिश्चित, नियमितताओ एब पुनरावतंनों का 
स्पष्टीकरण हमे खोजना है, यह युद्ध-एश-शाति-ग्रह उनसे से न तो अन्तिम है, न 
दीघेतम है। इनमे से पत्येक शतवाधिक या लगभग इतने ही वर्षों का चक्र ऐसी मालिका 
में एक अवधि - मीयाद--मात्र है जो सब मिलाकर, किसी सभ्यता के भग हो जाते के 
बाद आने वाले 'सकटकाल' का निर्माण करती है, और यह सकट-काल, अपनी बारी 
में, एक सार्वभौम राज्य का निर्माण करता है, जैसा कि हम हेलेनी एव सिनाई इतिहास 
में देखते है। यह सावंभौम राज्य भी उन लयो को प्रदर्शित करता है जिनके बारे मे 
हम लिख चुके है। आरम्भ से अन्त तक सम्पूर्ण प्रक्रिया मे आठ सौ से लेकर हजार 
वर्षों तक की अवधि लग जाती है। क्या मानवीय व्यापार की नियमितताओं की मनों- 
वैज्ञानिक व्याख्या, जिससे अब तक हमारा काम अच्छी तरह चलता रहा है, यहाँ भी 
हमारे काम की सिद्ध होगी ? यदि हमारी दृष्टि मे चित्त का बौद्धिक एवं संकल्पात्मक 
तल ही चित्त का स्वस्व होता तो हमारे जबाब का निषेधात्मक होना निदिचित ही था । 

पाश्चात्य जगत्‌ मे, लेखक की पीढ़ी में, मानसशास्त्र का पाश्चात्य विज्ञान अभी 
अपने शैशव में ही था, फिर भी अगुवाओं ने सर्वेक्षण इतनी पर्याप्त सीमा सक कर 
लिया था कि उससे सी. जी. जुग यह सूचित करने में सक्षम हुए कि जिस अवचेलन 
अतल या अगाघ (5ए07-0णाबटा०घड 209७) की सतह पर प्रत्येक व्यष्टिगत मानवीय 
व्यक्तित्व की सबेतन प्रज्ञा एबं संकल्प तैरते रहते है, वह कोई अमिश्र या अमन्तरित बिप्लव 
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(ए्रपील्लल्यमं४६८त 20905) नहीं है वर एक ग्रन्चिल विश्व है जिससे मानसिक 
सक्रियता की एक तह के नीचे दूसरी तह मिलती जाती है ।इनमे से जो तह उपरितल 
या सतह के निकटतम ज्ञात होती है वह है किसी भी स्त्री या पुरुष के अद्यतन जीवन- 
मार्ग मे चलते हुए प्राप्त व्यक्तित्व के व्यक्तिगत अनुभवों-द्वारा निक्षेपित, व्यक्तिगत 
अवचेतन (ऐटा5०घ%। 5प0८07507005) | ऐसा लगता है कि अभी तक जिस गहनतम 
तल तक अन्वेषक पटुच पाये हैं बह है एक जातीय अवचेतन (२४2९ 5घए८०ताइटा०७७), 
जो किसी व्यक्ति की विज्ेषता नही है वर जो समस्त मानवप्राणियों मे प्राप्त है--- यहाँ 
तक कि उसमें जो आद्र बिम्ब (?काणतांवां 47098 8८5) अन्तहित है वे भी मानव 
जाति के उन सर्वनिष्ठ अनुभवों को प्रतिबिम्बित करते है जो यदि मनुष्य के पूर्णत- 
मानवीय बनने के पूर्व नही तो कम से कम मानव जाति के शैशव में पुजीभूल हो गये 
थ । इतना देख लेने के बाद यह अनुमान करना कदाचितु बेतुका न होगा कि अवचेतन 
की सबके ऊपर एवं सबके नीचे वाली जिन तहो का पता अबनक पाण्चात्य वैज्ञानिक 
लगा पाये है उनके बीच ऐसी मध्यवर्ती तहें भी हो सकती है जो न तो जातीय (रेशल) 
और न व्यक्तिगत अनुभवों द्वारा एकत्र की गयी हो, बल्कि किसी अधिवेयक्तिक 
(#णृशब-[2८ए४०7७)) किस्तु अधोजातिक ([गञगि >ब्नएं७) विस्तार के सामूहिक अनुभव 
ने उन्हें वहाँ एकन्र किया हो । अनुभव की ऐसी तहे हो सकती है जो एक कुटुम्ब के लिए 
सामान्य हो, एक समुदाय के लिए सामान्य हो अथवा एक समाज के लिए सामान्य हो, 
और यदि आधद्य जिम्बों के ऊपर के अगल स्तर पर समस्त मानव जाति के लिए सामान्य वा 
सर्वेनिष्ठ अनुभव की तहें भी हो तो वे निरचय ही ऐसे बिम्ब प्रमाणित होगी जो एक 
विशेष समाज की विशिष्ट लोकनीति (८४४०5) को व्यक्त करती हो । चित्त पर इनकी 
छाप सम्भवत अवधि की उस दीघंता,का कारण होगी जो कतिपय सामाजिक प्रक्रियाओं 
को अपनी अभिव्यक्ति के लिए आवध्यक समभती हो । 

उदाहरणार्थ, जो सभ्यता बृद्धि के उपक्रम मे हो उसके बच्चो के अवचेतन 
मानसिक जीवन पर अपनी गहरी छाप अकित करने में प्रकटल सक्षम एक ऐसा 
सामाजिक ब्रिम्ब था ग्राम्य अधिराद राज्य की मूति। और फिर तुरन्त यह कल्पना 
की जा सकती है कि जब इस मूर्ति ने अपने भक्तों से ऐसे कठोर मानवीय बलिदान 
लेने छुरू कर दिये जैसे कार्थेजियाइयो ((०707ब्ट्टाप्रं873) ने कभी बाल हैमन को 
अथवा बगालियों ने जगन्नाथ (के रथ) को दिये होगे, तो उसके हाथ का शिकार बने 
जिन लोगो ने खुद ही दानव को उत्पन्न किया था उन्हे अपने हृदयों से इस दूषित 
मू्िपूजा को पकड़कर बाहर फेकने के लिए तीन पीढ़ियों के चक्र के एक ही कारणा- 
नुबन्ध या श्य खला के कठु अनुभवों की हो नहीं, वर लगभग ४०० वर्षों की कालावधि 
के कटु अनुभवों की आवश्यकता थी | सहज ही यह कल्पना भी की जा सकती है कि 
जिस सम्यता के विभग एवं विघटन को 'सकट काल' ने प्रकट कर दिया था उसके 
समस्त उपकरण से अपने को अलग कर लेने और उसी जाति के अथवा महत्तर धर्मो- 
द्वारा उपस्थित भिन्न जातियों के किसी दूसरे समाज की छाप अहण करने के लिए 
अपने को तैयार करने मे उन्हे ४०० वर्षों की ही नहीं बल्कि ८०० वर्षों या १००० 
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वर्षों की आवश्यकता भी हो सकती है। क्योंकि सम्भवतः अवधेलस चिलकों एक 
सभ्यता का बिम्ब उससे कही ज्याद। शक्तिमान प्रेरणा प्रदान कर सकता है जितता 
किसी ऐसे ग्राम्यराज्य का बिम्ब कर सकता है जिसमें सम्यताएँ राजनीतिक स्तर पर 
तग्रतक ग्रन्धिल होकर जुडी रहती हैं जबतक कि वे किसी सावंभौम राज्य में प्रविष्ट 
नहीं हो जाती | इसी प्रकार मानव-हृष्टि के इस कोण से हम समभ सकते हैं कि किस 
प्रकार सार्वभौम राज्य एक बार स्थापित हो जाने के बाद, अपनी बारी कभी-कभी 

भूतपूर्व प्रजाओ पर भी अपना प्रभाव बनाये रखने में सफल हो जाते हैं। यहाँ तक 

कि कोई-कोई साव॑भौम राज्य अपनी उपयोगिता तथा शक्ति ख्रों देने के बाद, और 
ठीक बसे ही सतापकारी रूप से बोभिल दुःस्वप्न बन जाने के बाद, जैसे पूर्वेवर्ती वे 
ग्राम्यराज्य थे जिन का अन्त करने के लिए उसने जन्म धारण किया था, अपने 
वास्तविक उच्छेदको के हृदयों पर पीढ़ियों तक, और कभी-कभी शताब्दियों लक 
अपना प्रभाव छोड जाते हैं । 

“एक वयस्क पीढ़ी के प्रतिनिधिगण जिन बाह्य चिरताओ का अनुभव 
करते हें--चिन्ताएँ जो अनुभवक्चर्ताओं की सामाजिक स्थिति से सीधे-सीधे 
प्रमावित होती हैं--उनसें और इन लोगों को उदयोयसान पोड़ो क्वो सम्तति को 
अन्तर्मुख, स्वप्नजस्त जिन्ताओं के बीच जो सम्धन्ध होता हे वह एक विस्तृत क्षेत्र 
में असंदिग्ध रूप से एक महस्वपूर्ण हृद्यप्रपंच (फिनामेना) है ।*' "व्यक्ति के 
सानसिक विकास एवं ऐतिहासिक परिवर्तन की गति दोनों पर एक के बाब एक 
आने बालो पीढ़ियों की सालिका की जो छाप पड़ती है बह कुछ ऐसी बस्तु है कि 
उसे आज की अपेक्षा तब ज्यादा अच्छी तरह समभने लगेंगे जब हम पीढ़ियों की 
लम्बी ध्यू खला को हृष्टि से पर्यवेक्षण करमे के और अपनो ऐतिहासिक खिस्तना 
को लिए आज से अधिक समर्थ हो जायेंगे ।' 

यदि समभ्यताओ के इतिहासों मे प्रचलित सामाजिक कानून, अवचेतन मन के 
किसी अववैयक्तिक (इन्फ्रा-पर्सनल) स्तर को नियन्त्रित करने वाले मनोवैज्ञानिक नियमों 
के प्रतिबिम्ब हैं तो इससे भी इसका स्पष्टीकरण हो जाता है कि क्‍यों ये सामाजिक 
नियम, जेसा कि हमने भी इन्हे देखा है, किसी विखडित सम्यता के इतिहास की 
विघटनशील अवस्था में उससे कही ज्यादा स्पष्ट और कही अधिक नियमित होते है 
जितना कि वे उसकी पूर्वंगामी उदयावस्था में होते है । 

यद्यपि उदयावस्था तथा विधटनावस्था दोनो का चुनौतो-एवं-उत्तर के शक्ति- 
परीक्षणों की एक मालिका के रूप में विइलेषण किया जा सकता है, किन्तु चाहे हम 
चुनौतियों की अनुक्रमिक अभिव्यक्तियों के मध्यान्तर की माप करें अथवा उनके प्रभाव- 


९ इलियास, एन. : 'यूबरडेन प्रोजेश डर सिविलाइजेशन' (एफ्लतेटा ऐएठडटडड 
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कारी उत्तरीं के मिलने के बीच के काल की माप करे, इतना तो हमने देख लिया है 
कि किसी ऐसी मानक-त रंग-लम्बाई को खोज निकालना असम्भव है जो उन सब अनु- 
क्रमिक शक्तिल्परीक्षणों मे एक समान निहित हो जिनके बीच से होकर सामाजिक 
विकास की किया होती है । फिर हमने यह भी देख लिया है कि उदयावस्था में ये 
अनुक्रमिक चुनौतिया और उनके अनुक्रमिक उत्तर असीमित रूप से विविध होते है। इसके 
विपरीत हमने यह भी देखा है कि विधटनावस्था की अनुक्रमिक श्रेणिया एक ऐसी ही 
समान चुनौती को बार-बार उपस्थित करती रही है। यह चुनौती बार-बार इसीलिए 
उपस्थित होती है कि विधटनशील समाज उसका सामना करने में बराबर असफल 
रहता है । हमने यह भी मालूम किया है कि सामाजिक विघटन के सभी अतीतकालिक 
मामलों मे, जिनका हमने सकलन किया है, वही अनुक्रमिक अवस्थाएं उसी क्रम से 
बार-बार उपस्थित होती हैं और प्रत्येक अवस्था (स्टेज) लगभग उतनी ही काला- 
बधि की होती है। इसलिए सब मिलाकर विधटनावस्था प्रत्येक मामले मे एक-सी 
कालावधि वाली एक-सी प्रक्रिया हमारे सामने उपस्थित करती है, यहा तक 
कि सामाजिक विभग के घटते ही उदयावस्था की विविधता एक बविभेदोन्मुखी प्रवृत्ति 
का स्थान एक ऐसी एकरूपता की प्रवृत्ति ले लेती है जो बाह्य हस्तक्षेप एवं आन्तरिक 
अवज्ञा दोनो पर देर-सबेर विजय प्राप्त करके अपनी शक्ति का परिचय देती है । 

उदाहरणाथं, हमने यह भी देखा है कि जब पहिले सीरियाई एवं बाद में 
भारतीय साबंभौम राज्य अकाल में ही, सार्वभौम राज्य की मानक जीवनावधि के 
पूर्ण होने के पहिले हो, आक्रामक यूनानी सम्यता द्वारा विखण्डित कर दिये गये तो 
किस प्रकार विजातीय समाज-निकाय के विक्षोभका री प्रभावों के होते हुए भी आप्लावित 
समाजों का तब तक अन्त नहीं हुआ जबतक कि उन्होंने भजित समाज के विघटन की 
नियमित मंजिल पूरी नही कर ली । क्रम-भंगावस्था मे पुन, प्रवेश करके तथा पुनर्गठित 
सावंभौम राज्य के रूप मे व्यक्त होकर वे ऐसा तबतक करते रहे जबलक कि उनकी 
सामान्य कालावधि पूर्ण नही हो गयी । 

सामाजिक विघटन के इस हृद्य-प्रपषण की नियमितता एवं एकरूपला तथा 
सामाजिक उत्थान के हृड्य-प्रपच की अनियमितता एवं विविधता के बीच की इस 
आइईचयंजनक विपरीतता का इस अध्ययन में ऐतिहासिक तथ्य के रूप में बार-बार 
उल्लेख किया जा चुका है किन्तु अभी तक उसके स्पष्टीकरण का कोई प्रयत्न नही 
हुआ है | बलतंमान खण्ड में, जिसका विषय मानवीय व्यापार में नियम (कानून) एवं 
स्वतन्त्रता के बीच का सम्बन्ध है, हमारे लिए समस्या का ऊहापोह करना आवश्यक 
हो गया है । चित्त या मन की सतह पर के चेतन व्यक्तित्व और उसके नीचे प्रच्छन्न 
मानसिक जीवन के अवचेतन स्तरो की प्रवृत्तियों मे जो अन्तर है उसी मे इस समस्या 
के समाधान की क्‌जी दूढ़ी जा सकती है। 

चेतना के उपहार-रूप मे जो विशिष्ट शक्ति प्रदान की गयी है वह है चुनाव 
करने की स्वतन्त्रता; और जब हम मानते है कि समामुपातिक स्वतन्त्रता उत्थान काल 
की एक विधेषता है तो जहा तक इन परिस्थितियों मे अपने भविष्य का निर्णय करने 
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में मानव प्राणी स्वतन्त्र है वहा तक यही आशा की जाती है कि वे जिस मार्ग का 
अनुसरण करेंगे वह वस्तुत , और जैसा कि दिखायी भी पडता है, स्वैर एवं अनियमित 
होगा । मतलब यह कि वह 'प्रकृति के नियम-कानून' की अवज्ञा करनेबाला होगा। 
इस प्रकार स्वतन्त्रता का शासन प्रकृति-नियम को अपने से दूर ही रखता है परन्तु 
जहा तक वह दो कठोर छर्त्तों की पूर्ति पर निर्मर है वहा तक यह भी पराश्रयी है । 
इनमें से पहिली शर्त यह है कि चेतन व्यक्तित्व मन के अवचेतन अधोजगत्‌ को संकल्प 
एव प्रज्ञा फे नियन्त्रण में रखे । दूसरी शत्तं यह है कि जो होमोसेपियस (छ०7० 
85ए८7७) मानव बनने के पूर्व सामाजिक प्राणी था और सामाजिक प्राणी बनने के 
भी पूर्व यौन जोव (5०४८प०। 07ए०॥/४0४) था उसके नाशवान्‌ जीवन में उसे जिन 
अन्य चेतन व्यक्तित्वों के साथ जीना था “उनके साथ एकता में ही निवास' करने का 
उपाय करना आवश्यक था । परन्तु सच पूछे तो स्वतन्त्रता के प्रयोग के लिए ऊपर 
जो दो शर्ते बतायी गयी है वे वस्तुतः एक-दूसरे से अविच्छेदय है; क्योकि यदि यह 
सत्य है कि 'जब धूत्त लडते है तो ईमानदार आदमी होछ में आ जाते हैं तो यह भी 
कुछ कम सत्य नही कि जब लोग लडते है तो अवचेतन मन उनसे से प्रत्येक एवं सबके 
ही नियन्त्रण से बाहर चला जाता है । 

इस प्रकार चेतना का जो दान हमे मिला है उसका नियुक्त कार्य---'मिद्षन' तो 
है मन की अवचेतन गहराइयो पर शासन करनेवाले “प्रकृति के नियम-कानून' से 
मानवात्मा को, मानव प्रेरणा को मुक्त करता, किन्तु वह एक व्यक्तित्व के विरुद्ध दूपरे 
व्यक्तित्व के आतृघातक सधर्ष में अस्त्र रूप बन जाने के कारण, जो स्वतन्त्रता उसका 
मूल प्रयोजन (7373०2 0'८४४८) है उसका दुरुपयोग करके अपने को ही पराजित कर 
देती है । इस दु खद विपथन की व्याख्या फे लिए हमे बोसुए (8055ए०८) की उस 
अपविन्र कल्पना का सहारा लेने की आवश्यकता नहीं जिसमे कहा गया है कि एक 
सर्वेशक्तिमान किन्तु ई््यालु ईश्वर के विशेष हस्तक्षेप के कारण मानवेच्छाए एक दूसरे 
को निरस्त करके शक्तिरहित या निष्फल कर देती है, इसका स्पष्टीकरण मानव चित्त 
या मन की सरचना एव प्रक्रिया से ही हो जाता है। 


(३) इतिहास में प्रचलित प्रकृति-नियम अनम्य है या नियन्त्रणीय ? 


यदि हमारे उपर्युक्त सर्वेक्षण ने हमे विद्वास दिला दिया है कि मानवीय 
व्यापार प्रकृति के कानून के अधीन है और इस क्षेत्र में काब्ुनो का प्रबलन होने की 
बात की, कम से कम कुछ दूर तक तो व्याख्या की ही जा सकती है, तो हमे अब 
इस बात की जाच शुरू करनी चाहिए कि प्रकृति के जो तनियम-कानुन मानव-इतिहास 
में प्रचलित है वे अननुनम्य, अपरिवत्तनशील है या उन पर नियन्त्रण स्थापित, किया जा 
सकता है | यदि हम यहा मानवीय प्रकृति के कानुनो पर विचार करने के पूर्व मानवेतर 
प्रकृति के कानूनों पर विचार करने की अपनी पूर्व कार्य-प्रणाली का पालन करे तो 
हमे मालुंम होगा कि जहां तक मानवेतर प्रकृति के कानूनों का सम्बन्ध है, हम पूर्व 
अध्याय मे ह्वी प्रदम का उत्तर दे चुके हैं । 


“प्रकृति के कामूनों' के प्रति मानवोय कार्य-व्यापार को वद्यता. ३३३ 


संक्षिप्त उत्तर यह है कि यद्यपि मानवेतर प्रकृति के किमी कानून की धाराओं 
को संशोधित करने या उसकी प्रक्रिया स्थापित करने मे मानव अक्षम है किन्तु जिस 
रेखा पर बलने से, ये कानून स्वयं उसके आश्यय के साधक बन जाते हैं उस पर चल 
कर वह इन कानूनों का बोक कम अवद्य कर सकता है | जब कवि ने लिखा था-- 
एशशाव्य थैटा रण इटांटारट ग्िते ठप6 इठ्सालतह ए्रठएट, 
एए८ आना 92 गिल पीबा छूट एल उऊल076 
जब कुछ और प्राप्त कर लेंगे विज्ञानों के नेतागण । 
पहिले से कुछ भोर सुखी तब हो जायेंगे हम सब जन |! 
लब उसका यही अभिप्राय था । 
अपने मामलों में मानवेतर प्रकृति के कानूनों के बोझ को कम करने मे 
पाइचात्य मानव ने जो सफलता पायी है उसका प्रमाण बीमा के प्रीमियम की दरों से 
कमी हो जाने से मिलता है । नक्झों में सुधार हो जाने तथा जहाजो पर बतार के तार 
एब राडार (स्वंदर्शी यज्ञ) लग जाने के कारण उनके हूबने-टकराने-टूटने का खतरा 
कम' हो गया है, दक्षिण कौलीफोनिया के धुवादानों एबं कनेक्टीकुट घाटी के पारदर्शी 
आवरणों ने तुषारपात से होने वाली फसल की हानियों को कम कर दिया है, टीका 
लगाने: तथा कीटाणुनाशक तरल पदार्थों के छिड़काव के साधनों से फसल, वृक्षों एवं 
पशुओं को कीडो से पहुचनेवाली हानि कम हो गयी है । अनेक प्रणालियों से मनुष्य 
की बीमारियाँ भी कम की गयी है और जीवनावधि की सीमा बढ़ गयी है । 
जब हम मानवीय प्रकृति के नियमो के क्षेत्र की ओर आते है तो देखते है कि 
यहाँ भी यही कहानी, किचित्‌ क्षिथिल वाणी में, कही जा रही है। शिक्षण एव 
अनुद्यासन में सुधार हो जाने के कारण अनेक प्रकार की दुर्घटनाओ के खतरे कम हो 
गये हैं; चोरिया भी अब उस सामाजिक वातावरण के अनुसार घटती-बढ़ती पायी 
जाती है जिसमे चोरों का जीवन ब्यतीत होता है इसलिए वे भी सामाजिक सुधार के 
विविध उपायो-द्वारा दूर की जा सकती हैं । 
जब हम पादखात्य आ्िक क्रियाशीलता के उन एकान्तर ज्वारभाटो पर 
विचार करते हैं जिन्हें व्यबसाय-चक्र (टूंड साइकिल्स) के नाम से पुकारा गया है, तो 
हम उनके पेशेवर छात्रों, को नियन्त्रणीय एवं अनियन्त्रणीय घटकों (फंक्ट्स) के बीच 
विभेद-रेखा खीचते हुए देखते हैं। एक विचार के लोग तो बढकर यहा तक कहते थे 
कि चक्र साहकारो--बैंकरों के जान-बूक्रकर किये हुए कार्यों के परिणाम है । हा, बहुमत 
इसी पक्ष भें था कि साहूकारों के ताकिक कार्यों ने इस पर उससे कही कम प्रभाव 
डाला है जितना कि मानस के अवचेतन अधस्तरों से उमडने वाली कल्पना एवं 
अनुभूति के अनियन्त्रित अभिनय ने डाला है । बैक की वृत्ति की अपेक्षा हमारी अधिक 
परिचित नारीवृत्ति से उस दिशा का अधिक उत्तम संकेत प्राप्त होता है.जिधर इस 
क्षेत्र के कुछ सर्वोच्च विशेषज्ञों के मस्तिष्क प्रभावित थे-- 
“बंमाजन की तुलना में घन-ष्यय के पिछड़ी कला होने का एक कारण 
तो यहु है कि अब मी धन व्यय करने को संघटना का सबसे प्रमावशालो घटक, 


कं 
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कुटुम्ब ही यना हुआ है जबकि धनार्जन के क्षेत्र में एक अधिक संघटित घटक-हारा 

कुटम्व फो अनेक अंशों में अपवस्य कर दिया गया है। जो भृहिणी ससार को 

अधिकांश लरीदवारो करतो है, वहु कुछ व्यवस्थापिका के रूप में अपनी कुशलता 

के कारण नहों चुनी जाती, न अपनो अकुशलता के कारण वह पदश्युत ही की 

जाती है। और यदि वह अपनी कुशलता सिद्ध ही कर दे तो भी इसके कारण 

वूसरे कुटुम्ओों पर उसका नियन्त्रण स्थापित होने का कोई संयोग नहों उपस्थित 

होता ।*' 'यह आइच्र्म की बात नहीं है कि खपत को, उपयोग की कला से 

ससार ने जो कुछ सोखा है उसमें खपल करते वालों या उपभोक्ताओं को 

अभिक्रमशीलता को अपेक्षा अपनो चोजो के लिए बाजार पर कब्जा करने के लिए 

प्रयत्नशील निर्माताओं को अभिक्रमशी लता की ही देत अधिक रहो है ।'" 

इन विचारों से पता चला कि वब्यापार-कार्य मे जो उतार-चढ़ाब होते हैं उन 
पर तब तक नियन्त्रण नहीं स्थापित किया जा सकता जबतक कि कुटठुम्ब उपभोग या 
खपत के घटक बने रहेगे और उत्पादन के घटक स्वतन्त्र प्रतियोगिता करने वाले ऐसे 
व्यक्ति, फर्म या राज्य बने रहेगे जिनके परस्पर-विरोधी सकलपो के कारण आशिक क्षेत्र 
अवचेतन मानसिक शक्तियों के अभिनय के लिए खुला रहेगा | साथ ही इसके लिए कोई 
कारण नहीं दिखायी पडता कि हाइकसोस शासन के अन्तिम दिनों मे अधिक उपज के 
समय आगामी दृष्काल के लिए व्यवस्था करके हिब्बू पैद्रियाक जोजेफ ने जो महती 
सफलता प्राप्त की थी उपका अनुकरण उत्त रकाल के आर्थिक रूप से पष्िचमीकृत उस 
ससार में क्यो न किया जाय, जो समस्त धरती पर फैल गया है । इसका कोई कारण 
नहीं जान पडता कि क्यो एक दिन कोई ऐतिहासिक अमेरिकन या रूसी जोजेफ मानव 
के आथिक जीवन की समप्र राशि पर ऐसा केन्द्रीय नियन्त्रण न स्थापित करे जो छुभ हो 
या अधुभ पर जो अपनी प्रभावकारिता की दृष्टि से मूसाई या माक्संवादी कल्पना की 
बडी से बडी उडानों को भी पीछे छोड जायगा । 
जब हम चन्द वर्षों की अवधि वाले व्यवसाय-चक्रो से तिहाई या चौथाई शती 

वाले पीढ़ियों के चक्रों (जेनेरेशन साइकिल्स) में प्रवेश करते हैं तो दिखायी पड़ता है कि 
प्रत्येक सांस्कृतिक उत्तराधिकार मे जिस अपचय या छीजन की प्रवृत्ति होती है उसमे 
भी भौतिक स्तर पर मुद्रण, दुर्लभ पाडुलिपियो या अभिलेखो के मशीन-ढवारा फोटो- 
अनुरूपण तथा अन्य प्रविधियों ने, और आध्यात्मिक स्तर पर शिक्षण-प्रसार ने बहुत 
कमी कर दी है। 

अभी तक तो हमारी वर्तमान जांच के परिणाम उत्साहवर्द्धक रहे है, किन्तु जब 
हम विभग एवं विघटन के आठ या दस शती तक घूमने वाले 'दुःखपूर्ण चक्र जैसे बहुत 
लम्बी तरंग-लम्बाइयो के सामाजिक उपक्रमो पर विचार आरम्भ करते हैं तो हमारे सामने 
एक ऐसा प्रश्न उठ खड़ा होता हैं जो एक ही पीढ़ी के अन्दर होने वाले द्वितीय विश्व- 


) मिजेल, डब्लू. सी.: बिजनेस साइकिल्स : वि प्राब्जेस ऐंड इट्स सेटिंग (स्पुयाक, 
१६२७, तेदनल ब्यूरो आफ इकोसासिक रिसन्न, इक) पृष्ठ १६५-६९ 
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मुद्ध के बाद पाश्चात्य जगत्‌ के अधिकाधिक मस्तिष्को के सामने बार-ब।र खडा होता रहा 
है । जब कोई सम्यता हृूट जाती है तो क्‍या गलत मोड का कठु अन्त तक अनुसरण 
करना ही उसकी किस्मत में बदा होता है? या वह वापिस लौट सकती है ? इस 
लेखक के पाश्चात्य समकालीनो ने सच्यता के उपक्रम मे गतिसान्‌ मानव-इतिहास के 
तात्विक अध्ययन में असदिस्ध रूप से जो दिलचस्पी ली थी, उसका घायद सबसे 
इक्तिशाली व्यावहारिक हेतु यह था कि वे अपनी ही सभ्यता के इतिहास में ऐसे अवसर 
प्र अपना ऐतिहासिक अभिनय करना चाहते थे जिसे वे परावत्तन बिन्दु (टनिग 
प्वाइट) मानते थे । इस सकट में पादचात्य राष्ट्र, और छहायद अमेरिकी राष्ट्र सबसे 
अधिक, जिम्मेदारी का बोक महसूस करते थे, और पथ-प्रदर्शन के लिए प्रकाश्ा-हंतु 
अतीत अनुभवों की ओर देखने मे थे प्रज्ञान (विजडम) के एक मात्र ऐसे त्रोत की ओर 
उन्मुख थे जो मानव जाति की सेवा के लिए उपलब्ध रहा है। किन्तु उन्हे किस प्रकार 
काम करन! चाहिए, इसके बारे में वे प्रकाश के लिए इतिहास की ओर तबनक नहीं 
देख सकते थे जबतक कि एक आरम्भिक सवाल न पूछ लेते * क्या इतिहास ने उन्हे कोई 
ऐसा आएवासन दिया है कि वे सचमुच निर्णय करने मे स्वतन्त्र हैं ?' अन्त मे तो इतिहास 
की शिक्षा यह नहीं जान पडती कि एक चुनाव दूसरे से अच्छा ही होगा बल्कि यह जान 
पडती है कि चुनाव करने में स्वतस्त्र होने की उनकी भावना एक भ्रममात्र है और वह 
अवसर, यदि कभी ऐसा अवसर रहा हो तो, जब चुनाब प्रभावशाली सिद्ध हो सकते 
थे, अब बीत गया, और उनकी पीढी एच. ए एल. फिशर की उस अवस्था से बाहर 
निकल चुकी है जब किसी भी चीज के बाद कोई भी चीज घटित हो सकती थी और 
जिसे उमर खैयाम ने अपनी निम्नलिखित पंक्तियों में चित्रित किया है--- 
(अग्रेजी) 
दि मूविंग फिगर राइट्स, एण्ड हैविग स्टि, 
मूव्स जान, तार आल दाई पाइटी नार विट 
हैल ल्‍्योर इट बैक टु कैसिल हाफ ए लाइन, 
नार आल दाई टियर्स वाश आउट ए बडे आफ इट ।१ 
(हिन्दी) 
चपल अंगुली अचल लेख लिख, अविचल आगे बढ जाती, 
शुचिता या पदुता तेरी सब मोहित उसे न कर पाती, 
अकित अद्धं पक्ति परिवर्तेत को न कभी अ्रस्तुत होती, 
अविरल अश्रु-धार भी तेरी अक्षर एक नहीं धोती।'* 
यदि हम सभ्यताओ के इतिहासो-द्वारा प्रदस अद्यतन साक्ष्य के प्रकाश मे इस 
प्रदन का उत्तर देने की चेष्टा करे तो हमे कहना होगा कि अवरोध या विभग (ब्रेकडाउन) 
के चौदह स्पष्ट मामलों मे से हम एक भी ऐसे उदाहरण की ओर इगित नही कर सकते 


।. फिट्जेरल्ड कृत गवाहते उमर खेयाम के अंग्रेजी अनुबाब से । 
* हब ० केहाबप्रसाद पाठक कृत रखाइयात के हिन्दी अनुषाद से । 
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जिसमे भ्रातृधाती युद्ध की व्याधि युद्धकारी राज्यों में से एक को छोड़ गौर सबके 
मिर्मूलन से कम कठोर साधन-द्वारा दूर की जा सकी हो । किन्तु इस भयानक तथ्य को 
रवीकार करते हुए भी हमे उसके कारण निराश नहीं होना चाहिए, क्योकि तक की 
आगमनात्मक प्रणाली (पर0720ए८ 7र८व००) एक निषेषात्मक साध्य को सिद्ध करने 
के लिए अध्यन्त कुर्यात अपूर्ण साधन है। फिर इसमे सिहावलोकन के लिए जितनी 
ही कम घटनाएं होती हैं यह उतना ही दुबंल होता है । ६००० से अधिक वर्षों को 
कालाजिधि मे प्राय. चौदह सभ्यताक्षो का जो अनुभव हमे हुआ है उससे इस सम्भावना 
के विरुद्ध कोई बडा जक्तिमान पूर्वानुमान नहीं स्थापित हो सकता कि जहा चुनौती का 
उत्तर देने मे ये अग्रगामी सम्यताए दुर्देशा को प्राप्त हुई, बहा समाज के अपेक्षाकंत इस 
तवीन रूप का कोई दूसरा प्रतिनिधि किसी दिन एक अभूतपूर्व आध्यात्मिक विकास के 
लिए अभी तक अज्ञात मांगे खोज निकालने में सफलता प्राप्त कर लेगा और यह 
सफलता उससे कही कम खर्चीले साधन द्वारा प्राप्त करेगा जितना खर्चीला कि 
अ्रात॒धाती युद्ध के सामाजिक रोग का हमन करने के लिए एक सार्वभौम राज्य का 
बलात्‌ लागू किया जाना है। 

यदि इस सम्भावना को मन में रखते हुए, हम एक आर पुन. पीछे की ओर 
धूमकर उन सम्यताओ के इतिहासो पर दृष्टि डाले जो अवरोध से लेकर अन्तिम विघ- 
टन तक व्यथामार्ग की सम्पूर्ण लम्बाई को नाप श्रुकी हैं, तो हम देखेंगे कि कम से कम 
उनमे से कुछ ने तो एक रक्षा करने वाले विकल्प-समाधान के दर्शन कर लिये है, 
यद्यपि किसी को उसे प्राप्त करने मे सफलता नहीं मिली है । 

उदाहरणाथं, हेलेनी या यूनानी जगत्‌ मे होमोनोइया (#707%000७) या मल- 
जोल की हृष्टि दिखायी पडती है,--जो बह कर सकती थी जिसे हिसक बल कभी न 
कर सकता था । यह मैत्री दृष्टि ४३१-४०४ ईसा-पूर्व॑ एथीनो-पेलोपोनीशियाई युद्धारम्भ 
के साथ आने वाले सकटकाल के आध्यात्मिक दबाव के कारण, कतिपय दुलंभ हेलेनी 
आत्माओ द्वारा असन्दिग्ध रूप से ग्रहण की गयी थी । आधुनिकोत्तर पादचात्य जगत्‌ में 
वही आदर्श १६१४-१८ के महायुद्ध के बाद राष्ट्रसघ (लीग आफ नेशस) के रूप में तथा 
१६३६-४५ के युद्ध के बाद सयुक्त राष्ट्र संघटन के रूप मे मूतिमान्‌ हुआ | विधटन के बाद 
प्िनाई समाज में प्रथम समाहरण हुआ | हस समाहरण के बीच सिनाई इतिहास में 
आचार एवं अनुष्ठान की पारस्परिक संहिता के पुनरुदय के हेतु कनफ्यूशियस ने जो 
पवित्र उत्साह प्रदर्शित किया तथा जिस प्रकार 'ऊ बाई! (छध ७८) की अवचेतन 
शक्तियों की स्व-प्रयूत प्रक्रिया के लिए मुक्त क्षेत्र छोड देने में लाओ-त्जे के शान्तिवादी 
विश्वास ने काम किया वह अर्थात्‌ दोनों ही बाते अनुभूति के ऐसे स्रोतों को रपशं करने 
को लालसा से प्रेरित हुई थी जो आध्यात्मिक सामझूजस्य की मगलकारिणी शक्ति 
के द्वार खोल दे । उस समय इन आदशों को कार्यशील सस्वाओं एवं रीतियो के रूप 
में मृतिमान करने के एकाधिक प्रयत्न किये गये थे । 

राजनीतिक स्तर पर उद्देषय था दोनों कठोर अतियों के बीच अर्थात्‌ ग्राम्य- 
राज्यों के बीरान कर देनेवाले कगड़ो एवं तीम्र आधात द्वारा बलात लागू की गयी 
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वीरानी की शान्ति के बीच एक मध्य मार्ग कौ खोज करना। जिन वज्ञकठोर 
'साइम्पुलगेडों' (5४४७/।८६०८४)" के टकराते जबडों ने उनके, जलयात्रा के लिए 
प्रयत्तशील प्रत्येक जलयान को ध्वत्त कर दिया था उनका सामना करते को सफलता 
का पुरस्कार शायद वही आर्गोनाटों (8720०:8५(४) का, अक्षतक मानव जाति द्वारा 
नौपरिवहन के लिए अपरिवित खुले समुद्रों में, फट पड़ना था। किन्तु इतना तो 
स्पष्ट हो गया था कि यह समस्या किसी सघोय विधान (फेडरल कास्टिट्यूबान) के 
ऊादुई अभिलेख से हल नहीं की जा सकती | समाज-निकाय के दाने पर लागू की 
जाने वाली निपुण से निपुण राजनीतिक इंजीनियरी भी आत्माओं की आध्यात्मिक 
मुक्ति के विकल्प का स्थान नहीं ले सकती । राज्यों के युद्ध अथवा वर्गों के सघर्ष के 
निकटस्थ कारण एक आध्यात्मिक व्याधि के लक्षण मात्र थे । बनुमब की पुजीमृत 
पूजी ने बहुत पहिले ही यह प्रदर्शित कर दिया था कि दुष्टात्माओ के स्वयं अपने को 
और एक दूसरे को दुःख पहुँचाने से कोई संस्था या रीति रोक नहों सक्ती। यदि 
सम्यता की प्रक्रिया मे ढलते मानव का भविष्य, सिर पर चमकते एक अनुपलब्ध एव 
अदृश्य शिला-फलक (]८०४2८) के सामने खडी खतरनाक सीधी चट्टान पर कठोर 
उत्क्रमण के लिए इस छिखर के नष्ट नियन्त्रण की पुन उपलब्धि पर ही निर्भर है, तो 
यह भी उतना ही स्पष्ट है कि इस समस्या का निर्णय मनुष्य के अपने साथ एवं अपने 
संगी मानवों के साथ के सम्बन्ध वर ही निर्भर नहीं है वर सबसे अधिक उसके उद्धारक 
ईइवर पर निर्भर है। 


१. सांहम्पुसमेड्स काला सागर के प्रवेश-द्वार पर स्थित वो अट्टानें यों, जो दोच-बोच 
में एक दूसरे से टकरा-टकरा जातो थीं किन्तु जर्गो जहाज के गुजरते समय मपने- 
अपने स्थान पर स्थिर हो जाती थीं । दो प्रतियोगों व्यक्तियों या पक्षों के बोच का 
सार्म,/_---अनुवाबक 
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प्रकृति के नियमों के प्रात मानव-स्वमाव की उदासीनता 


[दि रिकालसिटरेस आफ हम मन नेचर टु लाज आफ नेचर ] 


अपने मामलों पर नियन्त्रण रखने की मनुष्य की योग्यता के बारे मे हमने जो 
साक्ष्य एकत्र किये हैं---फिर चाहे वे प्रकृति के नियमों की प्रवचना के रूप में हों अथवा 
अपनी सेवा में उतका उपयोग कर लेने के रूप मे हों- उनसे यह प्रश्न उठ खडा होता 
है कि क्‍या ऐसी कुछ परिस्थितियाँ नहीं हो सकती जिनमे मानवीय व्यापार पर 
प्रकृति के नियम-कानूत का बिल्कुल प्रभाव नहीं पड़ता। हम इस सम्भावना का 
अन्वेषण सामाजिक परिवर्तन की गति या दर की जाँच के रूप में आरम्भ करेंगे। 
यदि यह सिद्ध हो जाता है कि गति के वेग में विभिनश्नता है तो इससे एक सीमा तक 
प्रमाणित हो जायगा कि कम से कम काल-आयाम (टाइम डाइमैशन) में तो मानवीय 
व्यापार प्रकृति के नियमों के प्रति विभुख हैं । 

यदि यह सिद्ध हो जाता है कि इतिहास का वेग सब परिस्थितियों मे एक-सा, 
स्थिर, रहता है--मेरा मतलब है, इस अर्थ में कि प्रत्येक युग या दाताब्दी मनोवैज्ञानिक 
एवं सामाजिक परिवर्तन की एक निश्चित एवं समान प्रमान्रा (क्वैदम) ही उत्पन्न 
करती दिखायी जा सके,--तो इससे यह निष्कर्ष निकल आयेगा कि हमया तो 
मनोवैज्ञानिक-सामाजिक सालिका की प्रमात्रा का मूल्य मालूम कर लें या फिर काल- 
मालिका में कालावधि का मूल्य निकाल लें तो हम दूसरी मालिका की सम्बन्धित 
अज्ञात भात्रा के विस्तार का हिसाब लगाने योग्य हो जायेंगे। यह धारणा मिस्री 
इतिहास के कम से कम एक प्रतिष्ठित छात्र-द्वारा प्रकट की गयी है । उन्होंने ज्योतिष 
द्वारा उपस्थित की गयी कालक्रमानुसारिणी तिथि (ऋनोलाजिकल डेट) को इस आधार 
पर अस्वीकार कर दिया कि उसे स्वीकार करने का अर्थ, उनके लिए इस अमान्य बात 
को स्वीकार कर लेसा होगा कि मिस्री जगत्‌ में सामाजिक परिवरतंतन का वेग बाद 
वाले दो सौ वर्षों के युग में उससे कही अधिक गतिमान्‌ था जितना कि वह इतने ही 
लम्बे इसकफे ठीक पहिले वाले युग में था । किन्तु यह प्रदर्शित करने के लिए अनेक 
परिचित उदाहरण समने रखे जा सकते हैं कि जिस परिकल्पना से बह मिलनी विद्या 
का विशेषज्ञ कतरात्ा भा वह वस्तुत: एक ऐतिहासिक तथ्य है। 

उदाहरण लीजिए : हम जानते हैं कि एथेंस का पार्थनल- पाँचवी शती ईसापूर्ण 
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में, हैंद्रियन का ओलिस्पियन ईसा की दूसरी शती में और कुस्तुनतुनिया का सैट सोफिया 
गिर्जाधर छठी शती ईसवी में निमित किये गये थे । जिस सिद्धान्त पर हमारे उक्त 
मिस्री विशेषज्ञ ने अपना पक्ष खड़ा किया है उसके अनुसार तो इन प्रथम एवं द्वितीय 
भवनों के निर्माण में उससे कही लधु मध्यान्तर होना चाहिए जितना कि दूसरे एव 
तीसरे भवनों के निर्माण-काल के बीच है क्‍योंकि पहिले और दूसरे भवत जबकि बहुत 
कुछ एक हों शैली के हैं तब दूसरे एवं तीसरे बिल्कुल भिन्न शैलियों पर बनाये गये है । 
किन्तु कतिपय अखण्डनीय तिथियाँ बताती है कि इस मामले में दो मध्यान्तरों में से 

अपेक्षाकृत लघु भध्यान्तर विभिन्न शैलियों पर बनी दूमरी-तीसरी इमारतों के 
बीच ही था । 

यदि हम पश्चिम में साम्राज्य के अन्तिम दिनों के रोमी सैसिक, पवित्र रोमन 
सम्राट ओटो प्रथम के सैक्सन सेनिक एवं बेयू (89४८७७) चित्र-यवनिकाओं पर अकित 
नामेन सरदारों के उपस्करणी (८१ृप्पए77०॥(४) के बीच के कालान्तरों का हिसाब लगाने 
में पहिले से ही मान लिये गये इस सिद्धान्त का विश्वास करें तो इसी प्रकार विपथगामी 
हो जायगे । इस बात का विचार करते हुए कि ओटो के वीरो के गोलक बर्में एव 
चतुष्कोण रिम वाले कलगीदार शिरस्त्राण पिछले रोमन सम्राट मेजोरियन के सेनिको 
के उपस्करणो के ही रूपान्तर मात्र थे, जबकि विजेता बिलियम के सैनिक सरमेंशियाई 
शकुकाकार (८०7८3)) शिरस्त्राणो, शल्ककबच (४८७)८ 2&777007) के कोटो तथा 
पतगाकृनि ढालो से सज्जित थे । परिबतंन की गति में अपरिवर्तनीयता की परिकल्पना 
यहाँ भी हमे, तथ्यों के होते हुए, इस अनुमान की ओर ले जायगी कि भओटो प्रथम 
(राज्यकाल €३६-७३ ई.) और विजेता विलियम (नामंण्डी मे राज्यकाल १०३४५- 
5७ ई) के बीच का अन्तर निश्तय ही उससे ज्यादा होना चाहिए जितना मेजोरियन 
(राज्यकाल ४४५७-६१ ई०) एवं ओटो के बीच का है । 

इसी प्रकार जो कोई १७०० ई. एवं १६९५० ई में पहिने जाने वाले मानक 
नागरिक पाश्चात्य पुरुष-परिधान का सिहावलोकन करेगा वह एक ही भलक में देख 
लेगा कि १६५० के कोट, वेघ्टकोट, ट्राउजर (पतलून) एवं छाता १७०० ई. के कीट, 
वेस्टकोट, ग्रिचेज एवं खडग के रूवान्तर मात्र है और दोनो १६०० ई के इबलेट एवं 
ट्रंक-होज परिधानों से बिल्कुल भिन्न हैं। इस उदाहरण मे, जो पहिले के दोनों उदाहरणो 
से विपरीत प्रकार का है, प्रथम एवं लघुतर कालावधि उत्तरकालिक एवं लम्बे युग की 
अपेक्षा कही ज्यादा परिवतंत का प्रदर्शन करती है। ये भावनाकारिणी कथाएं हमे 
चेताबनी देती हैं कि परिवर्तत की गति की अपरिवर्तनीयता बाली परिकल्पना को उस 
समयान्तर का अनुमान करने का आधार नही बनाना चाहिए जो मानवीय अधिवास 
के मलबे की अनुक्रमिक तहों या परतो को किसी ऐसे प्रदेश में पुजीभूत होने मे लगेगा 
जिसका इतिहास, लिखित विवरणों द्वारा प्रस्तुत कालानुसार तिथियों के अभाव मे, 
केवल पुरातत्त्वविद्‌ के फावडे से निकाली हुई सामग्री के आधार पर ही लिखा जाता है। 

इस परिकल्पना पर हमने जो प्रारम्भिक आक्रमण किया है उसकी पुष्टि अब 
हम कुछ उदाहरण देकर करेंगे । पहिले हम तीव्र गति बाले, फिर पिछडी गति वाले एव 
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अभ्त में ऐसे उदाहरण लेंगे जिनमें गति ल्षिप्रता एवं शिथिलता के बीच घूमा करती है। 

क्षित्र गति का एक परिचित उदाहरण है--क्रान्ति की घटना । जैसा कि हम 
इस अध्यमन के किसी पूर्व सन्दर्भ मे देख बुके हैं, यह दो ऐसे समुदायों के थीच होने 
बाली टक्कर से उत्पन्न एक सामाजिक गतिशीलता है जिनमे से एक दूसरे की अपेक्षा 
मानवीय कर्मशीलता के किसी न किसी क्षेत्र में भागे बढा होता है । उदाहरणा्थ, १७८६ 
की फरासीसी क्रान्ति, अपनी प्रथमावस्था में, उस सर्वोधानिक प्रगति के समकक्ष होने के 
लिए रह-रहकर उठने वाले या दौरे के रूप में आने वाले प्रयत्न की भांति थी जो 
पड़ोसी ब्रिटेन पिछली दो छातियों में धीरे-धीरे करता रहा था। यहां तक कि जिस 
महाद्वीपीय पाद्चात्य उदारबाद (का्टिनेंटल वेस्टर्न लिबरलिज्म) ने उन्‍नीसबीं छती में 
न जाने कितनी, अधिकांश निरफल या अकालजन्मा, क्रान्तियों को जन्म दिया था, उसे 
कुछ महाद्वीपीय इतिहासकार ऐंग्लोमेनिया (आग्लोन्माद) नाम से पुकारने लगे थे । 

त्वरण (8०८८७४७४०४) का एक सामान्‍य प्रकार सम्यता की सीमा से जरा-जरा 
आने वाले सीमान्तवासियों (मार्चईमेन) अथवा सीमा के बाहर वाले बब॑ रों के आचरण में 
दिखायी पडता है, जो अपले ज्यादा विकसित पड़ोसियों के बराबर होते के लिए 
सहसा उत्साहित हो उठते हैं। इस अध्ययन के लेखक को वह छाप अच्छी तरह याद 
है जो १६१० ई. में स्टाकहाल्म के नारदिस्का मसीत को देखकर उस पर पडी थी। 
कमरों में स्कैन्देनेवियाई पुरा-पाषाणयुगीन (788८०॥४४४८), नव-पाषाण युगीन 
(८०४४८), कास्ययुगीन तथा प्राक्ख्ीष्टीय लौहयुगीन संस्कृतियों के नमूने दिखाये 
गये थे । इन्हें देखता हुआ जब मैं उस कमरे में पहुंचा जिसमें इतालवी रिनैसा की 
शैली की स्कैन्देनेवियाई कलाकृतियां प्रदर्शित की गयी थी तो मैं चमत्कृत हो उठा । 
इस पर आदचय करते हुए कि कैसे मध्यकाल की कृतियों को देखने में असफल रहा, 
मैं पीछे घूम गया । वहां निश्चय ही एक मध्यकालिक कक्ष था किन्तु वहा की सामग्री 
बहुत मामूली थी। तब मैंने अनुभव किया कि स्कन्दैनेविया एक ही भापटे में, उस 
उत्तर लौह युग के पार निकल गया है जिभमें वह अपनी एक विशिष्ट सभ्यता का 
अज॑न करने ही लगा था और अब वह प्रारम्भिक आधुनिक युग में आ गया है, जिसमें 
बह मानकीकृत इतालवी पादचात्य स्रीष्टीय संस्कृति (स्टैण्डडाइज्ड इटालियनेट वेस्टर्न 
क्रिश्चियन कल्चर) का अविष्िष्ट भागीदार बन गया है। क्षिप्रगतिशीलता के इस 
चमत्कार का आंधिक मूल्य उसे उस सास्कृतिक कवास के रूप मे चुकाना पड़ा है जिसका 
उदाहरण नारदिस्का मसीत ने हमारे सामने प्रस्तुत कर दिया था । 

खीष्टीय संबत्‌ की पन्द्रहवीं शती मे स्कैन्देनेविया की जो हालत हुई थी वही 
लेखक के अपने समय में पश्चिम की जन्धाघुन्ध सकल करनेवाले समस्त पादचात्येतर 
जग्त्‌ की हुई है। उदाहरण-स्वरूप, यह कहना बहुत सामान्य-सी बात होगी कि 
अफ्रीकी जनता, एक या दो पीढ़ी में ऐसी राजनीतिक, सामाजिक एवं सांस्कृतिक 
प्रगति को उपस्ब्ध करने की चैष्टा कर रही है जिसे प्राप्त करने में उन पदिचमी 
यूरोपीय राज्यों को हजार ग्रा उससे भी ज्यादा वर्ष लग गये जिनकी नकल और 
प्रतिरोध दोनों अफ्रीका के लोग कर रहे हैं। वे अफ्रीका में हुई वास्तविक प्रगति को 
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बहुत बढ़ा-चढ़ाकर कहते हैं, ठीक बसे ही जैसे कि पाश्चात्य दर्शक उनको घटाकर 
बताता है। 

यदि क्रान्तिया इस तीज गतिशीलता की आकस्मिक अभिव्यक्तिया है तो गति- 
हीनता की हृश्य-घटना को समूह से अलग पड़ जाने वाले यात्री के मुख्य दल वी चाल 
के साथ चलते रहने से इन्कार करने के रूप से लिया जा सकता है । ब्रिटिश साम्राज्य 
के पद्ियमी भारतीय द्वीपो में दासप्रथा के समाप्त कर दिये जाने के एक पीढ़ी बाद 
भी उत्तरी अमेरिकी सघ (नार्थ अमेरिकन यूनियन) के दाक्षिणात्य राज्यों मे हठपूर्वक 
उसे बनाये रखना, इसी प्रकार का एक उदाहरण है । और भी उदाहरण उन उपनि- 
बेशकों (कालोनिस्ट्स) के वर्गों द्वारा उपस्थित किये गये जो “नवीन देशो” से प्रवास 
कर गये थे और वहां भी वही मान, वही जीवन-प्रणाली काथ्रम कर रहे थे जो अपने 
देश का त्याग करते समय उनके घरो में प्रचलित थी, यद्यपि उनके 'पुराने देश” के 
बन्धुओ ने उन मानों का त्याग कर दिया था और आगे बढ गये थे । इस तरह की 
बाते परिचित हैं और यहा सिर्फ बीसवी शती के क्वेक, एपेलेशियन अधित्यका 
(5]00824८0787 ]78))]970$) तथा ट्रासवाल का जिक्र कर देना पर्याप्त है। इनकी 
तुलना इसी काल के फ्रास, अलस्टर एवं नेदरलेड्स से करने पर उक्त चित्र स्पष्ट हो 
जाता है। इस ग्रन्थ के पूर्व पृष्ठो मे गतिशीलता या त्वरण एवं गतिहीनता या मन्दन 
((१९५७7५०७४०४) दोनो के ही अनेक उदाहरण प्राप्त है। पाठक उन्हे स्वय ही स्मरण 
कर सकते हैं। उदाहरणार्थ, मह स्पण्ट है कि जिसे हमने हीरोदियाई मत (होरो- 
दियनिज्म) कहा है वह त्वरण का ओर जिसे हमने धर्मान्धता (जीलाटिज्म) कहा है 
बहू मन्दन का पर्याय है ! यह भी स्पष्ट है कि चूकि परिवततंन अच्छा और बुरा दोनो 


हो सकता है इसलिए त्वरण का हर हालत में अच्छा होना या मन्दन का हर हालत 
में बुरा होता आवश्यक नहीं है। 


फेवल दो नही निश्चित रूप से तीन बल्कि सम्भवत चार-चार युगो तक जाने 
वाले गति के एकान्तर परिवतंनो (अल्टरनैटिंग चेंजेज) की श्खला का एक उदाह- 
रण पोत-निर्माण एवं नौपरिवहन (जहाजरानी) की कलाओ के आधुनिक पादचात्य 
इतिहास में पाया जाता है । कथा का आरम्भ उस आकस्मिक त्वरण के साथ होता है 
जिसने १४४०-६० ई. तक के पचास वर्षों की अवधि में इन कलाओ में क्रान्ति उप- 
स्थित कर दी । इस त्वरण के बाद ही मन्दन का युग आया जो सोलहवी, सब्रहवीं 
एवं अठारहवीं शतियों तक बना रहा और जिसके बाद, अर्थात्‌ बड़ी लम्बी निष्कियता 
के बाद, १८४०-६० के पचास वर्षों मे पुत. आकस्मिक त्वरण का एक युग आया। 
१६५३ <६, के वर्ष मे आगे की अवस्था की बात करना कठिन है क्योंकि अभी तक 
वह युग चल ही रहा है, किन्तु एक सामान्य मनुष्य की आखों से तो यही दिखायी 
पड़ता है कि यद्यपि उस काल के बाद भी महत्त्वपूर्ण प्रोद्येगिक प्रगति होती रही है 
किन्तु वह विक्‍्टोरियाई अद्धंशती की क्रान्तिकारिणी उपलब्धियों की तुलना में बहुत 
कम ठहरती है । 

“चंब्रहवीं क्षती में पोत-निर्माण में तेज एवं महस्थपूर्ण परिवर्तन हुआ । 
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8 प्यास वर्षों के समय में समुद्र-संतरणकारी पोत एक मस्तूल से तोन 
मस्तूल बाले हो गये जिनमे पाच या छः पाल लगाये जाते थे! 
इस प्रौद्योगिकीय क्रान्ति ने उसके निर्माताओं को न कैवल प्ृथिवी-मण्डल के 
सम्पूर्ण क्षेत्रों मे जाने की सुविधा प्रदान की, उसने उन सब पाश्चास्येतर नाबिकों पर 
उनका बर्चस्वक भी स्थापित कर दिया जिनसे उनका सामना हो सकता था। नवीन 
पोत जिस विशिष्ट योग्यता में अपते पूर्ंगामियों एवं अपने उत्तराधिकारियों दोनो से 
बहुत आगे निकल गया था, वह थी असीमित अवधि तक, बिना किसी बंदर पर डेरा 
डाले, सागर मे रह सकने की उसकी शक्ति | अपने जीवनकाल (॥0४0 7५) में यह 
जहाज “सर्बोत्कृष्ट' कहा जाता था | यह विविध प्रकार के ऐसे पारस्परिक ढहाचो एवं 
पाल-मस्तूलो के वीच एक सुखद सम्मेलन के फलस्वरूप निर्मित हुआ था जिनमे से 
हर एक की अपनी-अपनी विशेषताएं एवं सीमाए थी । १४४० एवं १४६० ई के बीच 
जिस पाहचात्य पोत का जन्म हुआ उसमे बहुत दिनों से चले आते भूमध्यसागरीय 
पतवार-प्रचलित लम्ब-पोत (लाग शिप) उपनाम 'गैलोी' (जिसमे तीन विशिष्ट प्रकार 
के पाल वाले जहाज सम्मिलित थे), समकालिक सरल मस्तूलवाले भूमध्यसागरीय 
गोल पोत (राउड शिप) उपनाम “कैरक' त्रिभुजाकार पाल वाले भारतीय महासागरीय 
पोत 'कारावेल' (जिसका एक बहुत प्राचीन रूप महारानी हृत्वोपखुत--१४८६-६८ 
ईसापूव--के राज्यकाल मे पूर्वी अफ्रीका के पुत प्रदेश पर हुए मिस्री समुद्री अभियान 
के चाक्षुप अभिलेखों मे मिलता है) तथा वृहदाकार अतलान्त सागरीय पाल-प्रचलित 
पोत (जिस पर बाद मे ब्रिटानी नाम के विख्यात प्रायद्रीप पर अधिकार करते समय 
५६ ईसापूर्व सीजर की निगाह पड़ी थी) सब के श्रेष्ठ गुणा का समन्वय किया गया 
था। उपर्युक्त चारो प्रकार के पोतो के सर्वोत्तम गुणों से युक्त जहाज का वह नया 
नमूना पन्‍द्रहवी शत्ती के अन्त तक तैयार हो गया था, और उस समय के समुद्र मे 
चलने वाले सर्वश्रेष्ठ जहाजो तथा नैलसन के काल के जहाजो में तत्वतः विक्षेष अन्तर 
मी था । 
फिर साढ़े तीन शतियो के मन्दन के पश्चात्‌ पोतनिर्माण की पाए्चात्य कला मे 
त्वरण का दूसरा ज्यार आया, और इस बार दो समानान्तर रेखाओ पर एक साथ 
रचना का काम तेजी के साथ हुआ । एक ओर तो पाल-पोत का स्थान वाष्प-पीत 
(स्टीम इंजिन) ने ले लिया साथ ही साथ पाल-प्रेरित जहाजों फे निर्माण की कला 
भी अपनी लम्बी नींद से जग उठी और उसने पुराने ढग के पोत को एक ऐसी नवीन 
और अबतक अकल्पित पूर्णता पर पहुचा दिया जिसके कारण पाल-प्रेरित पोत पूरी 
रचनात्मक 'अद्धंशती (१८४०-६० ई ) में वाष्प-पोत की प्रतियोगिता में खड़ा 
रह सका । 


ये त्वरण एवं मन्दन गति की उस एकरूपता के आश्चर्यजनक व्यतिक्रम हैं जिनकी 


१ बेसेत-लाउके, जे. डबल्‌, ऐंड हालंड. जो. : 'शिप्स ऐंड मेन' (लम्बन, १६४६, 
हैरप) पृष्ठ ४६ 


प्रकृति के नियमों के प्रति मातव-स्वभाव को उदासीनता ३४३ 


आशा प्रकृति के नियमों से पूर्णत. नियन्त्रित समाजों मे की जाती है। अब यदि हम 
इन स्वरणों एवं मन्दनों का स्पष्टीकरण दृढ़ना चाहे तो वह हमे चुनौती एवं उत्तर 
(चैलेंज ऐंड रिसपास) के उस सूत्र मे प्राप्त हो जायगा जिसका परीक्षण एब निरूपण 
हम इस अध्ययन के किसी पूवंभाग में कर चुके हैं। उस समय हमने जिस अन्तिम 
मामले अर्थात्‌ पादचात्य पोत-निर्माण एवं मौपरिबहन के इतिहास के दो महत्‌ त्वरणों 
एवं उन के बीच मन्दत की एक लम्बी कालावधि का वर्णन किया था, उसे ही ले लीजिए । 

१४४०-६० की अद्धंशवी के बीच जिस चुनौती ने आधुनिक पाश्चात्य पोत 
की सृष्टि को प्रेरणा दी वह राजनीलिक थी। मध्ययुग की समाप्ति के लगभग 
पाश्चात्य खीष्टीय जगत्‌ न केवल दक्षिणपूर्व दिशा में दारुल इस्लाम (मतलब जिहाद 
या क्रसेड्स) में फट पडने के अपने प्रयत्न मे असफल हो गया अपितु डैस्यूब्र एव 
भूमध्यसागर के मार्गों से होते वाले तुर्को के प्रत्याक्रमण से गभीर सकट में पड़ गया। 
इस समय इस तथ्य के कारण पश्चिम की स्थिति के लिए खतरा बढ़ गया कि पादवचात्य 
खीष्टीय समाज ते यूरेशियाई महाद्वीप के प्रायद्वीपो मे से एक के सिरे पर अपना 
अधिकार जमा रखा था, ऐसी खतरनाक स्थिति में पड़े समाज का देर-सबेर पुरानी 
दुनिया के हृदय-देश से बाहर की ओर फलती अधिक प्रबल छाक्तियों के दबाव से, 
समुद्र में धकेला जाना स्वाभाविक ही था। यदि समय रहते आक्रान्त समाज अपनी 
रुद्ध गली को तोड़कर दूसरे विस्तृत मैंदानो मे निकल जाने की दूरदर्शिता न दिखाता 
तो खतरा और बढ जाता, और इस्लाम के हाथो उसे बही दुर्दशा भोगनी पड़ती जो 
अनेक शत्तियों पूर्व उसने स्वय सैल्टिक किनारे (सल्टिक फ्रिज) के अकालप्रसूत सुदूर 
पाइचात्य खीष्टीय जगत्‌ पर गिरायी थी। जिहादो--कसेड्स मे लातीनी ईसाइयो ने 
भूमध्यसागर को अपने युद्धमार्ग के रूप मे चुता और परम्परागत भूमध्यसागरीय ढाँचे 
के जलपोतो से उसे पार किया । यहू सब उन्होने इसीलिए किया कि वे अपने खीष्टीय 
धर्म की जन्मभूमि को हस्तगत करने की कामन। से पेरित थे । वे असफल हो गये, और 
इसके बाद इस्लाम का जो भग्रप्रद अश्रसरण हुआ उसने इस्लाम के असफल पाश्चात्य 
शञ्ञुओं को कुवा और खाई, भैतान एवं गहन समुद्र के बीच मे डाल दिया। उन्होने 
गहन समुद्र को चुना और नवीन पोत को जन्म दिया। इसका जो परिणाम हुआ, वह 
पोर्चुगीज राजकुमार हेनरी नौ-परिवाहक ( हेनरी दि नेवीग्रेटर) के सबसे आश्ञावादी 
शिष्यो की उन्मत्त कल्पनाओ से भी आगे निकल गया । 

इस्लाम की चुनौती का पन्द्रहवी शती के पाश्चात्य पोत-निर्माता ने जो उत्तर 
दिया उसकी आत्यन्तिक सफलता ही उन लम्बे मदन का स्पष्टीकरण उपस्थित करती है 
जो पाश्नात्य पोत-निर्माता के व्यवसाय में आ गया था। इस क्षेत्र मे दूसरी बार जो 
त्वरण का ज्वार आया उसका एक बिल्कुल ही दूसरा कारण धा---अर्थात्‌ बह नयी 
आर्थिक क्रान्ति जिसने अठा रहवी शती के अन्तिम भाग में पाइ्चात्य यूरोप के भागों को 
प्रभावित करना आरम्भ कर दिया था। इस क्रान्ति की दो मुख्य बाते थी--बढ़े हुए 
बेग से जनसंख्या को आकस्मिक वृद्धि ओर कृषि की अपेक्षा व्यापार तथा निर्माणशील 
उद्योगों का अधिक बिकास । यहा हम उस्नीसवी शती के उस पाश्चात्य औद्योगिक 
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विस्तार तथा समकालिक अनसब्या-वृद्धि की जटिल परन्तु सुपरिचित कहानी के फेर 
में पड़ने की आवश्यकता नही समझते जिसने न केवल पश्चिम की पश्चिमी ब्रूरोपीय 
पुरानो दुनिया मे विधिध मातुभूमियों के अधिवासियों की संख्या गुशित कर दी बरं 
पाश्चात्य अग्रगामियों ने जिन नवीन देशों पर अधिकार कर लिया था उनके खुले 
मैंदानों को भरना एवं बसाना भी छुरू कर दिया। इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि 
यदि पोत-निर्माताओं ने चुनौती का वेसा ही हादिक और प्रभावक्षासी उत्तर न दिया 
होता जैसा उन्होंने चार सौ साल पहिले दिया था तो सामुद्रिक परिवहुन उलटा 
गत्यवरोधकारी सिद्ध होता और उसने इन विकास-कार्यों का गला घोंट दिया होता । 
हमने अपना उदाहरण मानव व्यापार के मौलिक क्षेत्र से चुना है : एक उच्योप- 
विषेष से आने जाली कतिपय चनौतियो के कत्तिपय अनुफ्रमिक प्रौद्योगिकीय उत्तर, जिनभे 
से प्रथम राजनीतिक एवं सैनिक और दूसरा आधथिक एवं सामाजिक है । किन्तु समस्त 
भाष-रेखा के ऊपर और नीचे चनौती एवं उत्तर का सिद्धान्त एक ही रहा है-- फिर 
बाहे वह रोटी के लिए चीखते खाली पेटो की चुनोौसी रही हो या ईश्वर के लिए 
छटपटाती भूखी आत्माओ की चनौती रही हो । परन्तु वह चाहे जो हो, चुनौती सदा 
ही मानवात्माओं के लिए ईश्वर की ओर से चनाव की स्वतस्त्रता का उपहार रही है | 


3 च्ः 


ईंदवर का कानून 


हस अध्ययन के वत्तमान भाग में हम उस सम्बन्ध का अन्तर्देशेस करने का 
प्रयत्त कर रहे है जो इतिहास के अन्तर्गत विधि (कानून) और स्वतन्त्रता के बीच है, 
और यदि हम अपने सवाल की ओर लौटते है तो मालूम पडता है कि हमे जवाब 
पहिले ही मिल चुका है। स्वतन्त्रता का कानून से क्‍या सम्बन्ध है ? हमारे साक्ष्य की 
घोषणा यह है कि मनृष्य सिर्फ एक ही कानून के नीचे जीवन नही बिताता; वह दो 
कानूनों के शासन में रहता है, और दोनो में से एक है ईश्वर का कानुन, जो एक दूसरे 
तथा अधिक प्रकाशपूर्ण नाम के साथ स्वय स्वतन्त्रता ही है । 
जैसा कि सत जेम्स अपने धर्म-पतन्र मे कहते हैं, 'स्वतन्त्रता का पूर्ण नियम' प्रेम का 
नियम भी है; क्योंकि मानव की स्वतन्त्रता मानव को एक ऐसे ही ईश्वर द्वारादी जा 
सकती थी जो प्रेम की मूरति हो । और मृत्यु तथा अमंगल की जगह जीवन एवं मगल 
को चुनने के लिए, मनुष्य-द्वारा इस देवी उपहार का उपयोग तभी किया जा सकता है 
जब मनुष्य भी अपनी ओर से ईदवर से प्रेम करने के लिए प्रेरित हों और ईदइ्वरेच्छा 
को अपनी इच्छा बनाकर अपने को उसके प्रति समर्पित कर दे । 
()प्रा थशावंड हल 0पा$ड, छट काठ ग्रएणा ॥0७, 
(0प श्याह छाट 050७, (0 8६९८ पीटाए प्रशाट ?) 
“हमारी इच्छाएं हमारी हैं : हम महीं जानते कि किस प्रकार, जो इस्छाएं 
हमारी हैं, उन्हें तुम्हारो बना दे ।” 
ये जो सफल कामनाए है मेरी, है मेरे प्रभुवर 
नहीं जानता कंसे उनको कर पाऊंगा मैं सत्वर,-- 
ये जो सब मेरी इच्छाए मुझ में ही रहती तत्पर 
वे कैसे हो जायें तुम्हारी, यही बता दो हे ईश्वर ।' 
“इतिहास'******** और सब बातो के ऊपर, एक पुकार है, एक आह्वान है 
एक भगवद्‌विधान है, जिसे स्वतन्त्र मानव सुनते है और उसका उत्तर देते है: सक्षेप मे 


१ हेलीसन : 'ुस सेसोरियम' इन्वोंकेशन (आवाहन) में 
+ अनुवाशक-कुलत अनुवाद 
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बह ईश्वर एबं मनुष्य के बीच की अन्त.क्रिया है ।* प्रमाणित यह होता है कि इतिहास 
में कानुन एवं स्वतन्त्रता दोनों एक ही वस्तु है--इस आर्थ में कि मानव की ध्वतन्त्रता 
अन्त में ईइबर का कानुन ही सिद्ध होती है; उस ईश्वर का कानून जो प्रेम-स्वरूप है। 
किन्तु इस उपलब्धि से हमारी समस्या हल नहीं होती, क्योंकि अपने मूल प्रश्न का 
जवाब देते हुए हमने एक नया प्रश्न खडा कर दिया है। इस जानकारी के द्वारा कि 
स्वतन्त्रता कानून की दो सहिताओं में से एक की समरूपिणी है, हमने यह सवाल खड़ा 
कर दिया कि दोनों सहिताओ का परस्पर क्‍या सम्बन्ध है ? प्रथम दृष्टि से देखने 
पर इसका उत्तर यह दोख पडता है कि प्रेम का कानून और अवचेतन 
मानव-प्रकृति का कातुत, जिन दोनों का मानवीय कायें-ब्यापार पर शासन 
है, न केवल भिन्‍न हैं वर परस्पर प्रतिकूल, यहाँ तक कि एक दूसरे के 
लिए असंगत भी, हैं, क्योंकि अवचेतन मानस का कानून उन आत्माओ को बन्धन मे 
रखता है जिन्हे ईश्वर ने स्वतन्त्रतापूवंक अपने साथ कायं॑ करने का आदेश कर रखा 
है । जितनी ही अन्वेषणकारिणी वृत्ति से हम दोनो कानुनों की तुलना करते हैं उतना 
ही नैतिक भेद दोनों के बीच दिखायी पडता है। जब हम प्रेम के कानून के मान पर 
प्रकृति के कानून को तौलते हैं और प्रकृति ने जो कुछ निर्माण किया है उसे प्रेम की 
आँखों से देखते है तब वह सब बड़ा बुरा दीख पडता है । 
29, 400४ : कराए म€३एला ब्यात छिब्ात | किए पीट छगग्माद छप्रातदवणा 
है फाग्प॥६७ (0 काएल फट से्ब४६ 272 गलक्‍ट, बाते थी 26. एड, + 

देखो, उधर स्वर्ग ऊंचा सा और घरित्री का अंचल । 

आद्वनीव से व्यथित कर रहे है जीवन को ये प्रतिपल। 

हृदय विदारण करने वाली चिन्ताएं एकत्र यहा, 

जो कुछ है वह सभी वृथा है जीवन मे आनन्द कहा ? | 

जगत्‌ की नैतिक बुराई के मानवीय पयंवेक्षकों ने जो निष्कर्ष निकाले हैं उनमें 
से एक यह है कि यह विभीषिकाओं का कक्ष किसी प्रकार ईश्वर की कृति नही हो 
सकता । एपीक्यूरियनों (इन्द्रियसुखानुरागियो) का विचार था कि यह अविनाशी 
अणुओ के आकस्मिक संगम का अलिखित निष्कर्ष है। इसके विपरीत ईसाई अपने को 
इन दोनों विकल्पों मे से किसी एक को ग्रहण करने के लिए लाचार पाता है और दोनों 
ही विकल्प दारुण रूप से व्यग्रकारी हैं : या तो जो ईश्वर प्रेम (रूप) है वही इस प्रक- 
टत' अस्वस्थ जगत का ख्रष्टा है. या फिर यह जगत्‌ किसी दूसरे ईदबर द्वारा रचित 
हुआ होगा जो प्रेम का ईश्वर नही है। 

ख्लीष्टीय सवत्‌ की दूसरी शती के प्रारम्भ में नास्तिक माकिओन ()५87८07) 
और उन्नीसवी छशरत्ती के प्रारम्भ मे कवि ब्लेक, दोनों ने ही इन विकल्पों में से पिछले 


१ लॉंम्पर्ट, ई. : “दि एपोकंलाइप्स आफ हिस्ट्री' (लग्दन १६४७, फेजर) पृष्ठ ४५ 
*  हाउससंन, ए. ई. : 'ए श्रोषशायर लेड' ४८ 
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विकल्प को ग्रहण किया । इस नैतिक समस्या के लिए उनका समाधान सृष्टि को एक 
ऐसे ईदवर से सम्बद्ध कर देना था जो न तो प्रेम करने वाला है और न प्रेम किये 
जाने योग्य है । जबकि त्राता ईए्वर (5००7०० (500) प्राणियों पर प्रेम से विजय प्राप्त 
करने वाला है, स्रष्टा ईश्वर अपना एक कानून बलात्‌ लागू करने वाला है और उस 
कातून के भग के लिए कठोर दण्ड ने वाला है। यह व्यथाकारी और कठोरता के 
साथ काम लेने वाला ईइवर, जिसे माकिओन ने मूसाई जेहोवा (](०४०४८ ][९॥०ए७7) 
के रूप मे देखा था और जिसे ब्लेक यूरीजेन (ए८/2०7) नाम देता है, तथा 'नोबोडेडी' 
(परमविला) उपनाम से पुकारता है, यदि अपने सीमित ज्ञान के अनुसार कुशलतापूर्वक 
अपना कत्तंब्य पालन करता है तो निश्चय ही काफी बुरा है, किन्तु वह अपने कत्तंव्य 
पालन में अतफल रहने के लिए कुस्यात है और उपकी असफलता या तो उसकी 
अयोग्यता के कारण होनी चाहिए या फिर उसके दौरात्म्य के कारण । प्रकटत- तो 
विश्व के पापों एवं विश्व के कष्टो के बीच किसी प्रकार का समझ में आने लायक 
सम्बन्ध नहीं जान पडता । 

इस बात की पुष्टि करने में कि सृष्टि बुराई के साथ बँधी हुई है, माकिओन 

हृढ भूमि पर स्थित है किन्तु जब वह कहता है कि उतका भलाई और प्रेम से किसी 
प्रकार का भी सम्बन्ध नही है तब वह बड़ी दुबंल भूमि पर खड़ा दिखायी पड़ता है । 
क्योकि सत्य तो यह है कि ईश्वर का प्रेम ही मानव की स्वतन्त्रता का उद्गम है, और 
जो स्वतन्त्रता सृष्टि की ओर प्रेरित करती है, वह वैसा करके पाप का द्वार खोल 
देती है। प्रत्येक चुनौती को समान रूप से ईइ्वर की ओर से आवाहन या असुर 
(डेविल - खीष्टीय मत में ईध्वरविमुखता का प्रतीक) के प्रलोभन के रूप में लिया 
जा सकता है । ईइवर के ऐक्य को अस्वीकार करके ईश्वर के प्रेम के प्रतिपादन का 
जो प्रयत्न माकिश्लोत ने किया वह तो आरिनेदयस के उस विचार से भी ज्यादा गलत 
मालुम पडता है जिसमे उसने स्रष्टा एवं उद्धारकर्ता (क्रियेटर ऐड रिडीमर) के ऐक्य 
का प्रतिपादन करके ईह्वरत्व के दो ऐसे प्रकाशावतरणो (छाए&79) को एक 
समभ लिया है जो मानवीय हृष्टिकोण से, नैतिक रूप मे सर्वथा बेमेल है। फिर 
ताकिक एवं नैतिक विरोधाभास के सत्य के सम्बन्ध में ईसाई मत के अनुभव का जो 
प्रमाण है, आधुनिक पाइचात्य विज्ञान ने भी आएचयंजनक रूप से उसकी पुष्टि कर 
दी है। ईइवर के दो बेमेल रूपो को मिला देने के प्रवत्तन की जिस यन्त्रणा ते एक ऐसे 
पूर्ववर्ती सघर्ष मे पहिले ही अवचेतन मानस को पीड़ित किया था जिसके बीच से 
भावी सत्त एवं विद्वान के नैतिक व्यक्तित्व की उपलब्धि मूलत उस प्राथमिक शैशवा- 
वस्था में हुई थी जिसमे आत्मा के जगव्‌ मे ईश्वर का भावी स्थान शिशु सन्तान की 
माता ने प्रहम कर लिया था । 

“अपने प्रसवोत्तर जीवस के दूसरे साल के आरम्स में, ज्यों ही शिशु अपने और 
बाह्य वास्तविकताओं के दीच भेद करना शुरू करता है, तो यह मां ही होती 
है जो बाह्य जगत्‌ का प्रतिनिधित्व करतो है लौर शिकश्ु के साथ उसके सम्प्कों 
का साध्यम बस जाती है। किस्तु यह मां शिक्षु की उभरती हुई झतना पर दो 
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विरोधी रूपों में प्रकशाक्षित होतो है । एक ओर तो बहु शिशु के प्रेम की मुख्य 
पात है और उसके सम्तोष, सुरका एवं क्ान्ति का लोत है। किस्तु दुसरी ओर 
बहु ससारूपिणी भी है; बहुउस दार्टि का मुख्य छोत है जो छिशु पर रहस्यपूर्ण 
हंग से छायी हुई है और उसके कुछ ऐसे मनोवेगों के प्रति निरंकुदा रूप से 
बाधक है जिसकी राह पर उसका नव-जीवन बाहर जलिशासु होकर मिकलना 
चाहुता है। शोदावोग सनोबेगों को भग्नाशा ([70४7007) क्रोध, धृणा एवं 
अन्य विध्यंसकारिणी इच्छाओं को, जिन्हें सानस- धास्त्री सामान्यतः अग्नधयंण 
(6887८४४००) के नाम से पुछारते हैं, जन्म देती है ओर ये सथ प्रतिरोधक सस्ता 
के जिदद्ध प्रकाशित होतो हैं। किन्तु यही घृणा की जाने वाली सत्ता, प्रेम की 
जाने थाली भां मी है। इस प्रकार शिशु को एक आदिम अन्तहृन्द् का सामना 
करना पड़ता है। उसके भनोवेगों के दोनों बेसेल वर्ग एक ही पात्र की ओर 
संचालित होते हैं, और वह पात्र हो उसके शलुविक के विश्व का केन्द्र मी है । '" 
इस प्रकार, एक मनोवेज्ञानिक सिद्धान्त के अनुसार, प्रौढ़काल का नैतिक द्वन्द् 
अवचेतन रूप से, प्रारम्भिक शोश्षव में ही दिखायी पड़ जाता है, तथा प्रोढ़ों के संघर्ष 
की भाति ही श्िणु के सघर्ष में आध्यात्मिक विजय अपना आध्यात्मिक मूल्य चुका 
लेती है। “आदिमकालिक प्रेम आदिमकालिक घृणा को आद्य अपराध के भार से बोभिल 
करफे जीत लेता है ।/* ओर इस प्रकार मनोविज्ञान इस माकिओभोन-विरोधी इरीने- 
इयाई खीष्टीय निष्कर्ष ([72८098८७॥ 70-872070८ (0फ88०॥ 7"०0पाएए) का 
समर्थन करता है कि प्रेम एवं घूणा, पुण्यशालिता एवं पापपूर्णता सृष्टि-श्युखला-द्वारा 
एक दूसरे के साथ अविच्छेद्य रूप से जुड़ी हुई हैं :--- 

“आता के बिना किसी देहधारी पदार्थ पर प्रबल प्रेम केन्द्रित नहीं किया जा 
सकता, ऐसे प्रेम के बिना बेमेल प्रभावों का कोई संघर्ष तही हो सकता, कोई अपराध 
नही हो सकता; और ऐसे अपराध के बिना कोई प्रभावकारी नैतिक बोध नहीं उन 
सकता ।” 3) 


१ हक्सले, जे. : एथोह्यूडलरी एथिक्स, वि रोमेंस लेक्यर, १६४३, हफ्सले हो. 
एच. एवं जे. के 'एयोल्यूबान ऐच्ड एथिक्स' १८६३- १६४३ (सन्दन १६४७, 
पहइशट प्रेस) पृष्ठ १०७ पर पुनर्मत्रत 
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१२. पादचात्य सम्यता की सम्भावनाएं 


३९ 


इस अनुसन्धान की आवदयकता 


इस अध्ययन के वर्तमान खण्ड को लिखने के लिए जब लेखक ने कलम पकड़ी 
तभी से वह अपने इस स्वेच्छाकृत काये के प्रति एक प्रकार की अरुचि का अनुभव करता 
रहा है। यह अरुचि विषय की किन्हीं काल्पनिक कठिनाइयों के कारण उत्पन्न होने 
बाली स्वाभाविक भ्रिकक से कुछ अधिक है । इतना तो स्पष्ट था कि १६५० ई. में की 
हुई भविष्यवाणिया, पाण्डुलिपि के मुद्रित एवं प्रकाशित होने के बहुत पहिले ही, 
घटनाओं -ध्वारा मिथ्या प्रमाणित हो सकती हैं। फिर भी यदि अपने को हास्यास्पद 
बना लेने के खतरे की भावना लेखक के मन में प्रधान होती तो उसने निश्चय ही 
उसको इस अध्ययन का कोई भी खण्ड लिखने से विरत कर दिया होता । और 
ग्यारह बन्धकों (१०४६७४८४-- यहां पुस्तक फे खण्डो या भागों के प्रति सकेत है) को 
भाग्य के भरोसे छोड देने के बाद उसने जो बारहवा भाग लिखने की जिम्मेदारी 
अपने कन्धे पर उठायी है, उसमें केवल इस विचार ने उसके हृदय को बल दिया 
है कि आज की तिथि में पाष्चात्य सम्यता की पम्भावनाएं उससे कही कम स्पष्ट 
रह गयी हैं जितनी वे उस समय थी जब १६२६ ई. के प्रारम्भिक महीनों में इस 
भाग के लिए वह वे मूल टिप्पणिया लिख रहा था जो उसकी कुहनियो के वीचे पड़ी 
हुई हैं। उस समय जो महनी मनन्‍्दी (दि ग्रेट डिप्रेशन) द्वितीय विदव-युद्ध और अपने 
अनेक परिणामों के साथ शुरू होने ही वाली थी, १६५० के बहुत पहिले ही उस भ्रम 
को पूर्णतः बहा ले गयी जो १६२६ ई. मे प्रचलित था और जिसके अनुसार यह 
धारणा प्रचलित हो गयी थी कि सामान्यतः १६१४ के पूर्व वस्तुओं की जो स्थिति 
थी उससे तत्कालीन स्थिति कुछ बहुत भिन्‍न नहीं है। 

इसलिए यदि यहू भविष्य-क्थन कि कठिनाइयों से त्राण पाने की ही बात 
होती तो इतिहास के दो दीप्तिकारी मु्गों के अन्त:कालिक अवस्थान से बहुत कुछ दूर 
हो गयी होती । किन्तु उसकी अनिच्छा का पादचात्य सभ्यता की सम्भावनाओ के 
अनुमान की कठिनाई से या तो बहुत कम सम्बन्ध है या कुछ भी सम्बन्ध नही है । 
इसकी जड़ तो इस अध्ययन में अपनाये गये मार्ग के एक मुख्य सिद्धास्त को स्याग देने की 
उसकी हिचकिचाहट में है । वह इस भय से पीडित है कि उसकी समर से जिस हष्टि- 
कोण को अपनाकर ही समाज की उन प्रजातियों के समस्त इतिहास को ययादर्थ संदर्श 
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(पर्सपैक्टिव) में देखना सम्भव था, पाद्चात्य सम्यता जिसकी एक प्रतिनिधि थी, उसे 
शायद वह छोड़ रहा है। और इस पाइचात्य हृष्टिकोण के औचित्य में उसका विद्वास, 
उसकी अपनी प्रज्ञा के अनुसार, उन दो युगों के परिणामों से और पुष्ट ही हुआ है 
जिनमे वह एक थादचात्येतर दृष्टिकोण से इतिहास के मानचित्र को पढ़ने का प्रयत्न 
करता रहा है । 

जिस एक उद्दीपन ने लेखक को बर्तेमान अध्ययन का भार उठाने कौ प्रेरित 
किया, वह पिछले लेवे की उस आधुनिक पाइचात्य परम्परा के प्रति विद्रोह था जिसमें 
पाइचात्य समाज के इतिहास को दीर्षाक्षरों में अंकित इतिहास (778079) छाब्द का 
समरूुप मान लिया गया था । उसे लगा कि यह परम्परा एक ऐसे विकृतिकारी 
अहूंकेन्द्रिक जम (डिस्टाटिंग ईगोसे ट्रिक इल्यूजन) की सन्‍्तति है जिसके पाश में अन्य 
सब ज्ञात सम्यताओं तथा आदिमकालिक समाजों के बच्चों की भांति, पाइचात्य 
सम्यता के बच्चे भी फंस गये हैं।" इस अहृ केन्द्रिक मान्यता के त्याग का सर्वोत्तम 


१. जब १९३५ ई० में इस संक्षिप्त संस्करण का सम्पादक किलीमंजारों शिखर की 
हलान पर ठहरा हुआ था तो उसे प्रथम विश्व-यसुद्ध का वह कारण बताया गया 
जो उस पवंत के दक्षिण भांग में रहने वाले छुग्गा कबोले द्वारा ससभा जाता 
था । किलीमंजारों पर पहिली बार एक जमंत डा. हंससेयर ने १८८६ ई. में 
चढ़ने में सफलता प्राप्त की थी । जब वह चोटी के सिरे पर पहुँच गया तो उसे 
वहाँ फ्वंत का देवता सिला । वह छुशासद से, जो पहिले उसे कमी न मिली थी, 
इतना प्रसन्‍न एवं सन्तुष्ट हुआ कि योग्य जर्मन पर्वतारोही एवं उसके संगी वेश- 
बासियों को सारा छग्गा बेश ही वे दिया । परन्तु उसकी एक दा थी कि आरोही 
के वेदाबन्धुओं सें से किसी न किसी को हर वर्ष (या प्रति पांचज वर्ष) पर्वत पर 
आरोहण करना होगा और उसके प्रति सम्मान प्रदर्शित करना होगा । सब कुछ 
ठोक तरह से श्रलता गया । अर्मनों में जमेन पृवों अफ्रोका पर अधिकार कर 
लिया ओर जसंन पर्ंतारोहियों का एक बल, उच्चित मध्यास्तर पर आरोहण 
करता रहा । बहू क्रम १६१४ के पहिले तक चलता रहा | १६१४ ई. में इस 
विधय में एक अत्यन्त बुर्माग्यपूर्ण कर्तेव्य-च्युति हो गयो । ठोक ही पर्चत का 
देवता बड़ा उ्तेजित हुआ और उसने अपना उपहार वापिस ले लिया और बह 
देदा जमंनों के शत्रुओं को दे दिया। इन लोगों ने जर्मनों के प्रति घुद्ध की घोषणा 
कर बी ओर उन्हें निकाल याहर किया । बविद्व के पूर्वी अक्रीको हृदय में छिड़े 
इस आऑग्ल-जर्मन पुस ने, बरुद्धों के मार्य के अनुसार ही, प्रसंगव्ग, अपेक्षाकृत 
महस्त्वरहित सुदृर कोत्रों में लड़ाई के कुछ गोण हक्ति-परीक्षण का प्रदर्शन किया । 

प्रथम विद्व-युद्ध का छंग्गालों द्वारा विद्या गया यह विजरण, इसके दूसरे 
विवरणों जितना ही ठोक है। बल्कि वह कुछ से अच्छा हैं,-.इस बात में कि कम 
से कम वह इतिहास में धर्म द्वारा किये वये अभिनय के सहस्थ को स्वीकार तो 
करता है । 


इस अनुसरभान को आवश्यकता ३५३ 


उपाय उसे यह लगा कि यह इसके विपरीत यह माम्यता ग्रहण कर ले कि समाज की 
किसी प्रजाति के समस्त प्रतिनिधि दाश्येनिक दृष्टि से एक दूसरे के बराबर हैं। तब 
लेखक ने बिपरीत मान्यता को ग्रहण कर लिया और वतंमान अध्ययन के प्रथम 
छः भागों तक तो उसे यही अनुभव होता रहा कि उसके प्रति उसकी निष्ठा 
उचित है । अपने मसातत्रे भाग में एक ऐसे परीक्षण के साथ्य पर सम्यताओं के मूल 
को उसने अपर्याप्त पाया, जिसमें धर्म के इतिहास में उनके विभगो एवं विघटनों द्वारा 
किये गये अभिनय को कसौटी के पत्थर के रूप भे प्रयोग किया गया था, किन्‍्लु इस जाच 
का परिणाम था उसी पाइचात्य सम्यता की फिर से प्रशसा करना । इसके विपरीत 
परीक्षण से मालुम यह होता था कि सबसे उच्चस्तरीय एवं गौरवशाली सम्यताए 
द्वितीय पीढ़ी की--सीरियाई, इंडिक, हेलेती और सिनाई--सम्यनाए थीं। यहे बात 
मैं एक ऐसे पर्यवेक्षक के हष्टिकोण से कह रहा हु जिसने इस जगत्‌ से गुजर रही 
मानवात्माओ के लिए आध्यात्मिक सुविधाओं की सयोजना में निरन्तर वृद्धि को ही 
इतिहास की पथदर्शन-रेखा के रूप में देखा हो। 

इस दृष्टिकोण को ग्रहण कर लेने के बाद एक मात्र पाश्चात्य सम्यता का विशेष 
वर्णन करने के प्रति लेखक के मन में मुलतः: जो हिचकिचाहट थी वह और हढ हो 
गयी । फिर भी जो खाका मूलत"* १६२७-२९ में लीचा गया था, १६५० में उसका 
पालन करने के निर्णय में लेखक उन तीन तथ्यों के तक के आगे सिर भुका रहा है 
जिनका ओचित्य बीच के इन वर्षो मे जरा भी नष्ट नही हुआ है । 

इन तीन तथ्यों में से एक यह है कि खस्त्रीष्टीय संवत्‌ की बीसवी छाती के 
द्वितीय चतुर्थाश में पाइचात्य सम्यता ही अपनी प्रजाति कौ ऐसी एकमात्र विद्यमान 
प्रतिनिधि थी जिसके विघटन की प्रक्रिया में होने के कोई निबिवाद लक्षण नहीं 
दिखायी पडते थे । दूसरी जो सात सम्यताए थी उनमे से पाच (परम्परानिष्ठ सनातन 
ईसाई धर्मक्षेत्र की मुख्य सस्था एवं उसकी रूसौ उपज, सुदृरपूर्वीय सम्यता की मुख्य 
संस्था एवं उसकी कोश्याई तथा जपानी शाखाएँ, तथा हिन्दू सम्यता) न केवल अपनी 
सार्वभौम राज्य वाली अवस्था में प्रतिष्ट हो चुकी थी बल्कि उससे गुजर चुकी थी, 
और ईरानी तथा अरबी मुस्लिम सम्यताओ के इतिहासो की जाच से पता लगा कि 
ये दोनों समाज भी भग हो चुके थे । केवल पाश्चात्य सम्यता ही अबतक अपनी 
विकासावस्था में थी । 

दूसरा तथ्य यह था कि पाइचात्य समाज के प्रसार एवं पाद्रचात्य संस्कृति के 
प्रकाश वा विकिरण ने अन्य सब प्रचलित सभ्यताओ तथा वर्तमान आदिम समाजो को 
पाश्चात्य रग चढ़ाने वाले एक ही विश्वव्यापी दायरे मे ला खड़ा किया है । 

तीसरा तथ्य, जिसने इस अनुसन्धान को आवश्यक बना दिया यह आतकित 
करने बाला तथ्य था कि मानव जाति के इतिहास मे पहिली बार सम्पूर्ण मानवता के 
अड़े एक ही मूल्यवान्‌ और अनिष्टकर टोकरी में एकन्न कर दिये गये है । 

(उजाल बाद पीट 08ए5 सीता प्राद्षवातटड3 ७३३5 ८0ात्तित्त, 


छ५ इटछ5$ ०० वधींड फिठिया उफ़्थ्बवातहु प/0पट्टठीा) जैंबप: पते. 


३४५४ इतिहास : एक अध्ययन 


शश्ल्तकि, पा०पहा। 3 बिहूए 0066 घफुणा & 5गष्ट, 

ए४5006ऋ हरी ब्लंडगर्ते पात्पील्त तर एलंतवाए; 

2750 (500 ३9 छएलॉटठ्माट बरी स्त जमा ऊैपवत"8 8९८, 
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योते जे वित अब पागलपन सोमित था कुछ घरों में, 

सागर-नगय फे कारण यह जगतो में फल न पाता था । 

यश्षि अपनी वीणा को ले नोरो त्रुढियां करता था, 

किस्तु छोत सें तब सी अक्षत प्रज्ञा शासन करतो थी 

अब यह गति है भले जिनेवया में काल्विन उपदेदा करें, 

कदणा ओर दया का, पर है घरतो इतनी सिकुड़ गयो, 

हिटलर उसमें एक किन्दु सब जग प्रमाद से आलोड़ित । 

चिन्ता की प्रत्येक लहर अब बुनिया पर छा जाती है, 

एक छोर पर छिड़ा समर, जगतों सारी डर जाती है ।* 

आणविक एवं कीटाणू-गर्भित अस्त्रों के द्वारा जो तृतीय विश्व-युद्ध होगा उसमे 

यह सम्भव नहीं जात पडता कि मृत्यु का फरिश्ता मनुष्य के पाथिव निवास के उन 
सुदूर कोनों को भी भूल जाय जो हाल तक या तो अनाकषंक या अगम्य होने के 
कारण, था दोनों हो कारणो से अपने दीन, दुबंल, पिछडे हुए निवासियों को सम्य सैनिक- 
वादियों की अशुभ दृष्टि से बचा पाने में समर्थ रहे हैं । रूस के दबाव के विरुद्ध यूनान 
एवं तुर्की को अमेरिकी सहायता देने के ट्र, मैन सिद्धान्त की घोषणा (१२ मार्च १६४७) 
के ठीक तीन सप्ताह पूर्व प्रिसटन में एक वार्ता के सिलसिले में लेखक ने यह 
कल्पना की थी कि यदि पश्चिमी रंग में रंगती जाने वाली दुनिया अपने को तृतीय 
विद्य-युद्ध में पतित होने का अवसर देती है तो उसके परिणाम-स्वरूप शायद प्लेटो 
की वह पुराण-कथा वास्तविक जीवन में चरितार्थ हो उठे जिसमें एयेनियाई दार्शनिक 
कल्पना करता है कि एक पुरातत सम्बता सावधिक जलप्रलयो मे से अन्तिम जल-प्रलय 
के आधात मे डूबकर नष्ट हो चुकी है और अब बीरान क्षेत्र मे एक नवीन सभ्यता का 
निर्माण करने के लिए अपने गठो से निकल-निकलकर पर्वतीय पशुचारक बीच-बीच 
में आते रहते हैं। सामूहिक अवचेतन मानस की कल्पना-सृष्ट में पशुचारक यूनान की 
उन बची हुई एवं अविकृत आदिम मानवी क्षमताओं के द्योतक हैं जिन्हें ईश्वर ने तब 


१ स्किमर, सार्टाइन : 'लेट्स हु मल़ाया' १ एवं २ (लस्बन १६४१, पुटनम) 
पृष्ठ ३४-३४ 
* अनुषादक-कृत पथ-कपास्तर 


इस अशुसस्थान कौ आजदयकता १५४ 


भी सुरक्षित रख छोडा है जब उसने मानव-जाति के' 'अ्रष्ट बहुमत को प्रलोभन में फेंसा 
दिया है'''ऐसे प्रलोभनों मे जिसने कृषक केत का, उसके पुत्र नगर-निर्माता इनोक का 
तंथा उनके उत्तराधिकारी लोहार ट्यूबल केन का, विनाश्ष कर दिया है। जब भी 
सम्यता के उपक्रम मे चलता हुआ मनुष्य इस बिल्कुल हाल के, और शायद आज तक 
के मानवीय साहस के कार्यों में सबसे कठिन कार्य का प्रतिपादन करते हुए विपत्ति- 
ग्रस्त हुआ है तब-तब सदा ही, उसने अपने उन्हीं आदिमकालिक बन्धुओ में प्रच्छन्न 
सुरक्षित शक्ति की सहायता पा लेने पर भरोसा किया है, 'जिन्हे उसने घरित्री के श्रेष्ठ 
अश्ों को अपना क्षेत्र बताकर दूर भगा दिया था और उन्हे 'भेड-बकरियो के चमड़े से अपने 
अग हककर ममफ्स्थनों एवं पवव॑तो में बिचरने के लिए छोड दिया था। और अतीत 
काल में एबेल की अपेभञा कृत निरीह अवशिष्ट सन्‍्ताने, केन की सनन्‍्तानों के ऊपर उनके 
पापों का बदला चुकनेि के लिए आक्रमण करने वाले उनके खूनियों की सहायता में 
आग बरसाने आती रही हैं। हेलीकान पर्वत की तराई में स्थित अस्कारा के एक पशु- 
चारक ने हेलेनी इतिहास की दु खान्तक घटना का प्राककथन क्या था, और अरब 
महछस्थल के सिरे पर स्थित नगेव के पशुलवारकों ने बंतुलहम मे ख्लीष्टीय मत के पालने 
की रक्षा की थी । प्लेटोन्मुल प्रेरणा का प्रयोग करते हुए, १९४७ ई. में वतंमान लेखक 
ने सुकाव दिया था कि यदि पाइचात्य सम्यता, जिसमे वह और उसके श्रोता सब फेस 
गये हैं, विश्वव्यापी धर्म पर कोई भारी सकट ले आयी तो जो सास्कृतिक प्रयास 
पिछले पाच या छ: हजार वर्षों तक अपने पैरों पर खडा रहा है उसे फिर से आरम्भ 
करने का काम शायद उन तिब्बतियों के कन्धों पर आयेगा जो अभी तक अपने पठार 
की प्राचीरों के पोछे सुरक्षित रहे है, या फिर वह इस्क्विमोओ ([75६ पागा8०७%) पर 
पड़ेगा जो निर्दोष रूप से निष्ठुर उस तुषार-किरीट की छाया मे सुरक्षापूर्ण आश्रय 
लेते रहे हैं जो किसी भी गृहवासी मानव की अपेक्षा कम विश्वासधाती पडोसी है । उस 
व्यास्यात को और उपी यूनिवर्सिटी नगर की शान्त परिधि मे इन पक्तियों के लेखन 
के बीच साढ़े तीन वर्ष बीत गये हैं और इस अबधि में ये अस्थायी कल्पनाएं, ऐतिहा- 
सिक घटनताओं के प्रयाण-द्धारा प्रस्त एवं आक़ान्त हो गयी हैं। १६५० ई के दिसम्बर 
में, जब मैं ये पंक्तिया लिख रहा हूं, खबर आयी है कि एक चीती साम्यवादी आक्रामक 
सेना तिब्बत पर आक्रमणार्थ ल्‍्हासा के रास्ते पर है और जो इस्क्विमो पहिले भूत- 
प्रकृति के अतिरिक्त और कोई शत्र-मित्र न होने पर प्रमुदित थे, उन्होंने अपने को वोल्गा 
एवं सिसीसिपी जलद्रोणियों के बीच प्र वोत्तर वन-मार्ग पर तथा बेहरिंग जलसन्धि के 
हिमवाहों (।८८-/॥०८७) के पार, एशियान्तर्गत रूस के पूर्वोत्तर छोर के आदिमकालिक 
निवासियों के किसी समय एकान्त छिटफुट फैली आवासभूमियों से उस अलस्का तक 
जाने वाले बेगवान्‌ (५/८०/८-३४-८८००८) आक़रमण-मार्ग पर पाया जो महाद्वीपीय सयुक्त- 
राज्य के मुख्यांग से केवल एक कनाडियन 'पोलिष् या पोलैंडी गलियारे' (79आन्ना 
0657900) द्वारा विभाजित कर दिया गया था । 

इस प्रकार समस्त मानव जाति का भाग्य ऐसे समय एक सर्वेब्यापी पाश्चात्य 
समाज फी मुट्ठी में था जब कि खुद पश्चिम की अपनी किस्मत मास्काउ के एक तथा 


श्श्द्द इतिहास : एक अध्ययन 


'बाशिगठन के एक ऐसे व्यक्तियों की उंगली के सिरे पर थी, जो एक बटन दबाकर 
अणुबम का विस्फोट कर सकते थे । 

ये सब ऐसे तथ्य थे जिनके कारण बर्तमान लेखक को अनिच्छापूर्वक १९५० 
ई में, अनिच्छापूर्वक ही १६२६ में प्राप्त इस निष्कर्ष का समर्थन करता पड़ा कि 
पाष्चात्य सभ्यता को संभावनाओं की जाच, इतिहास की बीसवी शती के अध्ययन का 
एक आवद्यक अंग है । 


५० 


पूर्वानुमानित उत्तरों की सन्दिग्धता 


१९५५ ई में पाव्चात्य सम्यता की जीवनाशा कितनी है ? इतिहास का 
विद्यार्थी प्रथम विचार मे, प्रकृति के सुपरिचित अपव्यय का ध्यान रखते हुए सम्भवत. 
पदिचम की प्रचलित आशाओ-सम्भावनाओं को नीची दर पर आकना चाहेगा । आखिर 
पाष्चात्य सम्यता अपनी प्रजाति की २१ प्रतिनिधियों में से एक प्रतिनिधि होने के 
अलावा और क्‍या है ? तब जो असफलता अन्य बीस सम्यताओ के भाग्य में रही है 
उससे कसौटी पर चढ़ी इक्कीसवी को बचा लेने की आशा करना क्या बुद्धिसगत है ? 
पृथियों पर जीवन का जो विकास हुआ है उसके अतीत इतिहास मे प्रत्येक महंगी सफ- 
लता के लिए बहुसंख्यक असफलताओं की जो कीमत चुकानी पडी है उसका विचार 
करने पर यह असभाव्य लगेगा कि उन सम्यताओ की भाति तरुण प्रजाति फे इतिहास 
में तीसरी पीढी का कोई प्रतिनिधि अनिश्चित काल तक जीवित रहने एवं विकसित 
होते जाने का अभी तक अपयंटित मार्ग दृढ़ निकालने को चुना जायगा या फिर उसे 
ऐसा उत्परिवर्तन करने के लिए कहा जायगा जो समाज की एक नवीन प्रजाति को 
जन्म दे सके । 

और फिर भी मानव-स्तर पर नहीं, प्राकूमानवीय स्तर पर जीवन के अनुभव से 
ऐसी अनुभूति निकाली ही जा सकती है। यह सत्य हो सकता है कि जब प्रकृति आर- 
स्मिक दारीरागो के विकास मे लगी थी तो वह लाखो नमूने तैयार करती जा रही थी, 
इसलिए कि शायद इस तरह उसे कोई नवीन एवं ज्यादा अच्छी डिजाइन बनाने का 
मौका मिल जाय । वनस्पति, कीटाणु, मत्स्य तथा दूसरे जीवो के विकास मे प्रकृति 
को अपने कार्य के लिए बीस नभूनों की सख्या हास्यास्पद रूप से कम लगती । किन्तु यह 
मान लेना निवचय ही एक अनुचित मान्यता होगी कि विकास के जो नियम पशु या 
वनस्पति के जीवांगो पर लासू होते है वही सम्यता की प्रक्रिया में पड़े हुए मानवीय 
समाजों-जैसे सर्वंधा भिन्न नमूनो पर भी लागू होंगे । इसलिए तथ्य तो यह है कि इस 
प्रसंग में प्रकृति के अपव्यय वाला तर्क कोई तक हो नही है। हमने इसका त्याग कर देने 
के लिए ही इसे लडा किया है| 

इसके पहिले कि हम स्वर्य सम्यताओ के प्रमाण वा झाक्ष्य की परीक्षा करना 
आरस्भ करें, दो ऐसे भाषात्मक पूर्बानुभूत (इमोशनल-एप्रियोरी) उत्तर रह जाते हैं 
जिन पर विचार कर लेता चाहिए। ये दोनो भावात्मक उत्तर परस्पर-विरोधी है और 


३४५७ इतिहास : एक अध्यमत 


इस अध्ययन का लेखक, जो १८८६ ई. में पैदा हुआ था, यह देखने के लिए जीवित 
रहा है कि पश्चिम इन दोनों भावनाओ में से एक को छोड़कर दूसरी के पास लौट 
आया है । 

उश्नीसवी हाती के अन्त में ग्रेट ब्रिटेन के मध्यम वर्ग के लोगो में जो दृष्टिकोण 
प्रचलित था उसे एक हास्यानुकृति (पैरोडी) से एक अंश उद्धत करके बहुत अच्छी तरह 
प्रकट किया जा सकता है। यह पैरोडी दो स्कूली अध्यापकों द्वारा लिखी गयी है और 
इसमे इतिहास के सम्बन्ध में परीक्षा में लिखे उत्तर के आधार पर, एक स्कूली लड़के 
का रुख चित्रित क्या गया है। इस पैरोडी का शीषक है (१०६६ तथा और सब' 
(टेन हड्डेड सिक्‍सटीसिक्स ऐड आल दैंट) -- 

“इतिहास अब अपने अन्त को पहुँच चुका है, इसलिए यह इतिहास अन्तिम है।' 
अग्रेज मध्यमवर्ग का यही दृष्टिकोण, आधुनिक पाष्चात्य युद्धों के सब से ताजे छक्ति- 
परीक्षण मे विजयी जर्मनो एव उत्तरी अमेरिकनो के बच्चे भी रखते थे। १७६३-१०३५ 
की आम लड़ाई के इस परिणाम के लाभानुभोगियों ने तबतक इस विषय मे अपने अंग्रेज 
प्रतियोगियों से ज्यादा सशय करना आरम्भ नहों किया था कि पाइ्चात्य इतिहास का 
आधुनिक युग एक ऐसे आधुनिकोत्तर (पोस्ट माडनं) युग के उद्घाटन के लिए समाप्त 
हो गया है जिसमे दुःखदायी अनुभव निहित है। तबतक वे यही कल्पना कर रहे थे 
कि उनके लाभ के लिए कालातीत वतंमान में एक सुस्थ, सुरक्षित, सन्‍्तोषजनक आधु- 
निक जीवन का चमत्कारिक आगमन स्थायी रूप से रहने के लिए हुआ है। उदा- 
हरणाथ, साठ वर्ष लम्बे विक्टोरियन युग पर कालातीत होने का यह भाव छा गया 
था, यद्यपि महारानी को हीरक जयन्ती के अवसर पर प्रकादित 'साठ वर्ष तक रानी' 
(सिक्सटी इयसे ए क्वीन) ग्रन्थ के चित्रों का सरसरी अवलोकन भी यह प्रदर्शित करने 
के लिए काफी था कि प्रौद्योगिकी से वस्त्र-विन्यास तक, जीवन की प्रत्येक शाखा में 
किस तेजी से परिवर्तन हुआ है । 

उस समय आरल मध्यमवर्ग के अनुदार लोग (कजरबेटिव्स), जिनके लिए 
स्वर्ण-युग आ चुका था, तथा आग्ल मध्यमवर्ग के उदार (लिबरल), जिनके लिए स्वर्ण-युग 
पास आ पहुँचा था, इस बात को जानते थे कि मध्यमवर्ग की समृद्धि मे ऑग्ल श्रमिक 
वर्ग को बहुत ही कम हिस्सा मिला है। वे इस बात से भी परिचित थे कि यूनाइटेड 
किगडम के अधिकाश उपनिवेज्ञों एवं अधील राज्यो की ब्रिटिश प्रजाएँ उस स्वायत्त 
शासन का उपभोग नहीं कर रही हैं जिसका उपभोग यूनाहटेड किगडम तथा ब्रिटिश 
ताज के कुछ उपनिवेशों के उनके साथी प्रजाजन कर रहे हैं। किन्तु उदार (लिबरल) लोग 
तो इन विषमताओ को यह कहकर उड्ा देते थे कि उनका इलाज किया जा सकता है; 
अनुदार लोग यह कहकर चुप बंठ जाते थे कि वे तो अनिवायं हैं । इसी प्रकार संयुक्त 
राज्य के उत्तरी भागों के समकालीन नागरिक भी इस बात को जानते थे कि आथिक 
समृद्धि में दक्षिण के नागरिक बम्धुओ को हिस्सा नहीं मिल रहा है। जमंसन रीख की 
समकालीन प्रजाओं को भी यह पता था कि फ्रांस से जो 'रीखलंण्ड' छीन लिया गया है 
उसके अधिवासी अमी तक हृदय से फरासीसी ही बसे हुए हैं और अपने शरीर के इस 


पूर्वानूमामित उत्तरों को सम्दिर्धता ३४५६ 


अंग-विच्छेद पर फरासीसी राष्ट्र अमी तक क्षुब्ध है; फरासीसी अभी तक प्रतिशोध 
(८एथग्ट८) की भावनाओं से पूर्ण हैं, और अल्सेसलोरेन की गुलाम आबादी अब भी 
अपनी मुक्ति के वही सपने देख रही है जो ह्लेसविक, पोलैड, मंसीडोनिया एवं आयर- 
लेड की दास आबादिया देखती रही हैं। इन पीड़ित जनों ने इस विश्यास के 
आगे सिर नहीं कुकाया कि 'हतिहास का अन्त हो चुका है। फिर भी उनका यह 
अदम्य विदवास कि उतके लिए, यह असहनीय स्थापित प्रथा देर-सबेर “काल की सतत- 
प्रवाहित धारा' मे बह जायगी, उस समय प्रभुताशाली शक्तियों के प्रतिनिधियों की 
अवसच्न कल्पना पर कुछ विशेष प्रभाव न डाल सका | बिना किसी सहाय के यह बात 
कही जा सकती है कि १८६७ ई में कोई ऐसा जीवित स्त्री-पुरुष, राष्ट्रीय वा समाज- 
वादी क्रान्ति के पक्‍के पंगम्बरों में भी, नही था जिसने यह स्वप्न देखा हो कि राष्ट्रीय 
आत्मनिर्णय की माग, अगले पच्चीस वर्षों के अन्दर हैप्सबर्ग, होहेंजोलर्न और रोमनोव 
साम्राज्यों तथा ग्रेट ब्रिटेन एवं आयरलैंड के यूनाइटेट किगडम को तोड़कर रख देगी; 
या यह कि पाइचात्य विदव के कतिपय अकालपक्व औद्योगिक प्रान्तरों के शहरी श्रमिक 
वर्ग से निकलकर सामाजिक लोकतत्न की माग मैक्सिको एवं चीन के किसानों तक फैल 
जायगी । गाधो (जन्म १८६६ ई.) और लेनिन (जन्म १८७०) उस समय 
तक अज्ञातनामा थे । 'साम्यवाद' (कम्यूनिज्म) शब्द एक मलिन किन्तु अल्पकालिक 
तथा प्रकटत. असंगत अतीत आखू्यान का द्योतक था, जिसे 'इतिहास' के समाप्त 
ज्वालामुखी का अन्तिम विस्फोट मान लिया गया था । १८७१ ई. में पेरिस के गुप्त 
जीवन में बर्बरता के इस अपशकुनकारी विस्फोट की, एक माश्चर्यजनक सैनिक दुर्घटना 
के आधात की पैंतुक-रोगानुवत्तिनी (४४४०४४४०) प्रतिक्रिया मानकर, उपेक्षा कर दी 
गयी, और लोगों ने यह समझ लिया कि अब ऐसे अग्निकाण्ड की पुनराबवृत्ति का कोई 
दिखायी दे सकने वाला भय नही रह गया है जिसे एक बूर्जो थड रिपब्लिक के आदर 
भावरण के नीचे चतुर्थाश शती तक रखकर बुझाया जा घुका है । 

यह ॒आत्मतुष्ट मध्यवर्गीय आशावादिता महारानी विक्टोरिया की हीरक 
जयन्तों के समय कोई नयी बात नहीं थी | हम इसके १०० बर्ष पूर्व गिबन के शानदार 
युग मे तथा टर्गोट के उस १७५० मे सारबोन स्थान के द्वितीय प्रवचन” (5९८०ा्व 
0)5८०प्रा5९) में देखते हैं जो उसने “ख्लीष्ट मत' की स्थापना से मानव जाति को हुए 
लाभ' पर दिया था। इसके भी सौ वर्ष और पहिले देखे तो वह हमे पेपीज के स्फुट 
विचारों में मिलता है । इस विचक्षण डायरी-लेखफ ने राजनी तिक एवं आर्थिक बैरोमीटर 
में बढ़ती रेखा को पहिचाना था, '१६४६ तथा और सब', जिसमे सत बार्थोलोस्‍्यू 
का कत्लेआम तथा स्पेनी इनक्विजिशन शामिल थे, पुराना किस्सा हो चुका था। 
बल्कि पेपीज की पीढ़ी वह पीढ़ी थी जिससे हम उत्तर-आधुनिक युग (लेट साडते एज : 
१६७४५-१८७५) का आरम्भ मान चुके है, और मह उत्तर-आधुनिक युग निष्ठा के 
महान युगो में से एक था--प्रगति एवं मानवीय परिपूर्णता मे निष्ठा का युग | 
पेपीज से दो पीढियों पूर्व हमे इस निष्ठा (फेथ) के अधिक उद्घोषपूर्ण प्रवक्ता के रूप 
में फ्रांसिस बेकन के दर्दान होते हैं। 


३६० इतिहास : एक अध्ययन 


तीन सौ बर्थों तक जीवित रहने वाली निष्ठा जरा मुश्किल से मरती है, और 
१६१४ में इसे जो बाह्मत' साधातिक भाषात लगा था, उसके भी दस वर्ष बाद हम 
उसकी अभिव्यक्ति उय व्याख्यान में पाते है जो प्राक-जलप्लावनीय (7?7९०॥0रंथ्ज) 
पीढ़ी के प्रतिष्ठित इतिहासकार एवं जन-सेवक सर जेम्स हेडलाम-मार्ले (१५६३- 
१६२६) ने दिया था-- 

“इस (पाउचात्य) संस्कृति का हमने जो विश्लेषण किया है उसमे हम 
पहिला महान्‌ तथ्य यह पाते हैं कि यद्षपि सम्पूर्ण पाइचात्य यूरोप का निश्चय 
हो एक सामान्य सर्वनिष्ठ इतिहास एवं सामान्य सभ्यता है, किन्तु जनता किसी 
जाइते के राजनोतिक संघ में संयोजित नहीं घी ओर न तो यह प्रवेश कभी एक 
सामान्य शासन के अश्तर्गत ही था। एक क्षण के लिए यह सालूस जरूर पढ़ा 
था कि शारलमेन सम्पूर्ण क्षेत्र पर अपनो सत्ता स्थापित कर लेगा किन्तु हम सब 
जानते हैं कि आजा निराशा में परिणत हो गयी; एक नवीन साम्राज्य को 
जन्म वेने क! उसका प्रयत्न असफल हो' गया । उसके बाद किये गये सब प्रयत्न 
मी बिफल हो गये । आद के साम्राज्य हारा, स्पेन एवं फॉस के दासको द्वारा 
एक महान राज्य या साम्राज्य के अन्तर्गत समस्त पाइचात्य यूरोप के एकोकरण 
का प्रयत्त बार-घार किया गया | सदा हम णहो आत देखते है कि स्थानोय देश मत्ति 
तया वयस्क स्वतन्त्रता एक ऐंसे प्रतिरोध को प्रेरित करती है कि प्रत्येक विजेता 
का प्रयस्न टूटकर रह जाता है। इसलिए यूरोप में एक ऐसा *थायी गुणघर्म 
उत्पन्न हो गया है जिसे आलोखक गण 'अराजकता' (0047८07५) के नाम से 
पुकारते हैं; क्योंकि एक सर्वनिष्ठ वा सामान्य शासन के अभाव का अर्थ है-- 
संघर्ष, मुठभेड़ ओर युद्ध; राजक्षेत्र तथा अपनी प्रभुता के लिए, शासन के प्रति- 
योगी घटकों के बीच, एक दूसरे के विरुद्ध, निरम्तर अलने वालो अध्ान्ति । 

“यह एक एसो स्थिति है जो बहुतो को गहरी पीढा पहुंचाती है। इसमें 
क्या सन्‍्वेहु है कि इसमें ऊर्जा का अत्यधिक अपध्यय होता है; धन का बहुत्त ज्यादा 
नाश होता है ओर समय-सभ्य पर जोबन का भो बहुत नाश होता है। फलत: 
ऐसे बहुत से लोग हैं जो किसों एक ही सामान्‍य हासन को ऋभिक हथापला को 
बरोयता देते हैं और जो यूरोप के इतिहास को तुलता में साम्राजिक रोम अथवा 
वर्तमान समय में संयुक्त राज्य (अमेरिका) को पेश करते है। दांते के समय से 
आगे, ऐसे बहुत से लोग मिलते हैं जो एक ऐसे व्यवस्थित शासन के लिए 
लालायथित रहे हैं जो बेबी विधान को सच्छों प्रतिकृति एवं अस्त्र के रूप सें व्यक्त 
हो । न जाने कितनी थार हम यह सुनसे हैं कि थवि अभेरिक्रा की घरती पर 
अंग्रेज ओर इटालियन, पोल ओर रुूयेनियस, जर्मस एवं स्कंन्देतेजियन सब शान्ति 
एवं तृष्तिपुजंक, साथ-साथ रह सकते हैं तो फिर थे अपने मूल गृह में उस तरह 
क्यों नहीं रह सकते ? 

“में गाज भविष्य के आवज्ञों पर बहस करने नहीं आया हैं; यहां 
हमारा सम्बन्ध अतोत के साथ है, और हमें केबल इतसा ही करना है कि हम इस 
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तथ्य को स्वीकार करे कि यहु अराजकता, यह युद्धत्रियता, यह प्रतियोगिता ऐसे 

समय भी बतंमभान थी जब महाद्वीप की दाक्तियां अपने सर्वोच्ण बिन्दु पर थीं। 

जाइए, हम इस बात को मो सोट करे कि मूसध्यसागरीय जगत्‌ (सेडीटेरेनियन 

बह ) की शक्तियों --जीवनसयी प्रेरणा, कलामयो भावना, एवं बोद्धिक कुशलला--- 

धीरे-धोरे परन्तु मिरन्तर ह/|सोन्‍्मुखी होती गयों और यह छास एक सर्वनिष्ठ 

या सामान्य शासन की स्थापना के साथ ही आरम्म हुआ। कया ऐसा नहीं हो 

सकता कि अज्ञास्ति एवं संघर्ष वस्तुत: केबल शक्ति-विनाश ही नहीं, बर वह 

कारण भी रहा हो जिससे शक्ति या ऊर्जा उत्पन्न हुई ? 

जो इगलैण्ड एक इलहामी बिगुल की भयावनी ध्वनि से गूज रहा था उसमे 
गिबन की आशज्ााप्रद वाणी की प्रतिध्वनि सुनना अद्भुत-सा लगता है। जो भी हो, 
१६२४ तक आधघातपी डित पादचात्य जगत्‌ में वह प्रतिकूल भावना, जो पूव॑वर्त्ती हेलेनी 
सभ्यता के ह्वास एवं पतन के महत्त्व के एक भिन्न याठ में व्यक्त हुई थी, प्रभावशालिनी 
हो चुकी थी । 
हेडलम मार्ले-हारा उक्त भाषण दिये जाने के पाच वर्ष पहिले, पाल वेलेरी ने 

बडी वाग्मिता के साथ घोषणा की थी कि सभी सम्यताए मरणशील है। उस समय 
स्पेगलर भी यही बात कह रहा था। अब हम देख सकते है कि प्रगति का सिद्धान्त 
अनेक अभ्रमात्मक मान्यताओं पर आश्रित था । परन्तु क्या यह मान लेते ही हम इसके 
लिए बाध्य हो जाते है कि विनाश के सिद्धान्त (डाक्ट्रिन आफ हम) को भी स्वीकार 
कर ले ? यह तो बडा अचकाना तकं होगा । इस तरह तो कोई यह तर्क भी कर सकता 
है कि चुकि हवाई दिमाग रखने वाला अर्थात्‌ हवाई कल्पनाए करने वाला जानो निराक्षा 
के गत्त मे गिर पडा है इसलिए उससे बाहर निकलने का कोई रास्ता ही नही हो 
सकता । बेलेरी का निराशाबाद एवं गिवन का आशावाद, दोनों ही एक समान, 
ऐसे मनोभावों के युक्तिकरण (ब0०73॥5»॥४0०॥) हैं जो उनके अपने-अपने जीवन के 
लघु विस्तार मे, बाह्य दृष्टि से देखने मे उचित जान पडते थे । 


१ जे. डब्लू, हेडलम-मार्ले: ई. एच. कार्ट र-संपादित 'थि म्यू पास्ट ऐण्ड अदर 
एसलेज आन दि इंवलपमेंट आफ सिबिलाइजेदान' में “दि कल्चरल यूनिटी आफ 
वेस्टर्न पूरोप' (अआवसफोर्ड १६२५, ब्लेकलेल, पृष्ठ ८८-८६) 
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सम्यताओं के इतिहासों का साक्ष्य 


(१) पाइ्चात्येतर दृष्टान्त-सहित पाइचात्य अनुभव 


इस अध्ययन के आरम्भिक भागों मे हमने, सम्बद्ध ऐतिहासिक तथ्यों के 
सर्वेक्षण द्वारा सम्यताओं के भग होने के कारणों और उनके विघटन-प्रक्रमो के सम्बन्ध 
में अन्तह्ं छिट प्राप्त करने की चेष्टा की है। और उनके विघटन का अध्ययन करते समय 
हमने देखा कि हर मामले में कारण आत्म-निर्णय का कोई न कोई वेफल्य ही रहा है। 
कोई भी हूट गया समाज अपने ही द्वारा सिरभित किसी मूर्ति की दासता मे गिरकर क्षेमकारी 
वरण-स्वातश्य की शक्ति खो देता हैं। स्लीष्टीय सवत्‌ की बीसवी शती के मध्य 
भाग में पाश्चात्य समाज स्पष्टत. अनेक मूर्तियों की पूजा में फंस चुका था; किन्तु इन 
सब में एक और सबके ऊपर भी--प्राम्य-राज्य की पूजा। आधुनिकोत्तर पादचात्य 
जीवन की यह बात दो कारणों से भयावह अपशकुन की दझोतक थी। इसका पहिला 
कारण तो यह था कि यह मूत्तिकरण पाश्चात्य रग में रगती दुनिया के निवास्तियों के 
बहुमत का सच्चा, यश्चषपि अघोषित, धर्म था, दूसरा इसलिए कि यह मिध्याधर्म 
लेखाकित २१ सम्यताओं मे से १४, बल्कि छ्यायद १६, का विनाश-साधक रह 
चुका था! 

सदा वृद्धिशीला हिसा से पूर्ण आतृघाती लडाई ही तीनों पीढियों की सम्यताओं 
की मृत्यु का सर्वंनिष्ठ कारण रही है । पहिली पीढी में इसने निश्चित रूप से सुमेरु तथा 
ऐन्दियाई (ऐदियन) सम्यताओ का और संभवत मिनोन सभ्यता का भी, विनाश 
साधन किया । दूसरी पीढ़ी मे इसने बेबिलोनी, इडिक, सीरियाई, हेलेनी, सिनाई 
(चीनी), मैक्जियाई तथा यूकेतियाई (मंक्जिक ऐंड यूकेतिक) सम्यताओ को उदर्स्‍्थ 
कर लिया । तीसरी पीढ़ी में वह परम्परानिष्ठ कट्टर ईसाई (मुख्य संस्था और उससे 
उत्पन्न रूसी शाखा दोनों), सुदूृ रपू्व की जपानी शाखा, हिन्दू तथा ईरानी सम्यताओं 
को खा गयी । इसके बाद पाइ्चात्य के सिवा जो पांच सम्यताए बच जाती हैं उनमे से 
भी हमें सन्देह है कि प्रस्तरीकृत मिल्नी जगत्‌ के विरुद्ध पूर्णत. कूक जाने के पहिले, घर 
के भ्रातधातो युद्ध के ढ्वारा हिसाई (हिताइत) ने भी विनाश को निमंत्रण दिया तथा 
अन्त में एक बरवेरीय बोल्कर-वान-डर-उंग के सामने भहरा पड़ी । हा, अमी तक माया 
सम्पता में ऐसे भ्रातृघाती युद्ध का कोई भी प्रमाण नहीं है। ऐसा जान पछता है कि 
मित्र तथा चीन की सुदृरपूर्वीय सम्यताओं ने एक दूसरी ही मूर्ति अर्थात्‌ निरस्तर 
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परोपजीविनी होती जाने वाल्ली नौकरक्षाही (ब्यूरोक्रेसी) के साथ चल रही बिष्वब्यापी 
धरंनीति के लिए प्राण त्याग किया | अब सिर्फ अरबी समाज का एक नमूना रह जाता 
है जो शायद किसी अ-यायावरीय जगत्‌ कौ परोपजीविनी यायावर-संस्था--मभिन्री 
मामलूकों के प्रभुताप्राप्त गुलामो--द्वारा नष्ट हो चुका होता, यदि वह किसी विजातीय 
आक्रमणकारी द्वारा विनष्ट हो जाने का एक मात्र हृष्टान्त नहीं उपस्थित करता । 

इसके अलावा, पादचात्य इतिहास के आधुनिकोत्तर अध्याय मे, प्रभुतासम्पन्न 
ग्राम्य-राज्यों के प्रतिमोपासन (30028007) का विनाशकारी प्रभाव एक दानवी 
ऋटके से बढ गया था। सावंभौम चर्च का नियत्रणकारी प्रभाव हट गया था | 
राष्ट्रीयता के रूप मे लोकतन्त्र के संघात ने, बहुधा किसी नवानुरागिनी विचार-घधारा के 
साथ मिलकर, युद्ध को और कटु बना दिया, तथा उद्योगवाद एवं औद्योगिकी-द्वारा 
दिये गये प्रोत्तेजत ने अधिकाधिक विनाशक होते जाने वाले अस्त्रों से युद्धाथियों को 
सज्जित कर दिया । 

जिस औद्योगिक क्रान्ति ने स्वीष्टीय सवत्‌ की अठारहवी छाती में पाए्चात्य 
जगत्‌ को प्रभावित करना शुरू किया था वह उस आशिक क्रान्ति की प्रतिमूति थी 
जिसने छठी छाती ईसापूर्व हेलेनी जगत्‌ को आच्छुन्न कर लिया था। दोनो ही मामलों 
मे, जो समुदाय अपनी जीविका, न्यूनाघिक, एकान्त में गुजर-बसर भर की खेती करके 
चअला लेते थे, अब एक-दूसरे के साथ मिलकर एक-दूसरे के साथ हिस्सेदार बनकर 
अपनी उपज एवं आय बढ़ाने के लिए विद्येष वस्तुएं पैदा करने और उनका विनिमय 
करने लगे | ऐसा करने के कारण वे अब आत्मनिर्भर तथा आथिक रूप से स्वतन्ज 
(&५५०७८:४८) नहीं रह गये; अब यदि थे चाहते तो भी अपनी आश्िक स्वतन्त्रता कायम 
नहीं रख सकते थे । दोनो ही मामलों में इसका परिणाम यह हुआ कि आथिक स्तर पर 
समाज का एक नया ढाचा बन गया जो उसके आर्थिक स्तर वाले ढाचे से बेमेल था; 
ओर हेलेनी समाज की सामाजिक संरचना की त्रुटि का जो साधातिक परिणाम हुआ 
उसके बारे में हम पहिले ही एकाधिक बार लिख चुके हैं । 

आधुनिक पादचात्य इतिहास का एक निराशाजनक लक्षण, पहिले प्रशा तथा बाद 

में जमनी में एक ऐसे सेनिकवाद का अवतरण था जो अन्य सम्यताओ के इतिहास में 
सांघातिक सिद्ध हो चुका था। यह सैनिकवाद पहिले पहल प्रशन राजा फ्रंडरिक 
विलियम प्रथम तथा फ्र डरिक महान (१७१३-८६) के राज्यकाल में ऐसे समय आया 
जबकि उत्तरकालिक पाश्चात्य इतिहास के सभी युगो से युद्ध-संचालन सर्वाधिक 
औपचारिक तथा उसकी विनाशकता सबसे कम रह गयी थी । अपनी अन्तिम अवस्था 
में, हमारे लिखने के समय तक, राष्ट्रीय समाजवादी (नेशनलिस्ट सोशलिस्ट) जर्मनी 
के उन्‍्मस सेनिकवाद की तुलना सिर्फ उस असीरियाई कोहराम ([7फ्/0+ /35ए7४७००३) 
से की जा सकती है जो उसका तापमान टिगलथ-पाइलेसर तृतीय (राज्यकाल ७४६- 
७२७ ईसापूर्व) द्वारा तीसरी डिग्री तक पहुंचा दिये जाने के बाद, घटित हुआ था । 
हमारे लिखने के समय तक बहू बात और ज्यादा सन्देहास्पद हो गयी है कि (हिटलर 
के) राष्ट्रीय समाजवादी समर-यन्त्र के अभूलपूर्व निष्दुर सहार ने पाइचात्य रंग में रंगी 
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दुनिया के सभी भागों से सैनिकवाद के संदल्प को नष्ट कर दिया है या नहीं । 

परन्तु इन अपशकुनों के साथ-साथ कुछ अनुकूल लक्षण भी दिखायी पड़ रहे 
थे । एक ऐसी प्राचीन प्रथा वा प्रणाली से पाष्चात्य सम्यता मुक्त हो गयी है जो युद्ध 
से कुछ कम बुरी न थी। जिस समाज ने दास-प्रथा को समाप्त कर देने में सफलता 
पायी है वह एक खीष्टीय आदर्श की इस अभूतपूर्व विजय से युद्ध की समवयस्का संस्था 
को खत्म कर देने के लिए भी साहस संखित कर सकता है। जब से समाज की इस 
प्रजाति का जन्म हुआ, तभी से दासता एवं युद्ध सम्यता के दो नासूर रहे है। हनमे 
से एक पर हुई विजय दूसरे के विरुद्ध होने वाले अभियान की सम्भावनाओं के लिए 
शुभ शाकुन है । 

फिर जो पाएचात्य समाज अब भी युद्ध से जर्जर किया जा रहा है, अन्य 
आध्यात्मिक मोर्चों पर के अपने रेकर्ड या काय॑ से प्रोत्साहन प्राप्त कर सकता है। 
उद्योगवाद के सधात से बैयक्तिक सम्पत्ति की परम्परा को जो चुनोती प्राप्स हुई थी, 
उसका उत्तर देने मे पादचात्य समाज ने अनेक देशों मे सफलता पायी है और एक 
अप्रतिबण्धित आर्थिक व्यक्तिवाद के साइला' तथा राज्य-द्वारा निरकुशतापुर्बक नियन्त्रित 
आधिक कार्य-कलाप के चरीबदिस" के बीच एक रास्ता निकालने का काम कुछ आगे 
बढा है। शिक्षण से लोकतन्त्र की जो टक्कर हुई है उसे सभालने में भी कुछ सफलता 
भिली है । जो बौद्धिक कोषागार सम्यता के उष काल से एक बहुत छोटे अल्पमत की 
बड़ी हिफाजत के साथ रक्षित और निष्ठुरतापूर्वक उपभोग की जाने वाली बपौती-्सी 
था उसके द्वार सबके लिए खोलकर लोकततत्र की आघुनिक पाइचात्य प्रेरणा ने मानव 
जाति को एक नवीन आशा का दान किया है, यद्यपि इससे एक नया खतरा भी उसके 
सामने आ गया है | यह खतरा उस सुविधा में है जो एक प्रारम्भिक साबंभौम शिक्षा ने 
प्रचार के लिए उपस्थित कर दी है। वह उस कौशल एब चरिजत्रशून्यता में भी है 
जिसके साथ इस सुविधा का लाभ विज्ञापन-विक्रेता, सवाद-समितियां, अनुचित दबाव 
डालने वाले वर्ग, राजनीतिक दल तथा निरकुश वा एकदलीय सरकारे उठा रही हैं। 
आह इस सम्भावना में है कि अद्ध शिक्षित जनता के ये शोषणकर्ता अपने शिकार को 
इतना ज्यादा अनुकूलित करने में समर्थ न हो पायेगे कि उनकी शिक्षा की गति को 
उस बिन्दु की ओर जाने से रोक सके जहा पहुंचकर वे ऐसे शोषण से सुरक्षित हो जाय । 

किन्तु जिस मेदान में निर्णायक आध्यात्मिक लडाई लड़ी जाने की सम्भावना 
है वहन तो संनिक है; न सामाजिक; न तो आथिक है; न बौद्धिक, क्योंकि १९५५ ई. 
में पाइचात्य मानव के सामने जो उत्कट प्रदन खड़े हैं, वे सब धाभिक हैं । 

जूडियाई धर्म घोर रूप से रचनात्मक थे किन्तु उन्होंने अपनी ही उक्तियों को 
मिथ्या. सिद्ध करने वाली असहिष्णुता के जो अभियोगी उदाहरण सामने रखे उनसे वे 
बदनाम हो गये हैं। क्‍या यह बदनामी की क्षसि अपूरणीय है ? क्या उस घामसिक 


१ साइला (5८)))5) -नयूतानी पुराण का घडानम दानव | --अनु ० 
१ ओडेसी महाकाव्योक्त राक्षस जो समुत्र पीकर उलठ देता भा । अशु० 
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सहिष्णुता में कोई पृष्य, कोई सुकृत था जिसमे एक निराश पाश्चात्य जगत सश्रहवी 
शती के अन्तिम भाग में ठंडा पड गया था ? बिना धर्म के चलते जाना पाइचात्य 
आत्माएं कब तक सहन करती रहेगी ? और जब आध्यात्मिक रिक्तता की पीडा ने उन्हे 
राष्ट्रवाद, फैिसिज्म एवं साम्यवाद-जैसे दानवो के द्वार खोलने को प्रलुब्ध कर दिया है 
तो सहिष्णुता में उनका पिछला विह्वास कबतक टिका रह सकेगा ? जिस दिथिल, 
उत्साहहीन युग में प/इचात्य खीषप्टमत की विविध शाक्षाए पाष्चात्य छुदयों एवं मस्तिष्कों 
पर अपने अधिकार स्तो चुकी थी और लोगों को अपनी हताण एव निष्फल हो रही 
भक्ति के लिए दूसरे आस्पद प्राप्त नही हुए थे, तब सहिष्णुता सरल थी | आज तो जब 
वे दूसरे देवों की मूरति के पीछे दीवाने हैं तब क्या इस बीसबवी शती की मतान्धता के 
आगे अठारहवी हाती क। सहिष्णुता खड़ी हो पायेगी ? 

जो सैलानी पाइचात्य जगल में अपने उन पूर्वजों के एक सत्य परमेश्वर से 
भटककर दूर चले गये हैं, जिन्होंने भ्रममोचनकारी अनुभवों से सीखा था कि साम्प्रदायिक 
चर्चो की भांति ग्राम्य या संकुचित राज्य भी ऐसी ही प्रतिमाए हैं जिनकी पूजा शान्ति 
नही, तलवार ले आती है, शायद प्रतिमोपासना के विकल्थ के रूप में प्मष्टि-मानवता 
(कलेक्टिव हाय सेनिटी) को ग्रहण करने के लिए लालायित हो जाय | जिस “मानवता- 
घर्म' की उस कोमशीय प्रत्यक्षयाद (00ग्रापं40 ९०अंप्रणघा)) के शीतल साचे में आग से 
भेंट नहीं हुई वही जब मार्क्सवादी साम्यवाद की तोप के मुह से छोडा गया तो उसने 
सारी दुनिया मे आग लगा दी । दिया रोमा' (देवी रोमा) तथा 'दियस सीजर' (देव 
सीजर) के पन्थ में मूर्स सामूहिक मानवता की हेलेनी पूजा के विरुद्ध आत्माओ की मुक्ति के 
लिए खीष्टधर्म ने अपने योवनकाल मे जो जीवन-या-मरण का युद्ध छेडा था और उसमे 
विजय प्राप्त की थी, उसे दो हजार वर्षों के बाद रूसी विशद्याल देत्य (लेविगेथन) की पूजा 
के किसी उत्तरकालिक भूर्त्त रूप के विरुद्ध क्या फिर से छेडना पड़ेगा ? हेलेनी नजीर 
इस सवाल को पैदा तो करती है, किन्तु उसका उत्तर नही देती । 

यदि हम पश्चिचमी दुनिया के विभंग के लक्षणों को छोड अब उसके विधटन के 
लक्षणों पर बाते हैं तो हमें याद करना होगा कि समाज-तनिकाय मे विच्छेद के अपने 
विष्लेषण से हमें पता लगा था कि उत्तरकालिक पाश्चात्य जगत्‌ मे प्रभुताशाली अल्पमत, 
आन्तरिक अमजीवी वर्ग तथा बाह्य श्रमजीवी वर्ग वाले स्वभावानुरूप त्रिस्तरीय विभाजन 
के असन्दिग्ध चिह्न मिलते हैं । 

पाह्चात्य जगत्‌ के बाह्य श्रमजीबी जर्ग के विषय में हमे ज्यादा लिखने की 
जरूरत नही है, क्योंकि पहिले वाले बबर, मुलोच्छेदन-द्वारा नहीं बल्कि उस पाश्चात्य 
आतन्तरिक श्रमजीवी वर्ग में स्थानान्तरित होकर समाप्त होते जा रहे थे जिसने मनुष्य 
जाति की जीवित पीढ़ी के बहुत बड़े बहुमत को भात्मसात्‌ कर लिया था| इस प्रकार 
जो बबेर बलातू घरेलू या पालतू बना लिये गये वे वस्तुत: उन सैन्यदलों में सबसे छोटे, 
सबसे अल्पसंक्ष्यक थे, जिनसे पाश्वात्य समाज का यह बीसवी शत्ती वाला आस्तरिक 
श्रमजीवी वगे गठित था । उसमें इससे कही ज्यादा संख्या तो पाश्चात्येतर सम्यताओं 
के उन बच्चों की थी जो विश्वव्यापी पाश्वात्य जगत्‌ मे फेंस गये थे । एक तीसरा दल, 
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तीनों में सबसे दुखी और इसीलिए सब से सक्तिय विरोधी, विविश्र उद्गमों से आये ऐसे 
पाश्चात्य तथा पाश्चात्येतर लोगो का था जो विभिन्न सीमाओं तक अवपीड़ित थे । इनमें 
उन नीग्रो दासों की सनन्‍्तति थी जिनका बलातु अतलान्तसागर के पार ले जाकर 
प्रतिरोपण कर दिया गया था, इनमें उन भारतीय एवं चीनी गिरमिटिया मज्रो के 
बच्चे थे जिनका समुद्र पार आप्रवासन प्राय. उतना ही अस्वैच्छिक था जितना अफ्रीकी 
दासो का था । फिर दूसरे ऐसे भी थे जो समुद्र सतरण किये बिना ही निर्मल कर दिये 
गये थे । श्रमजीवीकरण (प्रोलेतेरियाइजेशन) के सबसे संगीत उदाहरण तो “प्राचीन 
दक्षिण (ओल्ड साउथ), सयुक्तराज्य अमेरिका और दक्षिण अफ्रीकी सघ (यूनियन 
आफ साउथ अफ्रीका) के गिरीह गोरे थे जो अपने ज्यादा सफल सभी उपनिवेशियों 
(कालोनिस्ट्स) द्वारा आयात किये गये या देशज ही अफ्रीकी भूमिदासों के स्तर तक 
गिर चुके थे | किन्तु इन सब प्रमुख अभागे वर्गों से बढ़कर और उनके भी ऊपर जहां 
कही ग्राम या नगर में ऐसे लोग समूहों मे रह रहे थे, जो अनुभव करते थे कि पाश्चात्य 
समाज-व्यवस्था उन्हे वह सब नही दे रही है जिसको पाना उनका अधिकार है, वही 
आन्तरिक श्रमजीबी वर्ग बन गया था। क्योकि इस अध्ययन में श्रमजीबी वर्ग 
(प्रोलेतेरियत) की हमारी परिभाषा, शुरू से अखीर तक, मनोवैज्ञानिक रही है और 
हमने निरस्तर उन लोगो के लिए इसका प्रयोग किया है जो अनुभव करते थे कि जिस 
समाज में वे शरीरत: सम्मिलित कर लिये गये हैं आध्यात्मिक रूप से वें उसके अन्तर्गत 
नहीं हैं। 

एक प्रभुताशाली अल्पमत के विरुद्ध श्रमजीवीवर्गीय प्रतिक्रिया की हिसक 
अभिव्यक्ति मध्ययुगीन कृषक युद्धों से लेकर फरासीसी क्रान्ति के जंकोबिनिज्म" तक 
विविध युगो एवं विविध स्थानों में होती आयी थी । खीष्टीय संवत्‌ की बीसवी शत्ती 
के मध्य भाग से वह अपने को पहिले से कही ज्यादा प्रबल रूप में अभिव्यक्त कर रही 
थी। यह अभिव्यक्ति दो रूपों मे हो रही थी। जहा शिकायतें मुख्यतः आर्थिक थी वहा बे 
साम्यवाद के रूप मे प्रकट हुईं, जहा वे राजनीतिक या जातीयताबोधक थी वहा उनकी 


) १७८६ ई में फ्रांस में जो क्रान्ति हुई उसमें रेडिकल इंभोफ्ंट्स (उप्र लोकतरधत- 
यादियों) ने एक संध्या घनायो थो जिसका नाम 'क्लब ब्रोटेन' था ओर सवस्यगण 
उसे 'सोसाइटी आफ वि फ्रेंड्स आव दि कांट्टिट्यूदाल' (विधान के सिश्रों कौ समा) 
कहते थे । किन्तु जो उनके विरोधी थे थे उसको उसी नाम के चर्च के निकट स्थित 
होने के कारण जकोबिस कहने लगे । बाद में इस संस्था पर उप्र आस्वोलनकारियों 
ते कब्जा कर लिया और रोब्सपीरो के नेतृत्व में उन्होंने खतुदिक आतंक का राज्य 
कायम कर दिया। बाद में उसके पतन के साथ ही यह सोसाइटी मी खण्डित 
हो गयी, यशापि शिघिल रूप में १७६६ तक चलतो रही। इन्हीं फ्रांसोसो जैकोविनों 
के सिद्धान्स का नाम जैकोशिनिज्स पड़ यया। व्यवस्थित सरकार के उप्र विरोध 
या उश्रपन्थियों (ईंडिकलिज्म) के लिए इस दाज्य का प्रयोग किया जाता है । 


““अनुवादक 
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अभिव्यक्ति उपनिवेशवाद के विरुद्ध राष्ट्रीय विद्रोह के रूप मे हुई । 

१६५५ ई. में पाश्चात्य सम्यता के लिए रूसो-चीनी साम्यवादी गुट की जो 
धमकी थी बह बड़ी स्पष्ट एवं भयप्रद थी किन्तु इसके साथ ही दूसरे पक्ष के खाते में 
ऐसी अनेक रकमें दर्ज थी जो यद्यपि इनसे कम सनसनी पैदा करने वाली थी किन्तु कुछ 
कम महत्त्वपूर्ण नथी । 

पहिली बात जो एक सकटग्रस्त पाश्चात्य सभ्यता के पक्ष भे कही जा सकती 
है, यह है कि जिस जागतिक साम्यवाद ने पाल-जैसे जोश के प्रदर्शन के साथ कहा था 
कि बह यहूदी एवं यूनानी के बीच के समस्त विषाक्त भेदों के ऊपर उठ चुका है, उसी 
में रूसी राष्ट्रवाद की खोटी धातु का मिश्रण हो गया । अनिष्ठा की यह शिरा साम्पवाद 
के नैतिक अस्त्रागार की एक त्रूटि थी | जब प्राच्य एविया में पाश्चात्य हितों पर गहरा 
सकट छा गया था तब यदि कोई ऐसा पाइचात्य पारेन्द्रियज्ञानी ((८८०३४४३४) होता 
जो क्रमलिन के बद्धोष्ठ राजममंज्ञों के हुदय के अन्दर देख सकता तो देखता कि वे 
अपने चीनी मित्रों की अद्भुत सफलताओं को मिश्रित भावनाओं (खुशी और रज दोनो) 
के साथ देव रहे है। आखिरकार मंचूरिया, मगोलिया एवं सिकियाग का भविष्य 
चीन और रूस दोनो के लिए ही उससे कही ज्यादा महत्त्वपूर्ण है जितना कि हडोचा इना, 
हागकाग और फारमोसा का भविष्य उनके लिए है। इसकी भी कल्पना की जा 
सकती है कि मैलेनकोव या उसका उत्तराधिकारी खइचेव या उसका भी सम्भव 
उत्तराधिकारी, जो अभी क्षितिज के नीचे है, द्वितीय टीटो बन जाय और जब जमंनी 
भौर जपान परिचम द्वारा तथा चीन रूस द्वारा शस्त्र-सज्जित हो चुकें तब ज्ञायद एक 
भीत पश्चिम एक भीत छूस की “'***** इबेत मानव की आशा' के रूप मे जय-जयकार 
करने लगे | जो कैप्तर विल्हेल्म द्वितीय अब से बहुत पहले अनाहत हो चुके हैं उन्ही ने 
पहिले 'पीत सकट' (४८॥०छ #४टात) की ओर ध्यान आकर्षित किया था और तब 
उन्हे अपने इस प्रयास के लिए मूर्ख कहकर पुकारा गया था, किन्तु उस अवस्था में 
भी कुछ लेखक अपने इस विचार को हढतापूर्वक प्रकट करते रहे कि वह ने केवल 
एक शुभाकाक्षी वर विचक्षण व्यक्ति भी थे, और इस एक बात में तो हिटलर ने 
भी कैंसर की विवेक-बुद्धि की प्रशसा की थी । 

प्रथम दृष्टि मे अविश्वासजनक-सी दिखायी पडने वाली यह ऋतु-सम्बन्धी 
मविष्यवाणी ((70870»४८७/४००) दो निरविवाद एवं हढ़ तत्वों पर आधारित थी। रूस 
ही 'योरी जाति' के पितुदाय का एक मात्र मुख्य क्षेत्र था जिसमें बीसवी शती में भी 
आबादी उसी गति से बढ रही थी जिस गति से बह पाश्वात्य यूरोप एवं उत्तरी अमे- 
रिका में उश्नीसवी शती मे बढी थी । फिर रूस गोरी जाति के पितृदाय का ऐसा प्रान्त 
भी था जो चीन एवं भारत की महाद्वीपीय सीमाओ तक फैला हुआ था। मान 
लीजिए, इनमें से कोई एक या दोनों ऐसे उपमहाद्वीप, जिनमें से हर एक मे सम्पूर्ण 
मनुष्य जाति की चौथाई आबादी बसती है, पश्चिमीकरण की प्रक्रिया को इस सीमा तक 
पूर्ण करने में सफल हो जाते हैं कि संसार के सामरिक एब राजनीतिक पक्के जिट्ठे वा 
तलपट---बैलेंसशीट-- में उनका स्‍थान उनकी जनसख्या के अनुरूप हो जाता है तो फिर 
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यह उम्मीद तो की ही जा सकती है कि बलोसेजित भीम (सैमसन) अबतक ससार में हुए 
अत्यन्त विषम एवं अन्यायपूर्ण प्रदेशगत तथा प्राकृतिक सम्पत्ति के बतमान विभाजन में 
सशोधन की माग करेगा । उस स्थिति में, अपने ही अस्तित्व की रक्षा के लिए यल्लशील 
रूस, उसके आश्रय में सुखपूर्तक सुरक्षित पाइचात्य जगत्‌ के लिए शायद अनिच्छापूर्वक 
प्रतिरोधक (बफर) की वैसी ही अपुरस्करणीय सेवा करने को विवष्ञ हो जाय जैसी 
एक दिन उसी पाइ्चात्य के लिए परम्परानिष्ठ ईसाई धर्मराज्य की प्रमुख छाखा ने 
तब की थी जब विस्फोट का केन्द्र भारत या चीन नही था बल्कि गतिशील, आदिम- 
कालिक मुस्लिम अरबो के नेतृत्व में संयुक्त एवं संगठित दक्षिण-पश्चिम एशिया था । 

ये सब एक ऐसे भविष्य के विषय में अनुमानाश्चित भविष्यवाणिया है जिसका 
भभी तक दर्शन नही हुआ है। प्रोत्साहन के लिए इससे ज्यादा सुहृढ भूमि तो शायद 
यह तथ्य है कि जिस पाइचात्य समुदाय की कोरिया में चीनियों से प्रबल भिडत हो 
गयी और जो इंडोचीन में बुरी तरह फेस गया था, उसने जपानियों के चगुल से इंडो- 
नेशियनो के भुक्त होते ही उनके साथ समझौता कर लिया और फिलिपिनों, सीलो- 
नियों, बरमियों, भारतीयों तथा पाकिस्तामियों के ऊपर से अपना राज्य स्वेच्छापूर्वक 
समाप्त कर दिया । जिस एशिया का प्रतिनिधित्व ब्रिटिश राज की भूतपूर्व विविध 
प्रजाएं करती थी उनके तथा उत्तरकालीन आधुनिक पाण्चात्य साम्नाज्यवाद के ब्रिटिश 
प्रतिपादको-द्वारा प्रतिनिधित्व करने वाले पादचात्य समाज के बीच यह जो फिर से 
मेल हो गया है उससे, कम से कम आंशिक रुप में, इस सम्भावना के द्वार खुल गये हैं 
कि विश्व-विस्तृत पाइचात्य आन्तरिक श्रमजीवीवर्ग का विशाल एशियाई दल, जो 
पारचात्य प्रभुताशाली अल्पमत से अलग होने की ओर बढ़ता जा रहा था, आंध्षिक 
रूप में ही सही, अपना रास्ता बदल दे और उयके बदले अपने भूतपूर्व पाह्चात्य स्वामियों 
के साथ समानता की शर्तों पर आश्वित सामेदारी के लक्ष्य को स्वीकार कर ले। 

इसी तरह को किसी बात की आशा इस्लामी जगत्‌ के एशियाई एवं उत्तरी 
अफ्रीकी प्रान्तो तथा सहारा के दक्षिणस्थित अधिकांश अफ्रीका के लिए भी की जा 
सकती है। इनकी अपेक्षा अधिक विषस असमाधेय समस्या तो उन क्षत्रो-द्वारा उपस्थित 
की गयी जिनमे जलवायु की अनुकुलता ने पाश्चात्य बूरोपीय को न केवल अपना 
शासन स्थापित करने बल्कि अपना घर बना लेने के लिए भी प्रेरित किया था । यही 
समस्या उन क्षेत्रों मे, कुछ कम संकटजनक रूप में, उठी जहा गोरो के लिए अप्निय 
आरम्भिक कार्य करने को बाहर से कालों का बायात किया गया । गोरो के दृष्टिकोण 
के अनुसार विभीषिका की मान्नाओं के बीच जो अन्तर था वह स्थानीय आबादी की 
जातीय रचना (रेशियल कम्पोजिशन) के आकनड़ो में व्यक्त हुआ । दक्षिण अफ्रीका की 
भाति, जहा अश्वेत या काला देशज था, उसकी संख्या सामान्यत अप्रभ्ुताशालिनी गोरी 
जाति से बहुत अधिक थी । पर जहां सयुक्त राज्य (अमेरिका) की भांति उसका बलात्‌ 
आयात किया गया, वहा बात इससे उलटी हुई । 

हमारे लिखने के समय, संयुक्त राज्य (अमेरिका) में रंगभेद की जो प्रब॒ुत्ति 
भारतीय प्रणाली वाले जातिभेद फे रूप मे कठोर होती जा रही थी उसका प्रतिरोध 
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स्ीष्टमत की भावना विपरीत प्रक्रिया द्वारा कर रही थी; और यश्षपि अभी तक यह 
कहना असम्भव है कि यह खीप्टीय प्रत्याक्रमण निराघार आशा है या 'भविष्प की लहर' 
है, फिर भी यह शुभ शकुन है कि भारत की भाति ही सयुकत राज्य (अमेरिका) में 
भी दोनों ही पक्षों में परित्राणकारी भावना सक्रिय है। प्रभुताशाली श्वेत बहुमत के 
हृदयों में जिस खीष्टीय अन्त करण ने नीग्रो दासता को समाप्त कर देने का आश्रह 
उत्पन्न किया उसको यह अनुभव हो गया है कि केवल अदालती या कानूनी मुक्ति ही 
पर्याप्त नही है; और दूसरी ओर रंगीन श्रमजीवी अन्पमत ने भी इसी प्रकार की 
भावना प्रदर्शित कर उसका उत्तर दिया है । 

जैसा कि हमने इस अध्ययन के पूर्व भाग में देखा है, आन्तरिक श्रमजीवी वर्ग 
का प्रथक्‍क रण किसी भी सम्यता के विघटन का सबसे प्रमुख लक्षण है, और उसका 
ध्यान रखते हुए हम इस बात पर विचार करले रहे है कि स्लीप्टीप सबत्‌ की बीसवी 
शती के मध्यभाग में, पाइचात्य समाज की जो स्थिति है उसमें पृथककरण वा वियोजन 
और पुन मंत्री दोनों के रम्बन्ध में क्‍या साक्ष्य उपलब्ध हो सकते है। अभी तक हम 
श्रमजीबी वर्ग के उन तत्त्वों पर विचार करते रहे है जो स्वयं ही अपने उद्गम में 
पाव्चात्येतर थे किन्तु जो पश्चिम के विश्वव्यापी प्रसार के कारण पाण्चात्य समाज की 
सीमाओ में भा गये | यह कहना सार्थक है कि यहां श्रमजीवी वर्ग का वह सब अछ्ष रह 
गया जो अपने प्रभुताशाली अल्पमत के साथ जातीय रूप में अविभेद्य था, इसी 
प्रकार यह कहने को भी आवश्यकता नहीं कि पाश्चात्य स्त्री-पुरुपो का बहुत बडा बहुमत 
ऐसा था जिसको उन्‍नीसवी जझती के पाश्चात्य सुविधाप्राप्त अल्पमत में उत्पन्न 
श्रेष्ठ जनी ने श्रमिकवर्ग , 'निम्नवर्ग ', 'प्राकृतजन”, 'लोकसमूह, यहा तक कि अपमान 
एवं विद्वप मे 'महत्‌ अधौत' (दि ग्रेट अनवाइड) के नाम से पुकारा। विपय की 
विशालता हतोत्माह करने वाली है। इतना ही कह देना पर्याप्त होगा कि लगभग 
समस्त पाइ्चात्य देशों मे, और विशेष रूप से अत्यन्त उद्योम-प्रधान तथा पूरी तरह 
से आधुनिक बन गये पाश्चात्य देशों मे, पिछली अथंशती में जीवन के प्रत्येक विभाग में 
सामाजिक न्याय की ओर अत्यधिक ध्यावहारिक प्रगति हुई है। जिस राजनीतिक 
क्रान्ति के द्वारा भारत ने ब्रिटिश राज से मुक्ति प्राप्त की, वह ग्रेट-ब्रिटेन में हुई 
सामाजिक कान्ति से ज्यादा विलक्षण नही थी । यहा मै उस सामाजिक क्रान्ति की बात 
कर रहा हू, जिसके द्वारा एक पादचात्य देश ने अपने को एक ऐसे समुदाय मे रूपान्तरित 
कर लिया जिसमें लघुतम व्यक्तिगत स्वतन्त्रता के बलिदान की कीमत पर बहुत बडी 
मात्रा मे सामाजिक न्याय प्राप्त किया जा चुका था। यहा इस पर भी ध्यान रखना 
चाहिए कि इस पाश्वात्य देक्ष में शक्ति, सम्पत्ति और अवसर, अपनी याद में अब भी 
एक अत्यन्त घृणित रूप से लबु तथा कुख्यात रूप से अत्यधिक सुविधाप्राप्त अल्पमत 
की बपौती था । 

ऊपर जिन तथ्यों का सर्वेक्षण किया गया है उनमे से कुछ कहते है कि 
आन्तरिक श्रमजीवी वर्ग के वृथक्करण से पादचात्य सम्यता के सकटग्रस्त होने की सम्भावना 
नही है; जबकि दूसरे कुछ तथ्यों का निर्देश है कि उसके सकटग्रस्त होने की सम्भावना 
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है । जो हो, इस सर्वेक्षण से दो स्थायी निष्कर्ष निकलते है । पहिली बात तो यह है 
कि हेलेनी समाज के इतिहास की तद्विध (करेस्पार्डिय) स्थिति में जो तद्विध बक्तिया 
सक्रिय थीं उनसे मैत्री की, भेलजोल की शक्तिया इसमें अधिक प्रबल दिखायी पडती हैं । 
दूसरी बात यह है कि पादचात्य जगत्‌ के पक्ष मे जो यह अन्तर है वह प्रधानत' उस 
खीष्टीय घर्मंभावना की क्षय भी जारी प्रक्रिया के कारण है जिसका प्रभाव पाश्चात्य 
स्त्री-पुरुषों के हृदयों से कभी नष्ट नहीं हुआ, भले ही उनके मस्तिष्कों ने उस मतवाद 
का त्याग कर दिया हो जिसमें खीष्टीय धर्म के शाश्वत सत्य ब्रात्य हेलेनी दर्शन की 
क्षणभंगुर भाषा में अनूदित किये गये थे । 

जिस महत्‌ धरम ने कीटडिम्भीय (9५७7]) पाइचात्य समाज को उसका कोश- 
कीट (क्राइसेलिस) प्रदान किया था उसकी यह अटल जीवन-शक्ति एक ऐसी बात थी 
जिसका और सब प्रकार से तुलनीय हेलेनी स्थिति मे स्पष्टत अभाव था, और इसका 
अनुमान किया जा सकता है कि खीष्टीय धर्म के माध्यात्मिक सार की इस प्रकट 
अजेयता तथा इस समय पाश्चात्य रण मे रँगी दुनिया मे जहा-तहा धर्मों की जो नयी 
फसल सिर उठा रही है उसकी दरिद्रता एवं अनुवेरता के बीच कुछ न कुछ सम्बन्ध 
जरूर है । 

इसलिए हम यह निष्कर्ष निकाल सकते हैं कि पाध्चात्य सभ्यता के भविष्य के 
सम्बन्ध में पाव्चात्येतर पूर्वोदाहरणो व नजीरों का जो साक्ष्य है, वह निर्णयकारी 


नहीं है । 
(२) अद्ृष्टपूर्व पाश्चात्य अनुभव 


हम अभी तक आधुनिकोत्तर पाश्चात्य स्थिति के उन तत्त्वों की परीक्षा करते 
रहे है जिनकी तुलना अन्य सम्यताओ के इतिहासों के तत्वों के साथ की जा सकती 
है, किन्तु इसमें ऐसे भी तत्त्व हैं जिनके समानान्‍्तर तत्त्व दूसरी सम्यताओं के इतिहासो 
मे प्राप्त नही होते । ऐसी दो अतुल्य विशेषताएं हमारी आखो के सामने चमक रही है। 
पहिली है वह विराट प्रभुता जो पाइचात्य मानव ने मानवेतर प्रकृति के ऊपर प्राप्त 
की है; दूसरी है सामाजिक परिवतंन की वेगवर्षिनी शीघ्रता, जो यह प्रभुता ला 
रही है । 

जब से मानव ने प्रौद्योगिक प्रगति की निम्न पुरा-पाषाणकालिक ([.,0७८ 
?०७८००४४४८) अवस्था से उच्च पुरापाषाणकालिक ((79906 ७98९०॥॥ ४72८) अवस्था 
की ओर अपनी यात्रा आरम्भ की, तभी से मानवजाति धरती पर इस अर्थ में सृष्टि 
की स्वामिनी रही है कि उस समय के आगे जड़ प्रकृति के लिए अथवा मानवेतर 
किसी और प्राणी के लिए कभी यह सम्भव नहीं हुआ कि बह मानव-जाति को निर्मल 
कर दे,--यहां तक कि मानवप्रगति को रोक ही दे । तब से धरती पर कोई भी चीज 
मानव की राह रोक नही सकी, न मनुष्य का नाश कर सकी । हाँ, एक अपवाद जरूर 
है और वह अपवाद भयावह है | यह अपवाद मनुष्य स्वय है । जैसा कि हम देख चुके 
हैं चौदह या पन्द्रह सम्यताओ के अनाचरण में मनुष्य ने खुद अपने को संकटग्रस्त किया 
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है । अन्ततोगत्वा, १९४५ ई. में अणुबम के विस्फोट ने यह स्पष्ट कर दिया है कि 
मनुष्य ने अब मानवेतर प्रकृति पर इस सीमा तक नियन्त्रण स्थापित कर लिया है कि 
दुनिया में अपनी ही लायी हुई दो बुराइयो की चुनौती से मुह मोड लेना उसके लिए 
असम्भव हो गया है। सम्यता के उपक्रम में चल रहे समाजों के रूप मे,, अपने को 
समाज की एक नयी प्रजाति देने के प्रयत्न में ही उससे ये बुराइया पैदा हुईं | ये दोनो 
बुराइया भी युद्ध की एक ही बुराई की दो भिन्न अभिव्यक्तिया हैं परन्तु दोनों को 
अलग-अलग नाम देकर उनको पहिचानना ज्यादा सुविधाजनक होगा--१ युद्ध, जिस 
सामान्य अर्थ प्रे वह लिया जाता है, तथा २. वर्ग-पुद्ध । दूसरे शब्दों मे इन्हे क्षैतिज 
युद्ध (]०त०णा4 ४४००) तथा ऊर्ध्ाधर वा नम्ब युद्ध (४टाांटव ४४७) या पा 
और खडा युद्ध कह सकते है । 

यह एक ऐसी स्थिति है जिसका सामना करने के लिए मानव जाति की कोई 
विषेष तैयारी नहीं जान पड़ती । इसकी सम्भावनाओं का विचार करते समय यदि हम 
इनका अलग-अलग विचार करे अर्थात्‌ पहिले औद्योगिकी, युद्ध एब सरकार, तथा बाद 
में औद्योगिकी, वर्ग-संघर्ष एवं रोजगार (इमप्लायमेंट) तो हमारा काम कुछ सरल 
हो जायगा । 


डर 


आद्योगिकी, युद्ध तथा सरकार 


(१) तृतीय विश्व-युद्ध की सम्भावनाए 


दो विश्व-युद्धों के फल-स्वरूप महाशक्तियों की पहिले वाली संख्या घटकर केबल 
दो रह गयी है--संयुक्त राज्य (अमेरिका) और सोवियत संघ । सोवियत संघ ने पूर्वी 
जमेनी तथा पूर्ववर्त्ती हैप्पबर्ग एवं ओथमन भाम्राज्यों के उन उत्तराधिकारी राज्यों में 
से अधिकाश पर अधिकार कर लिया, जिन्हे द्वितीय विश्व-युद्ध के बीच क्षण-भगुर 
राष्ट्रीय समाजवादी जर्मन तृतीय रीख ने कुचलकर रख दिया था । पाह्चात्य जमंनती 
तथा आस्ट्रियन गण-राज्य अपने पडौसियो के अनुकरण पर १६५६ ई तक जो खरूस 
के पेट मे नहीं गये उसका एक मात्र कारण यह था कि इस बीच बे सयुक्त राज्य 
तथा अपने पाञचात्य यूरोपीय मित्रो के सरक्षण में आ चुके थे । इस गमय (१६५६) 
तक यह स्पष्ट हो चुका था कि एक अरक्षणीय स्वतन्त्रता के स्थान पर सयुक्त राज्य 
के संरक्षित राज्य का रूप अगीकार कर लेना उस रूसी (अथवा चीनी) प्रभुत्व के 
विरुद्ध एक मात्र बीमा है जो अपनी लम्बी दौड में संसार मे कही भी, किसी भी देश 
में प्रभावशाली होने का आश्वासन प्रदान करता है। 

पुरानी दुनिया में सयुक्त राज्य (अमेरिका) के लिए यह एक नयी भूमिका थी, 
यद्यपि नयी दुनिया मे उसके लिए यह भूमिका बहुत दिनो से परिचित थी। “पविन्न 
मंत्री! (होली अलायमस) के दिनो से लेकर “थर्ड रीख के समय तक मुनरो सिद्धान्त ने 
अमेरिकान्तगंत स्पेनी एवं पोच्यंगीज साम्राज्यो के उत्तराधिकारी राज्यों को किसी 
यूरोपीय शक्ति के नियत्रण में चले जाने से बचाया था और स्पेनी या पोच्यंगीज 
ओऔपनिवेशिक शासन की जगह मयुकत राज्य की प्रधानता स्थापित कर दी थी । 
उपकार फरने वाले क्वचित्‌ ही लोकप्रिय होते हैं औौर जबतक उनके उपकार पूर्णतया 
स्वार्थरहित न हो तबतक उनका ऐसा भाग्य उचित ही है। १६४५ ई. मे सयुकत 
राज्य के प्रति फ्रास की भावना उससे कुछ ज्यादा भिन्‍न नहीं रही है जैसी पिछले भी 
वर्षों के अन्दर ब्रेजीलियनों की रही है । 

जो भी हो, १६५६ ई में पृथिबी-मण्डल पर सोवियत सघ और संयुक्त राज्य 
ये दो ही महाशक्तियां शेष रह गयी थी । दोनों एक-दूसरे के सामने खडी थी; और 
किसी भी अन्तर्राष्ट्रीय दाक्ति-सम्तुलन में दों की सख्या का बेढब होना अनिवाय है। 
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यहू सब है कि बीस बर्य पहिले के विपरीत इस समय जमंनी और जपान दोनों आर्थिक 
हृष्ट से 'तुप्ट' (४७।८०) देशो में गिने जा रहे हैं और इससे उनकी सम्पूर्ण जन-शक्ति 
गुुगों तक शास्तिपूर्ण रोजगार मे, अपने क्षेत्रों को समृद्ध करने मे, लगी रह सकती है 
किन्तु अतीत के इतिहास ने यह प्रदर्शित कर दिया है कि युद्धोन्‍्मुख आक्रमण के लिए 
भय भी उतना ही शक्तिक्षालो स्रोत है जितना आधथिक अभाव है । रूसी एवं अमेरिकी 
जनता एक-दूसरे को समभने के लिए भलीभाति साधन-मम्पन्न नहीं है। रूसियो का 
अभ्यस्त स्वभाव तितिक्षा या समपंण (6००॥८ १८४४४7४0७०7॥) का है ओर अमेरिकन 
अशास्ग अधेर्य (०057८एटाएपड गरग्ए०८४०९) वाले होते है। दोनो का यह 
स्वभाव-भेद निरकुश शासन के प्रति उनके आचरण मे व्यक्त होता है। रूसियो ने 
अनिवाय मानकर उसके सामने सिर रुका दिया, जबकि अमेरिकनों ने अपने ही 
इतिहास से यह सीखा कि यह एक ऐसी बुराई है जिसे कोई भी राष्ट्र अपनी इच्छा- 
नुपार उखाड़ फेक रकता है। अमेरिकनों ने अपना परमार्थ ऐसी व्यवितगत स्वतन्त्रता 
में देखा जिसे उन्होंने विचित्रतापूर्वक समातता का पर्याय समझ लिया, जबकि रूसी 
साम्यवादी प्रभुताशाली अल्वमत ने अबने परमार्थ ($प्रशाधापराा कैणाणयग) या निःश्रेयस 
को एक ऐसी सैद्धान्तिक--ख्याली समानता में देखा जिसे उन्होने और भी ज्यादा 
बुरी तरह से स्वतन्त्रता मान लिया । 

इस स्वभावगत एवं सैद्धान्तिक भेदो के कारण दोनो राष्ट्रो के लिए एक दूसरे 
को समकना और एक-दूसरे का विश्वास करना कठिन हो गया । इस पारस्परिक 
अविश्वास ने भय को जन्म दिया । जिस क्षेत्र में दोनो एक दूमरे को त्रास देते है वह 
औद्योगिकी के अभूतपूर्व वेग के साथ हुई प्रगति के कारण ऐसा रूप धारण कर चुका 
है कि पहिचानने में नहीं आता और इंग प्रौद्योगिक प्रगति ने एक समय के विशाल 
विश्व को ऐसे आयामो में सकुचित कर दिया है कि अब दोनों प्रतियोगियो के लिए 
कठिन हो गया है कि बिना सीधे निशाने की मार मे आये खडे हो सके । 

इस प्रकार जो दुनिया औद्योगिकीय रूप से एकीभूत हो गयी है उसमे ऐसा 
लगता है कि सोवियत सध एवं सयुक्त राज्य के बीच विश्व शक्ति होने की प्रतियोगिता 
का निर्णय अन्त में जाकर मानव जाति की वर्तमान पीढ़ी के उन _तीन-चौथाई लोगों 
के मत-प्रकाश द्वारा होगा जो सम्यता के उदय के पाच या छ हजार वर्षों बाद भी 
जीवन के मौलिक स्तर पर नवपाषाण युग या उत्तर-पाषाण युग मे रह रहे है परन्तु 
जिन्हे इतना पता चल गया है कि इसकी अपेक्षा उच्चतर जीवन-मान सम्भव है। अब 
उनके सामने अमेरिकी या रूसी जीवन-मार्ग मे से एक को ग्रहण करने के जा विकल्‍प 
हैं उनमे से अबतक डूबा हुआ घर अब जग रहा यह बहुमत बहुत करके उसी को 
चुनेगा जिससे उसकी क्रान्तिकारिणी आकाक्षाओं की पूतति की सम्भावना होगी | फिर 
भी, यद्यपि अन्तिम शब्द अबतक जलमग्न मानव जाति के पाइ्चात्येतर बहुमत पर ही 
निर्भर करता है किन्तु यह भी सम्भव जान पड़ता है कि छोटी दोड में रूसी-अमेरिकी 
तुला के पलडो पर निर्णायक बाट विश्व की जन-सख्या का यह तीन चौथाई भाग नहीं 
होगा बल्कि विश्व के वर्तमान औद्योगिक समरसाधन वाला वह चौथाई भाग होगा जो 
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अभी तक पाइचात्य यूरोप मे स्थित है। सावंभोम हृदयपट पर रूस महांद्वीपीय 
(काटिनेटल) एवं सयुक्त राज्य द्वीपीय ((305०)५०) शक्ति के रूप मे प्रकट होते हैं--- 
ठीक वैसे ही जैसे पाइचात्य इतिहास के 'आधुनिक' काल के 'यूरोपीय' अन्तर्ऑम्य-युद्धो 
(यूरोपियन इटर-पैरोकियल वासं) में ब्रिटेन ने द्वीपीय शक्ति का, और स्पेन, फ़ास 
एवं जर्मनी ने ब्रिटेन के क्रमागत छात्र्ओं की भूमिका का अभिनय किया है। आधृति- 
कोत्तर विश्य-प्रांगण में पदिचिमी यूरोपीय क्षेत्र अब भी बडा महत्त्वपूर्ण और निर्णायक 
है क्योकि यह द्वीपीय शक्ति की महाद्वीपीय मोचबन्दी है। बीते हुए जमाने में फ्लैडर्स 
पाश्चात्य यूरोप का 'अखाडा' (८००४०/) रहा है जिसमे असाध्य रूप से युयुत्सु ग्राम्य 
राज्यो ने अपनी लडाइया लड़ी थी। अब दूसरा व्यापक युद्ध होने की अवस्था में 
सम्पूर्ण पाश्चास्य यूरोप पाश्चात्य रंग में रगी दुनिया का अखाडा' होगा । सामरिक 
मानचित्र के इस रूपान्तरण में शायद एक काव्यात्मक न्याय है, किन्तु इसके कारण 
१६४६ से अखाड़े मे निवास करने की दु स्थिति पाद्चात्य यूरोपीयो के लिए उससे कम 
अमगलकारिणी नही है जितनी वह पन्द्रहवी ह्ती की समाप्ति के पूर्व फ्लेमिंग्स के 
लिए थी । 
मानवीय कार्य॑-व्यापार की धारा से ऊपर मानवीय भावनाओ का जो प्रभुत्व 
है उसको नष्ट करने की कोई शक्ति औद्योगिकी की प्रगति में नहीं है। सैनिक- 
वाद ओऔद्योगिकी का नहीं, मनोविज्ञान का--लडने की इच्छा का विषय है | जब युद्ध 
अन्यन्न और दूसरे लोगो द्वारा लड़े जाते हैं तो भाह्लादकारी होते है और जब वे 
समाप्त हो जाते है तब शायद सबसे अधिक आह्लादकारी प्रतीत होते है। सभी 
सभ्यताओं के इतिहासकारों ने परम्परा से ही अपने क्षेत्र का सबसे दिलचस्प विषय 
उन्ही को माना है | अतीत काल में अधिकांश सेनाए अपेक्षाकृत छोटी होती थी और 
अधिकाश ऐसे लोगों से बनी होती थी जो लड़ने को और सब पेशो मे ज्यादा अच्छा 
समभते थे । किन्तु क्रान्तिकारी फ्रास मे १७६२ ई. की सामूहिक भरती के बाद से 
आधुनिक पादचात्य युद्धकला बहुत ज्यादा गम्भीर बात हो गयी है; और भविष्य की 
युद्धॉकला उससे भी ज्यादा गम्भीर बनने को उद्यत जान पडती है । अब युद्ध उसका 
अनुभव करने वालो के सेनिकवाद को नष्ट करने की ओर उन्मुख है और लोक-सकल्प 
एक ऐसी शक्ति है जिसके सामने किसी निरंकुश शक्ति को भी, अन्त मे, ऋुकना ही 
पडता है । जिन देशों ने प्रथम विश्व-युद्ध मे सबसे ज्यादा सकट मेला था उनमे से 
फ्रास ने दूसरे महायुद्ध को सहन करने से लगभग इन्कार ही कर दिया | हिटलर ने 
सनिकबाद की एक और पाली या शक्ति-परीक्षण के लिए जमंनो को उत्तेजित करने 
में सफलता प्राप्त की; किन्तु १९५६ ई. मे यह सन्दिग्ध लगता है कि दूसर। हिटलर--- 
यदि अभी भी दूसरे हिटलर को पैदा होना है--पुनः वही बांकेपन के हाथ दिखा 
सकेगा। यह बात उल्लेखनीय है कि साम्यवादी अधिनायकों का प्रिय पारस्परिक 
विशेषण 'शास्ति-प्रेमी' है | नैपोलियन ने सेंट हेलेना में युद्ध को “सुन्दर कब्जा' कहा 
था, किन्तु इसमे सशय है कि यदि वह आज भी जीवित रहता तो अु-युद्ध के लिए 
भी इस दाब्द का प्रयोग करता। 
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ये विचार मुख्यत' ऊंची सभ्यता वाले ऐसे राष्ट्रो पर लागू होते हैं जिन्हे 
ब्रीसवी शती की युद्धकला का सीधा अनुभव हो चुका है। दूसरी ओर एक्षिया के 
जनसभाज की परपरागत वश्यता अनादि काल से निरंकुश सरकारो के सामने निष्क्रिय 
आज्ञाकारिता की राजनीतिक प्रणाली का रूप धतरण करती रही है, और जबतक 
पाइचात्यकरण की सास्क्ृतिक प्रक्रिया केवल पादचात्य सैनिक प्रविधि का ज्ञान प्राप्त 
करने की प्रारम्भिक सफलताओ से बहुत आगे न बढ जाय तबतक एशियाई किसान 
सैनिक, एक ऐसे आक्रामक युद्ध मे भी अपने जीवन का बलिदान करने के आदेशों 
पर आपत्ति करने या उनका तिरस्कार करने का आरम्भ न करेगा जिसका व्यक्तिगत 
रूप में उसके लिए कोई अर्थ नही है । किन्तु मध्य बीसवो शती की एशियाई सरकारे 
कबतक भपनी प्रजाओ की इस स्वभावगत वश्यता का सैनिक अशभिपष्रायों के लिए 
उपयोग कर पायेगी ? पाश्वात्य दृष्टि को ऐसा दिखायी पड सकता है कि मानों चीनी 
एवं रूसी किसान-सैनिक ने अपने जीवन के ऊपर अपनी प्रकार को सादा चेक दे रखा 
है (उन्हे जीवन के साथ चाहे जो करने का अधिकार दे रखा है) | किन्तु इतिहास 
ने इस बात की प्रदर्शित कर दिया है कि एक ऐसी सीमा भी है जिसके आगे न तो 
चीनी न रूसी सरकार बिना क्षति उठाये जा सकती है। त्स-इन से लेकर काउ-मिन- 
ताग्र तक जिन चीनी सरकारों ने पेच को जरा ज्यादा घुमाने का दुस्साहस किया 
उनकी इस जरान्सी ज्यादता का मूल्य पुनः पुनः शासनाधिकार से बचित हो जाने के 
रूप में चुकाना पडा | रूसी इतिहास में भी यही कथा मिलती है । 

जिस जारशाही ने क्रीमिया-युद्ध मे रूसी जनता का कष्ट देखकर १८५६० ई 
के सुधा रो-द्वारा उनका काटा दूर करने का विवेकपूर्ण कार्य किया उसी को भावी 
सकट के लिए पहिले से कोई व्यवस्था न कर सकने तथा बाद की सेनिक पराजयों के 
लिए तत्सम हरजाना देने से इन्कार कर देने के हुठ की कीमत अपने प्राण के रूप में 
चुकानी पडी । मेरा मतलब एक तो उम्त पराजय से है जो १६०४-५ के जपानी युद्ध 
में केलती पड़ी और जिसके कारण बाद के वर्य मे निष्फल रूसी क्रान्ति हो गयी। 
दूसरी पराजय उसके बाद के प्रथम विश्व-युद्ध मे हुई जिसने १६१७ की दोहरी क्रान्ति 
को जन्म दिया । उस समय ऐसा लगा कि एक सीमा है जिस पर जाकर रूस का,या 
किसी भी कृषक देश का, नैतिक साहस पराभूत हो जाता है। फिर भी सम्भावना यह 
जान पड़ती है कि सोवियत सघ की सरकार सयुक्त राज्य को कोई ऐसी राजनीतिक 
छूट देने को तेयार न होगी जो रूसियो की हृष्टि मे अमेरिकी प्रशुत्व की द्योतक हो, 
इसकी जगह बह युद्ध की विभीषिकाओं का सामना करना ज्यादा पसन्द करेगी । 

यदि इस प्रकार की सम्भावना है कि कतिपय परिस्थितियों मे सोवियत सध 
अपनी बराबरी की किसी शक्ति के साथ युद्ध करते के लिए उतारू हो सकता है 
तो क्‍या ऐसी ही भविष्यवाणी सयुक्त राज्य (अमेरिका) के लिए नहीं की जा सकती ? 
१६५६ ई. में तो इस प्रइन का उत्तर स्वीकारात्मक ही मालूम पड़ता है। प्राचीनतम 
तेरह औपनिवेशिक बस्तियों के प्रथम बंदोबस्त के बाद से अमेरिकन राष्ट्र अत्यन्त 
असैनिक रहा है किन्तु इसी के साथ वह पाश्चात्य जगत्‌ के राष्ट्रों मे सब से ज्यादा 
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सांग्ररमिक (77970०]) रहा है । वे लोग असैनिक इस अर्थ मे रहे हैं कि उनमे सैनिक 
अनुशासन के प्रति आत्मार्पण करने से अरुचि रही है और यह गेलिक महस््वाकाक्षा 
भी नही रही है कि उनका देश अपने लिए संनिक गौरव प्राप्त करे | वे साग्रामिक इस 
अर्थ भे रहे है कि १६६० ई के लगभग सीमा बद होने की तिथि तक, वे सदा अपने 
अन्दर ऐसे सीमावासियों के सैनिक दल की गिनती करते रहे जो न केवल दास्त्र ग्रहण 
करने में अम्यस्त थे बल्कि अपने निजी प्रयासों के अनुगमन मे, अपनी बुद्धि के अनुसार 
उनसे काम लेना भी जानते थे । यह एक ऐसी स्थिति थी जो पाइ्चात्य यूरोप के 
अधिकाश भागो में बहुत पहिले मिट चुकी थी । जब पहिली बार ब्रिटिश द्वीप से आने 
वाले गोरे अमेरिका के तटो पर उत्तरे थे तब से अमेरिकी सीमावासियों (फ्राटियरमैन) 
की दस पीढ़ियो की साग्राभिक ऊर्जा को किसी भी समय उत्तरी अमेरिकी इण्डियन 
(अमेरिका के आदिवासी) स्वीकार करने से इन्कार सही कर सकते। इसी प्रकार 
अठारहवी शती के अग्रेज औपनिवेशिकों के फरासीसी प्रतियोगी तथा उन्नीसवी शती में 
इन सीमावर्ती सैनिकों के मंक्सिकी शिकार भी उनकी साग्रामिकता को स्वीकार 
करेगे। और उत्तरी अमेरिका पर कब्जे के लिए ऐग्लो-अमेरिकी जनता, अपवाद तथा 
अस्थायी रूप में, अपने को ऐसे अनुशासन में रखने के लिए तैयार थी जिसके बिना 
फ्राटियरमसन का वैयक्तिक साहस एवं पराक्रम अपने ही सास्क्ृतिक स्तर के दात्रुओं के 
विरुद्ध विजयी होने में असमर्थ रहता । 

सब मिलाकर अमेरिकी जनता में जो सैनिक गुण अन्तनिहित है उनका पता 
उनके जर्मन छात्रुओ को १६१७-१८ तथा १६४१-४५ के जमंन-अमरीकी युद्धों मे लगा 
था, किन्तु अमरीकी झौये, अनुशासन, संनानायकत्व एवं सहनशीलता का सबसे 
प्रभावशील प्रदर्शन उस युद्ध में हुआ था जिसमे अमरीकी खुद अमरीकी के विरुद्ध लड़े 
थे। १८६१-४५ का जो युद्ध यूनियन और कानफेडरेसी (राज्यसघ) के बीच हुआ वह 
सबसे लम्बा, सबसे अदम्य था, उसमे सबसे ज्यादा व्यक्ति हताहत हुए और नेपोलियन 
के पतन से लेकर प्रथम विश्व-युद्ध के आरम्भ तक पाइचात्य जगत्‌ में होने वाले युद्धो 
में से इस युद्ध मे सबसे अधिक प्रौद्योगिकीय नवीनताएँ देखन मे आयी | इसके अलावा 
जिन दो विश्व-युद्धों ने हमारी याददाइत में जमंन्री एवं जमंत्ती के रूसी तथा पाइचात्य 
यूरोपीय आखेटो को उसी कठोरता के साथ तहस-नहस कर दिया जिस कठोरता के साथ 
अभरीकी गूह-युद्धो ने दक्षिण को ध्वस्त कर दिया था, उनमे से सयुक्त राज्य अनाहुत 
निकल आया । एक ही जीवनावधि में दो विश्व-युद्धों न पाश्चात्य यूरापीय के नैतिक 
साहस पर जो मनोबंज्ञानिक प्रभाव डाला, वह अतलान्त महागर के अमरीकी पक्ष को 
कुछ अधिक स्पर्श नहीं कर सका, और १६५६ ई. में यह सन्देह नहीं किया जा सकता 
कि अमरीकी जनता सोवियत सघ को कोई ऐसी छूट देने के स्थान पर, जो उनकी दृष्टि 
में रूसी प्रमुता के सामने आत्म-समपंण सी मालूम पडती हो, युद्ध की विभीषिका का 
सामना करना ज्यादा पसन्द करेगी । 

किन्तु ऊपर हमने जो ऐतिहासिक साक्ष्य दिये हैं और जिनसे इसका सकेत 
मिलतला है कि कुछ ऐसी परिस्थितिया भी हो सकती हैं जिनमे अमरीकी एवं रूसी राष्ट्र 
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में युद्ध की इच्छा जागरित हो उठे, उनका प्राककलन या अनुमान आणविक युद्धकला 
की प्रगति और इस प्रगति के मनोवैज्ञानिक प्रभाव के प्रकाश में करना चाहिए, क्योकि 
यह ऐसा प्रभाव है जो मध्य बीसवी दाती की परिस्थितियों में स्वय प्रौद्योगिकीय प्रगति 
के ज्यादा पीछे नही रह सकता । यदि इस बात का पूर्ण निश्चय हो जाता है कि एक 
सर्वग्रासी विभीषिका मे देशभक्त के साथ उसका देश और हेतुभक्त के उसका हेतु भी 
नष्ट हो जायगा तो देश या हेवु के लिए मरना निष्प्रयोजन तथा निरथ्थक हो जाता है। 


(२) भावी विश्व-व्यवस्था की ओर 


१६५५ ई तक युद्धोन्मूलन, वस्तुत:, अनिवायं हो गया, किन्तु तबतक उसका 
उन्पूलन सम्भव नहीं है जबतक कि आणविक शक्ति का नियंत्रण विसी एक ही राज- 
नीतिक सत्ता के हाथो मे केन्द्रित न हो जाय । युग के इस ब्रह्मास्त्र के नियन्त्रण का यह 
एकाधिकार निश्चय ही उस सत्ता को सक्षम एवं विवश करेगा कि वह विश्व-श|सन की 
भूमिका ग्रहण करे । १६५५ ० में जैसी परिस्थिति है उसमे ऐसी विश्व सरकार का 
प्रभावशाली केन्द्र था वाशिंगटन हो सकता है या मास्काउ, किन्तु न तो संयुक्त राज्य 
(अमेरिका), ने सोवियत संघ अपने को दूसरे की दया पर छोड सकता है । 

ऐसी बेडब स्थिति में लघुतम मनोवैज्ञानिक प्रतिरोध की परम्परागत रेखा, 
युद्ध-द्वारा निपटारा करने के पुरातन होली वाले उपाय के रूप में ही हो सकती है । 
जैसा कि हम देख चुके है, साधातिक प्रहार ही वह साधन रहा है जिसके द्वारा एक 
के बाद एक भजित सम्यता अपने सकटकाल से गुजरकर अपनी सावेभौम अवस्था में 
पहुचती रही है । किन्तु इस अवसर पर तो ऐसा लगता है कि साधातिक प्रहार न केवल 
विरोधी का, बल्कि विजेता, रेफरी, घूंसेबाजी के अखाड़े, यहा तक कि सब दर्शको 
का भी अन्त कर देगा । 

ऐसी परिस्थितियों मे मानव-जाति के भविष्य की सर्वोत्तम आशा इसी सम्भावना 
मे है कि सयुक्त राज्य (अमेरिका) और सोवियत यूनियन की सरकारें एवं जनता एक 
ऐसी नीति का अनुसरण करने का धैय रखेगी जिसे 'शान्तिमय सह-अस्तित्व' (पीसफुल 
को-एक्जिसटेस) नाप से पुकारा जाने लगा है । मानव-जाति के कल्याण बल्कि उसके 
भागे के अस्तित्व के लिए भी सबसे बडा अमिशाप आणवबिक आयुधो का आविष्कार 
नही है बल्कि जीवित मानवात्माओं के स्वभाव में एक ऐसी उत्तेजना की वृद्धि हे जैसी 
कि १५६० ई के प्चात्य धर्स-युद्धों के छिडने से लेकर लगभग सौ वर्षो तक प्रार- 
भिक अधुनातन पादचान्य जगत्‌ में फँली हुई थी । बीसवी शतती के द्वितीयार्ध के आरम्भ 
के समय अपने कंथोलिको एव प्रोटेस्टेण्ट पृवबरतियों की भाति ही उसमे पूजीवादी एव 
साम्यवादी अनुभव कर रहे थे कि समाज की निष्ठा को अनिश्चित समय तक के लिए 
विभक्त रखना और उसे सच्चे (अर्थात्त्‌ उनके) घर्म एवं निन्दनीय (अर्थात्‌ उनके विरोधी 
के) अपधर्म के बीच आते देना न केवल अव्यावहारिक बल्कि असहनीय भी है । किन्तु 
पाइ्चात्य धर्मगुद्धो का इतिहास इस बात का साक्षी है कि आध्यात्मिक समस्याक्रों का 
निर्णय और समाधान हास्त्रन्बल से नहीं किया जा सकता, और मानव-जाति द्वारा 
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अणु-आयुधो की प्राप्ति चेतावनी देती है कि कैथोलिकों एवं प्रोटेस्टेण्टों की भाति लम्बी 
लडाई लडकर धर्मगुद्धों की निरथंकता का ज्ञान प्राप्त करने का अनुभविक मार्ग अब 
पूँजीपतियों एवं साम्यवादियों के लिए खुला नहीं रह गया है, क्योंकि कथोलिकों एव 
प्रोटेस्टेण्टों की लडाई उस युग मे हुई थी जब मनुष्य के बुरे से बुरे अस्त्र केबल टोपी- 
दार बन्दृर्कीं, खडग और भाले थे । 
जब परिस्थिति इतनी अनिष्टकर एवं धूमिल है तो आग्रही आश्ावाद उतना 
ही अनुचित तथा असमर्थवीय है जितना कि आग्रही निराष्षावाद है, और मानव-जाति 
की वतंमान पीढ़ी के सामने इसके सिवा दूसरा विकल्प नहीं हे कि वह यह समझ ले 
कि उसके सामने ऐसी समस्याएं है जिनमें स्वय उसका अस्तित्व ही खतरे मे है, और 
जिसका परिणाम क्‍या होगा, इसका अनुमान करना भी असम्भव है। १६५५ ई. में 
नूह की डोगी में चढ़े हुए, वर्तमान पीढी के ये स्थायीरूप से गहहीन जन ठीक उसी 
स्थिति मे है जिसमे थोर हेयर दहल एवं उसके पाच साथी वाइकियों था जलदस्युओ 
ने ७ अगस्त १६४७ की सुबह अपने को लट्ठों से बनी नौका पर पाया था । जो 
पदिचमोन्मुखी धारा उनकी नौका (रैफ्ट) कोन-तिकी को प्रक्मान्त महासागर में ४३०० 
मील तक ले आयी थी, वही उस दुर्भाग्यपूर्ण प्रभात में उसे रैरोरिसा जलशैल (रीफ) 
की ओर लिये जा रही थी । ये समुद्रयात्री देख रहे थे कि उस सीमा को छनेवाली 
फेनिल तरगो के पार खजूरबृक्ष की पंखयुक्त चोटिया है, ओर वे जानते थे कि वे वृक्ष 
शान्त भील मे स्थित ग्राम्यद्वीप को सुशोभित करते है, किन्तु उनके और इस शरणस्थली 
के बीच तो फेनिल एवं गरजती हुई शैलमाला 'क्षितिज से क्षितिज तक एक पंक्ति में 
फंली हुई है ।'" और धारा एवं वायु की गति समुद्रयात्रियों को प्रदक्षिणा करते हुए 
नौका सुरक्षित निकाल ले जाने का कोई अवसर नही दे रही है । एक अनिवार्य सकट 
की ओर वे बलात्‌ बह जा रह थे, और यद्यपि वे जान सकते थे कि इस सकट के समय 
किसी समुद्र-यात्री के सामते क्या विकल्प हो सकते हैं किस्तु इसका अनुमान करना 
उनके लिए सभव नहीं था कि खुद उनकी कहानी का अन्त किस विकल्प में जाकर 
होगा । 
यदि नौका उत्तुग तरगो में हट जाती है तो छुरे की नोक-जैसो प्रवालिका 
माियों के टुकड़े-टुकडे करके रख देगी; हा, यदि उसके पूर्ब ही वे डूब जाते हैं तो भले 
ही उस अधिक वेदनापूर्ण मृत्यु से बच सकते है । यदि नौका विखडित नहीं होती और 
माफी तबतक उससे चिपटे रहते है जबतक कि उत्तुग तरंग स्वयं ही अपने घिद्वेष को 
पराजित कर नौका को किसी ऊचे एवं सूखे पर्वतमश्य ग पर बहाकर फेंक देती है, तो 
यह सम्भव है कि जी नौका के आरोही उसके पार फैली क्षान्त भील को तैरकर किसी 
तमाल-मछित द्वीप तक जीवित पहुच्र जाय । यदि पर्वत पर नौका के पहुँचने का समय 
ठीक बही होता है जबकि उच्च ज्वार की वह बाढ़ आती है जो बीच-बीच में पंत को 
इतनी गहराई तक डुबो देती है कि उत्तृग तरंगे खुद शान्त हो जाती है, तो सारे सांघा- 
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तिक सकटो के बाद भी कोन-तिकी मृत्यु-रेखा पार कर शान्त जल मे प्रवेश कर सकती 
है ओर इस भयानक संकट से अक्षत पार निकल जा सकती है। इस मामले में भी 
उच्च ज्वार समय पर आया और उसने उस जजंर तरी कौ, कुछ दिनों बाद, पवत 
से उठाकर भील में डाल दिया जिसे प्रचण्ड लहरो ने एक नगे लुढ़कन्त प्रवालिकाखण्ड 
पर पहुंचा दिया था । किन्तु ७ अगस्त १६४७ को कोन-तिकी पर बैठा हुआ कोई 
आदमी यह नहीं कह सकता था कि उसकी नियति उसे किस विकल्प पर. पहुँचायेगी । 

इन छ: स्कैंदोनेवियाई समुद्रयात्रियों को उस समय जो अनुभव हुआ था वही 
उस सकट-काल का एक सही रूपक है जो खीष्टीय संवत्‌ की बीसवी शती के द्वितीगाद्ध 
के आरम्भ में मानव जाति के सामने है । सम्यता की जो नोका इतिहास के समुद्र में 
पाच-छ' हजार वर्षों के काल की दूरी को पार कर आयी है, एक ऐस जल-शैल की 
ओर चली जा रही है, जिससे घुमाकर नाव को सुरक्षापू्वंक खे ले जान की क्षमता 
माक्ियों मे नहीं है। जो विश्व अमरीकी एवं रूसी प्रभाव-क्षेत्रों मे बट गया है उसके 
और जो सयुक्त विश्व एक राजनीतिक सत्ता के नियन्त्रण में होगा और जिसे आणविक 
आयुधों के युग में देर-सबेर इस ओर या उस ओर सत्ता के वर्तमान विभाजन को 
समाप्त करना ही पड़ेगा, उसके बीच जो सकटपूर्ण सक्रान्ति काल है वही हमारे 
सामने फैला सबसे बड़ा खतरा है । यह संक्रमण (ट्राजिगन) शान्तिपूवंक होगा या 
विपत्तिपूर्बक होगा ” और यदि विपत्तिपूर्वंक होगा तो विपत्ति निरतिशय एव असमाधेय--- 
ला-इलाज होगी या केचल आशिक होगी और अपने पीछे ऐसे तत्त्व छोड जायगी 
जिनके द्वारा अन्त में मन्दगामी एवं कष्टपूर्ण पुन.स्वास्थ्यलाभ सम्भव हो सकेगा ? जब 
ये शब्द लिखे जा रहे है तब कोई पहिले से नहीं जान सकता कि जिस सकट की ओर 
ससार बढ़ा चला जा रहा है उसका परिणाम क्‍या होगा ? 

किन्तु दुर्घटना हो जाने के बाद को सहजप्राप्त प्रज्ञा की प्रतीक्षा किये बिना भी 
एक पर्यवेक्षक सम्भवत: आते वाली वस्तुओ की रूपाकृति के विषय में तबतक कुछ उप- 
योगी अनुमान लगा ही सकता है जबतक वह भावी विश्व-व्यवस्था के विचार की उन 
तस्थों तक सीमित रखता है जो सयुक्त राज्य के और सोवियत सघ के चतुदिक रूप 
घारण कर रही दोनों अद्धं-पारथिव व्यवस्थाओं के साथ ही एक सा्वभौम अर्थ-व्यवस्था 
में भी उपलब्ध हो । 

जहा तक परिवहन के क्षेत्र मे प्रौद्योगिकी सुविधाएँ दे सकती थी और जहा 
तक उसने दी भी है वहां तक विध्व-सरकार अब भी बहुत व्यावहारिक प्रस्ताव है 
किन्तु ज्यों ही हम प्रौद्योगिकी के स्तर से ऊपर उठकर--या नीचे उतर कर--मानव 
स्वभाव के स्तर तक पहुंचते हैं तो देखते है कि जिस पाथिव स्वर्ग को' हो मोफेबर' 
(प्र०४० #४०७६) की विचक्षणता ने बड़ी कुशलतापूर्वक सयोजित किया था उसे 
'ह्लोमो पोलिटिकस' (सृणाए० रितरांध०पड) वा राजनीतिक मानव की परथअ्रष्टता ने 
मूर्खों के स्वर्ग के रूप में परिवर्तित कर दिया है। जिस 'पालेमेट आफ मैन! (मानव- 
संसद या विदव-संसद) के उद्घाटन की कल्पना भविष्यदर्शी टेनीसन ने प्रायः वायुयान 
के आविष्कार के साथ-साथ की थी वही अब संयुक्त राष्ट्र-सघटन या यूनाइटेड नेशस 
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आर्गनिजेशन के ज्यादा गद्यात्मक नाम स देह धारण कर चुकी है, और यह संयुक्त 
राष्ट्रसघटन या गरू० एन० ओ० उतना अप्रभावशाली तो नही निकला जितना कभी- 
कभी उसके आलोचक दावा करते रहे है। किन्तु दूसरी ओर यह भी स्पष्ट है कि 
संयुक्त राष्ट्रसघटन विश्व-सरकार का श्रूण बनने के अयोग्य है । सत्ता के वितरण को 
बास्तविकताएँ उसके उस विधान के अनाडीपन मे नहीं प्रतिबिम्बित होती जिसने एक 
राज्य एक बोट' के सिद्धान्त को ग्रहण किया है और उसे ग्रहण करके भी राज्यों को 
कल्पित समानता को निष्दुर यथार्थ के समकक्ष लाने का इससे अच्छा दूसरा साधन 
ढूढ़ने मे असमर्थ रहा है कि पाच मह॒ती शक्तियों को विशेष छट--कनसेशन दे दिया जाय 
अर्थात्‌ उन्हे ऐस। निषेधाधिकार (बीटो) दे दिया गया जो उनके नाम मात्र के समकक्षो 
को प्राप्त नही है। इन पाच महती शक्तियों मे से एक तो अब चीन से फार्मोसा के स्तर 
पर उतार दी गयी है। सयुक्त राष्ट्र घटन के लिए जो सर्वोत्तम सम्भावना आखो के 
सामने है, वह यह है कि यह एक वाकपीठ ((छाणणा) बनने की जगह एक राज्यसघ 
(कानफेडे रेसी) के रूप मे विकसित होने की चेष्टा करे, किन्तु स्वतन्त्र राज्यों के राज्यसघ 
(कानफेडेरेसी) और ऐसी प्रजाओ के राज्यसघ में अन्तर है जिनकी एक केन्द्रीय सरकार 
हो---एक ऐसी सरकार जिसे संघ के प्रत्येक नागरिक की निजी निष्ठा पर दावा हों 
और जो उसे सीधे-सीधे प्राप्त हो, और यह बात तो कुख्यात ही है कि राजनीतिक 
सस्थाओ के इतिहास में ऐसा कोई उदाहरण नही है जिसमे यह खाई सिवा क्रान्ति के 
किसी और उपाय से पार की गयी हो । 

ऊपर हमने जो कुछ प्रदर्शित किया है उससे तो यही मालूम होता है कि संयुक्त 
राष्ट्रसघटन वह सास्थिक केन्द्रक वा अन्तर्बीज (प्राप्त )रप०।८०७) नहीं हों 
सकता जिससे अन्तत अनिवाय किसी विश्व-सरकार का उद्भव हो सके। सम्भावना तो 
यह है कि यह संयुक्त राष्ट्रन्सघटन के नहीं अपितु दो प्राचीनतर एवं हढतर राजनीतिक 
चालू सस्थाओं (गोइंग कनसनं), सयुक्त राज्य की सरकार अथवा सोवियत संघ की 
सरकार के विकास से साकार हो सकेगा । 

यदि मानवता की जीवित पीढी इनमे से किसी एक को चुनने के लिए स्वतन्त्र 
होती तो किसी भी पाव्चात्य पर्यवेक्षक के मन में इसके लिए कोई सन्देह नहीं होता 
कि इस समस्या पर फैसला देने के योग्य सम्पूर्ण जीवित स्त्री-पुरुषों का नि्णयिक बहु- 
मत सोबियव संघ की अवेक्षा संयुक्त राज्य (अमेरिका) की प्रजा बनना ज्यादा पसन्द 
करता । जिन गुझो के कारण सयुक्त राज्य अतुलनीय रूप से बरीयता दिये जाने के 
योग्य है वह साम्यवादी रूसी पन्नी के ऊपर स्पष्ट ही चमकते हैं । 

अमेरिका का प्रधान गुण, उसकी वर्तमान एवं भावी प्रजाओ की आखों में यह 
है कि उसमे इस भूमिका का अभिनय करने के लिए खीचे जाने के प्रति पारदर्शक रूप 
से सच्ची हिंचकिचाहट है । अमरीकी नागरिकों की वर्तमान पीढ़ी, तथा जो स्वय आप्र- 
वासी नही थे ऐसे सब अमरीकी नागरिको के पूर्वजों को भी, पुरानी दुनिया की अपनी 
जड़ें उखाड़ डालने और नयी दुनिया में पुन. जीवन का आरम्भ करने की प्रेरणा इस 
लालसा के कारण हुई थी कि वे एक ऐसे महाद्वीय के मामलों से अपने को मुक्त कर सकें 
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जिसकी धूल अपने पैरों से उन्होने प्रकटत' ही फाड़ दी थी, और आशा की जितनी 
उत्फुल्लता के साथ उन्होने पुरानी दुनिया छोडी थी, दुख की उतनी ही तीक्षणता के 
साथ अमरीकियों की बतंमान पीढी अनिवायंत प्रत्याव्तंत कर रही है। जैसा कि हम 
देख चुके हैं, यह अनिवायंता उस “दूरी के समुच्छेदन' (एनीहिलेशन आफ डिसटैस) से 
उत्पन्न हुई है जो पुरानी एवं नयी दुनिया को एक एव अविभाज्य करता जा रहा है। 
यद्यपि यह अनिवार्यता, यह बाध्यता दित-दिन अधिकाधिक स्पष्टता के साथ समझ में 
आती जा रही है किन्तु इससे उस विमनता, उस अनिच्छा मे कोई कमी नहीं आ रही 
है जिसके साथ लोगो ने इसे स्वीकार किया है । 
अमरीकियों का दूसरा प्रधान ग्रुण उनकी उदारता है। भयुक्त राज्य एव 
सोवियत संघ दोनों ही 'परितृप्त' शक्तिया है किन्तु उनकी आशथिक एबं सामाजिक 
परिस्थितिया केवल इस सामान्य अर्थ में समान है कि अमेश्कि की भाति रूस को भी 
व्रिशाल, अविकसित साधन उपलब्ध है। अमेरिका के अननुरूण रूस ने १९४१ ई, में 
जमंनी द्वारा आक्रान्त होने के पूर्व बारह वर्षों में अपनी क्षमता या उपयोग मुश्किल 
से ही शुरू किया था और इतने मानवीय प्रयास एवं दुख की कीमत पर वह जो विकास 
कर सका था उसका अधिकाश आक्रमण से ध्वस्त हो गया | इसके बाद रूस ने अपने 
को विजयी पक्ष में पाये जाने का अनुचित लाभ उठाया ओर जमंनो ने रूसी औद्यो- 
गिक यन्त्रों का जो विनाश कर डाला था उसकी पूति रूसियों ने न केवल अपराधी 
जमनी से वर पूर्वी एवं मध्य यूरोप के उन देशों से भी उन्हें उठा लाकर की जिन्हें 
ताजियो के हाथ से मुक्ति दिलाने का दावा वे कर रहे थे। यही वात उन्होंने मचूरिया 
के उन चीनी प्रान्तो में भी दोहरायी जिन्हे जपान के हाथ से मुक्त करने की बात थी । 
यह सब उस अमरीकी युद्धोत्तर पुननिर्माण-नीति के विपरीत था जो मार्गल योजना 
तथा अन्य उपायो मे प्रवत्तित की गयी और जिसके द्वारा उन अनेव देशो को पुन' 
अपने पाव पर खडे होने का अवसर मिला जितका जीवन युद्ध के कारण विश्व खल 
हो गया था । इसके लिए उस अमरीकी करदाता की सदिच्छा से वाशिगटन-स्थित 
काग्रेस (अमरीकी ससद) ने घन की सहायता मजुर वी, जिसको जेब से सब रकम 
आनी थी। अतीत काल में विजयी जक्तियों को परम्परा तो उलटे लेने की थी, 
देने की नहीं थी और सोबियत सध की नीति में भी इस बुरी प्रथा का त्याग 
नहीं किया गया । माशल योजना ने एक ऐसा नया उदाहरण कायम किया जिसकी 
जोड़ का दूसरा उदाहरण इतिहास मे उपलब्ध नही था । कहा जा सकता है कि दूर एव 
बुद्धिमतापूर्ण हृष्टि से यह उदार नीति स्वयं अमरीका के अपने हित में थी किन्तु 
सत्कर्म इसलिए कम अच्छे नहीं रह जाते कि वे अच्छे होने के साथ ही बुद्धिमत्ता- 
पूर्ण भी हैं । 
किस्तु अब पढ्चिमी यूरोपीय देशों के नागरिक इस भय से परेशान है कि 
कही अमरीका ने कोई ऐसा निश्चय कर लिया जिसमे उनसे कोई राय नहीं ली गयी 
और रूसी उत्तेजना के जवाब में अमर्य के कारण कोई अनिच्छित अमरीकी काय॑ ऐसा 
हो गया कि उसके परिणाम-स्वरूप उनके सिरो पर रूसी अणु-आयुध फट पड़े, तो क्या 
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होगा ? यश्षपि अनेक विषयों मे अमरीकी सध के आश्रित राज्यों को कार्य करने की 
ईर्ष्या-योग्य स्वतन्त्नता प्राप्त है, जो सोवियत संघ के आश्चित राज्यो को प्राप्त नहीं है, 
किन्तु जिन्दगी और मौत के इत मामलों मे वे भी अपने को उसी असहाय स्थिति में 
पाते है । 

ब्रिटिश गायना एबं वेनेजुला के बीच सीमा-निर्धारण के प्रश्न को लेकर जो 
भंगडा उठा था उसके बारे मे अमरीकी वेदेशिक मंत्री (सेक्रेटटी आफ स्टेट) रिचर्ड 
ओल्मी ने एक सुन्दर खरीता भेजा था, जिसने उसके नाम को वह अमरता प्रदान की 
जो आज भी उसके साथ लगी हुई है-- 

“आज इस महाद्वीप में संयुक्त राज्य प्रायः सर्वप्रभुताशाली है, और उसका 
अधिकार प्रजाओं के लिए थे कानून हैं जिनकी सोमा के अन्तर्गत हो बहु किसी 
प्रकार का हस्तक्षेप करता है। क्‍यों ? इसलिए नहीं कि वह उनके लिए 
बिशुद्ध सेत्री था सदिच्छा का अमुभव करता है। यह सभ्य राज्य के रुप में 
केवल उसके उच्च जरिश्र के ही कारण नहीं है और न इसी कारण है 
कि विवेक न्याय और सुनोति संयुक्त राज्य के आचरण की अपरिवर्तनीय 
विदिष्टताएँ हैं। यह इसलिए है कि अन्य क्रारणों के अलाबा, अपनो एकान्त 
स्थिति के साथ हसके असोभ साधनों ने इसे परिस्थिति का स्वासी तथा किसी 
भी शक्ति अथवा अन्य सब दाक्तियो के विरुद्ध लगमग अमोध बना दिया है ।”' 

इस कथन में जो औचित्य है बह लैटिन अमरीका-से एक बडे क्षेत्र में उसके 
नायकत्व को लागू करने की स्थिति मे जरा भी कम नहीं होता । और यद्यपि एक 
गर अमरीकी इस तथ्य के प्रति आत्मसमपंण कर सकता है कि अमरीकी कोड़े रूसी 
बिच्छुओ पर तर्जीह दिये जाने योग्य हैं, गिवन की भाणा में एक दाशंनिक को अपने 
विचार विकसित करने का अवसर देना चाहिए ।' वह कहेगा कि जिन नीतियों पर 
आश्चित राज्यों के लोगों का जीवन एबं भाग्य निर्भर करता है, उनके निर्णय एवं 
पालन पर किसी भी अधिराज (पैरामाउट पावर) के एकाघधिकार में एक ऐसी बेधानिक 
समस्या गभित है जिसका समाधान किसी प्रकार के फेडरल सघ से ही हो सकता है । 
एक अधिराष्ट्रीय अथवा अस्तर्राष्ट्रीय. (5००78 ०४०7७) व्यवस्था के आगमन से जो 
स्वैधानिक समस्याएं उत्पन्न होगी उनका समाधान सम्भवत. सरलता अथवा ज्षीघ्रता 
के साथ नहीं होगा, फिर भी यह मंगल शकुन का दोतक है कि संयुक्त राज्य स्वय 
अपने इतिहास-द्वारा संघ-सिद्धान्त (फेडरल प्रिसिपुल) की स्वीकृति के प्रति वचनबद्ध है 


४३ 


ओद्योगिकी, वर्ग-संचर्ष और रोजगार 


(१) समस्‍या की प्रकृति 

यदि रोजगार (८४एाएशादयां) जद को इतना विस्तार दिया जा सकता हो 
कि उसमे न केवल अवकाश की मात्रा एवं उसका वितरण आ जाय अपितु जिस भावना 
के साथ काम किया जाता है और अबकाहाय का जो उपयोग किया जाता है वह भी 
आ जाय तो यह कहना सही होगा कि एक ऐसे विद्वव्यापी पराध्चात्य रग में रगे समाज 
पर, जो बहुत अधिक विभेदयुक्त जीवन-मान वाले बहुसब्यक भिन्न वर्गों मे विभाजित 
है, अभूतपूर्व क्षमताशालिनी पाञ्चात्य प्रविधि (तकनीक) के सधात ने पाश्चात्य 
सम्यता के उत्तराधिकारियो के सामने रोजगार की ऐसी समस्या खड़ी कर 
दी है जिसकी तुलना पूर्व अध्याय मे वणित शासन की समस्या के साथ की जा 
सकती है । 

दासन या सरकार की समस्या के समान ही, रोजगार की समस्या भी अपने 
में कुछ नयी तहीं थी, क्योकि यदि अन्य सम्यताओ के विभजन एम विघटन का मुख्य 
कारण ग्राम्य वा सकुचित प्रणाली के समय पर व्यापक प्रणाली में शासन-क्षेत्र का 
स्वेच्छा से प्रसार करके युद्ध को बचा ले जाने की असफलता थी, तो उसका एक 
गौण कारण यह भी था, कि काम के भार, और उपज तथा अवकाश के उपयोग 
एवं उपभोग में स्वैच्छिक तथा सामयिक परिवत्तनों द्वारा वर्गं-संघर्ष को दूर रखने में 
हम असफल रहे है । पूर्व विषय की भाति ही इस विषय में भी मानवेतर प्रकृति पर 
उत्तरकालिक पाइचात्य एवं पू्वेकालिक मानवीय प्रभुत्व में मात्रा का जो अन्तर था 
वही उनके प्रचारों के बीच भी था । आधुनिक औद्योगिकी ने आ्थिक उपज के क्षेत्र 
को जो अभूतपूर्व शक्तिमान्‌ नवीन गति दी उससे एक परम्परागत सामाजिक अन्याय 
समाधेय अत. असहनीय मालूम पड़ने लगा। जब अभियंत्रित उद्योग के नवर्निर्मित 
शोभाषात्र से मथित होकर उन पादचात्य साहमिकों के लिए प्रचुर धन बाहर आने लगा 
जिन्होंने औद्योगिक क्रान्ति का बीज बोया तथा फसल काटी थी, तब धन एवं अवकाश 
पर एक सुविधाप्राप्त अल्पमत का एकाधिकार क्यो रहे ? इस नवोपलब्ध समृद्धि मे 
पादचात्य पूंजीवादियों एवं पाइचात्य औद्योगिक श्रमिकों के बीच तथा इसी प्रकार 
पाइचात्य औद्योगिक श्रमिकों और एश्षियाई, अफ्रीकी एवं इंदो-अमरीको उस क्रषक 
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जनता के बीच हिस्सा-बाट क्यो न हो जो सामूहिक रूप से विदवव्यापी पाइचात्य 
समाज के आसन्तरिक श्रमिक वर्ग मे मिला ली गयी है ? 

समस्त मानव जाति के लिए बाहुलल्‍्य की सम्भावना के इस नवीन स्वप्न ने 
अभाव-पमुक्ति' (फ्रीडम फ्राम वाट) की अहृष्टपूर्व रूप से आग्रही एवं अधैयंपूर्ण मागों 
को जन्म दिया; इन मागो की सर्वेव्यापकता ने इस प्रश्न को खडा कर दिया कि क्‍या 
शोभाषात्र की उत्पादकता सचमुच उतती ही अक्षय्य है जितनी मान ली गयी है ? 
इस सवाल का जवाब फेवल उस समीकरण को हल करके ही दिया जा सकता है 
जिसमें कम से कम तीन अज्ञात राशिया हैं । 

इन अज्ञात राशियों मे से पहिली उस मानव जाति की बढ़ती हुई मागों को 
सन्तुष्ट करने की ओऔद्योगिकीय प्रभविष्णु क्षमता का विस्तार है, जो अपने को बराबर 
गुणित करती जा रही है और अवकाश की माग करने लगी है । धात्विक रूप मे इस 
ग्रहमण्डल (पृथिवी) की जो अपूरणीय भौतिक सम्पदा है उसका सुरक्षित भण्डार 
कितना है ? जिन साधनों का अभी तक दोहन होता रहा है उनकी उपज को कहा तक 
बढाया जा सकता है, और मानब-जाति की क्षयशीला परिसम्पत्ति (8४४८३) की पूर्ति 
अवतक की अदोहित साधन-सम्पत्ति का दोहन करके कहा तक की जा सकती है ” 

पाछ्चात्य विज्ञान की वर्तमान सूचनाए सकेत देती हैं कि औद्योगिकी की 
क्षमता असीम है; किन्तु इसी के साथ मानव-स्वभाव की समकालिफ प्रतिक्रियाओं ने 
इसे भी स्पष्ट कर दिया है कि मानवीय स्तर पर, उस उत्पादकता की व्यावहारिक 
सीमाए भी है। जो ओऔद्योगिकीय रूप में सम्भव है वही वास्तविकता में तबतक 
रूपान्तरित नहीं किया जा सकता जबतक कि उत्तोलक वा लिवर घुमाने वाले 
मानवीय हाथ न प्राप्त हो, किन्तु मानवेतर प्रकृति के ऊपर शक्ति की अत्यधिक 
क्षमताशालिनी इस वृद्धि का मूल्य श्रमिक-सघटन कार्य में पेंच का भी समतुल्य सख्या 
में बूमना, और अपनी स्वतन्त्रता पर ऐसे अतिक्रमेण का अनिवाय॑ प्रतिरोध औौद्योगिकीय 
रूप से जो कुछ सम्भव है उसकी उपलब्धि मे बाधक हुए बिना न रहेगा । 

जिस डबल रोटी से प्रत्येक श्रमिक एक ज्यादा बड़े टुकड़े की माग कर रहा 
है उसकी साइज मे वृद्धि करने के लिए ये श्रमिक अपनी वैयक्तिक स्वतम्तता का किस 
सीमा तक बलिदान करने को तैयार होगे ? नागर औद्योगिक श्रभिक (अरबन इडस्ट्रियल 
वर्कसं) वैज्ञानिक प्रबन्ध (साइंटिफिक मैनेजमेंट) के सामने कहा तक सिर भुकाते 
रहेगे ? और मानव-जाति का आदिमकालीन कृषक वहुमत कितनी दूर तक क्षि-कार्यों 
में पाइचात्य वैजानिक प्रणालियो को अपनाता रह सकेगा ? वह सन्‍्तानोत्पत्ति के 
परम्परा-पवित्र अधिकार एवं कत्तंब्य पर लगाये जाने वाले बन्धनो को कबतक 
स्वीकार करता रहेगा ? इस समय तो ज्यादा से ज्यादा इतना ही कहा जा सकता है 
कि उत्पादन-वृद्धि की औद्योगिकीय सामथ्यं और औद्योगिक श्रमिकों एवं कृषकों के 
स्वाभाविक मानवीय अड़ियलपन के बीच एक होड, एक दौड चल रही है । जीविका 
के साधनों की प्रत्येक वृद्धि के तुल्य अनुपात (एक ९4७७) में विश्व की जनसख्या 
में वृद्धि करता जारी रखकर ससार की बहुप्रसवी कोटि-कोंटि कृषक जनता ओऔद्योगिकी 
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की प्रगति से होने बाले लाभो को नष्ट कर देने पर तुली हुई है । इसी प्रकार उत्पादन 
की क्षमता की प्रत्येक वृद्धि के समतुल्य श्रमिक-सघो (ट्रेड यूनियन) की प्रतिबन्धात्मक 
रीतियो को अपनाकर औद्योगिक श्रमिक औद्योगिकी से होने वाले लाभों को निरर्थक 
करने का भय उत्पन्न कर रहे है । 


(२) यत्रीकरण और निजी उद्योग 


आध्थिक-सामाजिक स्तर का सबसे प्रधान लक्षण है वह रस्साकशी (टग आफ 
बार) जो अभियन्त्रित उद्योग-ढ्वारा बलात्‌ लागू किये जाने वाले एकमार्गीकरण 
(१८०:छाटाआा४00४) और इस प्रकार एकमार्गीकृत होने की आग्रही मानबीय अनिच्छा 
के बीच होती है । इस स्थिति की जटिलता तो इस तथ्य मे है कि यन्त्रीकरण और 
पुलिस दुर्भाग्य भे अवियोज्य है। पर्यवेक्षक जिस प्रकाश मे हृश्य को देखता है उससे 
उसकी धारणा प्रभावित होती ही है। तकनीशियन #प्रविधिज्ञ) के हृष्टिकोण से 
दूराग्रही औद्योगिक श्रमिक का रुख बच्चों की भाति अविवेकपूर्ण मालुम हो सकता 
है । क्या ये लोग सचमुच ही नहीं जानते कि हर एक बांछनीय पदार्थ का अपना 
कुछ मूल्य होता है ? क्या ये सोचते हैं कि जिन छर्तों के पालन के बिना उनकी 
माग पूरी नहीं की जा सकती उनका पालन किये बिना ही वे अभाव से मुक्ति पा सकते 
है ” किन्तु एक इतिहासकार इस हृश्य को दूसरी ही नजर से देखता है । वह स्मरण 
करेगा कि औद्योगिक क्रान्ति अठारहवी छाती के ब्रिटेन मे ऐसे समय और ऐसे स्थान 
पर शुरू हुई थी जब और जहां एक अल्पमत एकमार्गीकरण से मुक्ति का बहुत अधिक 
मात्रा में उपभोग कर रहा था और इस अल्पमत के सदस्य ही अनियन्त्रित उत्पादन 
प्रणाली के जनक थे । प्रयास की जो प्राकू-औद्योगिक स्वतन्त्रता उद्योगवाद के इन 
अग्रगामी नेताओ ने पूर्ववर्त्ती समाज-व्यवस्था से विरासत में पायी थी वही उस नवीन 
व्यवस्था की प्रेरणा एवं प्राण-रक्त थी जिसे उनकी पहल (इनीशिमेटिव) ने अस्तित्व 
प्रदान किया था । 
इसके अलावा भौद्योगिक प्रयासकर्त्ता की खतन्त्रता की प्राकू-औद्योगिक 
भावना ही, जो औद्योगिक क्रान्ति का मुख्य स्रोत थी, कहानी के अगले अध्याय मे भी 
उसकी प्रेरक शक्ति बनी रही । इस प्रकार यद्यपि, कुछ समय तक, उद्योगों के नेता 
अपने ही द्वारा निर्मित स्टीम रोलर से कुचल दिये जाने से बचे रहे किन्तु नुतन नागर 
भौद्योगिक श्रमिकों के लिए तो यह भाग्य जन्मजात ही था क्योंकि मानवेतर प्रकृति को 
बच्ची भूत करने में विजयिनी प्रौद्योगिकी की सफलता का मानव जीवन पर कुचल देने 
वाला प्रभाव वे शुरू से ही अनुभव करने लगे थे । किसी पूर्व सन्दर्भ मे हम देख चुके 
हैं कि प्रौद्योगिकी ने मनुष्य को किस प्रकार रात्रि-दिवस-चक्र और ऋतु-चक्र के 
अस्याचारों से मुक्त किया, किन्तु इन पुरातन दासताओ से उसे मृक्त करने में उसने 
उन्हें नवील दासता के अधीन कर दिया । 
नुतन औद्योगिक श्रमिक वर्ग ने समाज की नृतन रचना को जिन मजूर-सघ 
सगठतो का उपहार दिया है वे उसी निजी प्रयास्र के प्राकू-औद्योगिक स्वार्थ की बिरासत 
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हैं जिसने उद्योग के नेताओं को पैदा किया था। अपने मालिकों के साथ के संघर्ष में 
श्रमिकों को अपने पक्ष पर हढ़ रखने वाले भस्त्रो के रूप मे देखने पर मालूम होता है कि 
ये संगठन भी उसी समाज-व्यवस्था की उपज थे जिससे उनके पूजीवादी विरोधी पैदा 
हुए थे । स्वभाव-वेश्षिष्टूय की यह एकरूपता इस तथ्य में भी देखी जा सकती है कि 
साम्यवादी रूस में निजी मालिकों के निर्मुलन के बाद ही मजूरसघो के एकमार्गीकरण 
की बारी आ गयी, जब कि राष्ट्रीय समाजवादी जमंनी में मजूर-संघो के निर्मूलन का 
अनुसरण निजी मालिकों के एकमार्गीकरण ने किया । इसके विपरीत, प्रेट-ब्रिटेन मे, 
१६४४५ के सामान्‍य निर्वाचन के बाद एक ऐसी मजूर सरकार आ गयी जिसके कार्यक्रम 
में निजी स्वतन्त्रता में हस्तक्षेप किये बिना, व्यक्तिगत हाथो से औद्योगिक प्रयासों का 
स्वामित्व ले लेना शामिल था । किन्तु वहा राष्ट्र-अधिकृत उद्योगों के श्रमिकों ने अपने 
मजरसघो को समाप्त करने अथवा उन सब साधनों से इन सधो के सदस्यों के 
हितवर्धन के अधिकार का त्याग करने की बात कभी नहीं सोची जिनका प्रयोग उन्होने 
अपने परित्यक्त निजी 'मुनाफाखोरो' के विरुद्ध किया था। सिर्फ तकंहीन घोषित करके 
इस कार्य-प्रणाली को समाप्त नही किया जा सकता, क्योकि मज्रसधघो का प्रयोजन 
एकमार्गीकरण का प्रतिरोध करना था, फिर चाहे वह निजी पूजीपति द्वारा लागू 
किया गया हो या राष्ट्रीय परिषद्‌ (नेशनल बोडं) द्वारा । 

दुर्भाग्यवश, मालिक के हाथों किये गये एकमार्गीकरण के प्रति श्रमिको के प्रति- 
रोध ने उन्हे खुद ही अपने को एकमार्गक्षित करने पर बाध्य कर दिया । कारखाने मे 
यन्त्रमानव के रूप में परिवर्तित हो जाने के भाग्य के विरुद्ध लड़ते हुए उन्होंने खुद 
अपने ऊपर मजूरसघ में यन्त्रमानव के रूप में सेवा करने का भाग्य लाद लिया । 
इस भाग्य से मुक्ति पाने की कोई सम्भावना भी नहीं रह गयी | इस तथ्य मे भी उतके 
लिए कोई आइवासन की चीज नहीं थी कि उनके पुराने समय वाले परिचित शत्रु, 
निजी प्रयासकर्ता, का अब स्वयं ही एकमार्गीकरण और इस सीमा तक यन्त्रमानवीकरण 
कर दिया गया है कि उसका अस्तित्व ही मिट गया है । अब प्रतिपक्षी कोई बोधगम्य 
मानवी उत्पीडनकर्ता नहीं था जिसकी आँखों को, रोष की भावना जगने पर, अभि- 
शप्त किया जा सकता था या जिसकी खिड़किया तोड़ी जा सकती थी । अब तो 
शक्षमिकों का आखिरी दुश्मन एक निराकार सामूहिक शक्ति थी-- ऐसी शक्ति जो किसी 
अधम, इसलिए पहिचानने योग्य मानवप्राणी से कहीं अधिक प्रबल और कही अधिक 
छलनापूर्ण---पकड मे न आने योग्य थी । 

यदि औद्योगिक मजूरों का यह बन्धनकारी आत्म-एकमार्गीकरण (सेल्फरेजी- 
मेंटेशन) एक निराशाजनक अपशकून था तो यह देखना भी बड़ा भयप्रद था कि 
पाइचात्य मध्यवर्ग ने उसी मार्ग पर चलना शुरू कर दिया है जिस पर पाश्चात्य 
ओऔद्योगिक मजूरवर्ग एक अरसे से चलता रहा है। १६१४ ई के साथ समाप्त होने 
वाली शताब्दी पाइ्चात्य मध्यवर्ग का स्वर्ण-युग थी, किन्तु नये युग ने इस वर्ग को भी 
बारी भाने पर, उसी दुःस्थिति में गिरते देखा जिसमें औद्योगिक क्रान्ति ने औद्योगिक 
श्रमिकों को पहुँचा दिया था। सोवियत रूस में मध्यवर्ग (बू्जों) का निर्मुलन एक 
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सनसनीखेज अपशक्‌न था, किन्तु आगे आने बाली बातों का इससे भी सही सकेत तो 
ग्रेंट-ब्रिेन एवं अस्य अंग्रेजी भाषा-भाषी उन देशों के समकालीन सामाजिक इतिहासों 
में पाया जा सकता है जिनमें कोई राजनीतिक क्रान्ति नहीं हुई । 

ओऔद्योगिक क्रान्ति एवं प्रथम विश्व-युद्ध के आरम्भ के बीच वाले युग मे 
शारोरिक एवं बलर्कीय दोनों प्रकार के मजूरों के वैध्िष्टय के विपरीत, पाइचात्य 
मध्यवर्ग का भेदकारी वैशिष्ट्य था--काम करने कौ उसकी भूख । मैनहट्टन द्वीप 
पर निर्मित पूजीवाद के दुर्ग में, अभी हाल ही १६४६ तक में, दोनो वर्गों के बीच का 
यह अन्तर एक क्षुद्र परन्तु महत्त्वपूर्ण उदाहरण मे दिखायी पडा । उस वर्ष वालरट्रीट की 
साहुकार कोठियाँ (फाइनेंशल हाउसेज ) अपने शी क्रलिपिक टाइपिस्टों को ऊची ओवर 
टाइम दर से विशेष पारिश्रमिक देकर उन्हे अपने इस सामूहिक निर्णय पर पुन. 
विचार के लिए प्रेरित कर रही थी कि आगे से वे शनिवार की सुबह काम पर न 
आया करेंगे । इन टाइपिस्टों के मालिक देख रहे थे कि यदि वे अपना साप्ताहिक 
कार्यकाल और छोटा कर देते है तो उनके मुनाफे मे भी कमी आ जायगी, इसलिए 
वे खूद शनिवार की सुबह काम करने को तैयार थे। किन्तु जबतक श्ञीघ्रलिपिक 
टाइपिस्ट उनके काम में सहायता करने को कार्यालयों में उपस्थित न हों तबतक वे 
अपना काम करने मे असमर्थ थे, और वे अपने धनाजं॑न के व्यवसाय मे अपने उन 
अपरित्याज्य सहकारियो को यह समझाने में असफल रहे कि दनिवार को काम करना 
उनके लिए भी लाभजनक है | शीघ्रलिपिक टाइपिस्टों का कहना था कि एक दिन 
अथवा आधे दिन का भी अतिरिक्त अवकाश उनके लिए किसी भी आ्थिक लाभ के 
प्रलो भन से अधिक महत्त्वपूर्ण है। उनकी जेबों में अतिरिक्त रकम का आना उनके 
लिए बेमतलब था यदि वे अतिरिक्त अवकाद् के त्याग की कीमत पर उसे प्राप्त करते 
हैं क्योकि तब उस अतिरिक्त धन को खर्च करने का समय ही उन्हे कब मिलेगा ? धन 
एवं जीवन के बीच के इस विकल्प मे, उन्होंने धन निकल जाने की कीमत चुकाकर 
भी, जीवन के विकल्प को चुना और उनके मालिक लोग उन्हे अपना मत बदलने को 
राजी न कर सके । १६५६ ई. तक यह प्रतीत होने लगा कि वालस्ट्रीट के साहुकारो 
का दृष्टिकोण अत्तिरिक्त धन-प्राप्ति के प्रलोभन-द्वारा टाइपिस्ट ग्रहण करे, इसकी जगह 
खुद वे साहुकार ही, आर्थिक सकट के कारण, टाइपिस्टो का दृष्टिकोण ग्रहण करने को 
बाध्य होते जा रहे हैं क्योकि इस समय तक वालस्ट्रीट को भी उस भकोरे का अनुभव 
होने लगा था जिसके कारण इसके पहिले ही लोम्बार्ड स्ट्रीट के कभी आशा से 
पुलकित हृदय ठिदुरकर बंठ चुके थे । 

खीष्टीय सवत्‌ की बीसवी छाती में लाभप्रद व्यवसाय करने के अवसर पादचात्य 
मध्यवर्ग के लिए पूजीवादी क्रियाशीलता के एक के बाद दूसरे पाइचात्य केन्द्र से मिटते 
जा रहे है। और ये आथिक विफलताएं मध्यमवर्ग के स्वभाव-वेशिष्ट्य पर निराश्षा- 
जनक प्रभाव डालती हैं। इस वर्ग में काम करने की जो परम्परागत ललक थी वह, 
निजी प्रयास का क्षेत्र दिन-दिन घटते जाने के कारण, समाप्त होती जा रही है | 
अध्यवसायपूर्ण कमाई एवं मितब्यय-जनित बचत के इसके परम्परागत गुणों को 
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मुद्रास्फीति एवं करवृद्धि ने निरर्थक कर दिया है। एक ओर तो जीवन-यापन का खर्चे 
बढ़ता जा रहा है और दूसरी ओर जीवनन्यापन का मान भी साथ-साथ बढ़ रहा है। 
इससे मध्यवर्ग अपने कुठुम्ब का आकार छोटा करने को विवद् हो गया है । उसमें जो 
पेशे की कुदालता थी वह निजी पारिवारिक सेवा उपलब्ध न होने के कारण गिरती 
जा रही है । अवकाश न मिलने के कारण इसकी सस्क्ृति का छास हो रहा है ! जैसा 
कि बीसियो जीवबनियों से व्यक्त होता है, वह माँ जिस पर उच्च मध्यवर्ग के मान 
मुख्यतः आश्रित थे, वही माँ, वही मध्यवर्गीय स्त्री आज मध्यवर्गीय पुरुष से भी 
ज्यादा कठोर आघात पा रही है । 

मध्यबर्ग निरन्तर, अधिकाधिक सख्या मे, निजी प्रयासों से निकलकर सावे- 
जनिक या सरकारी नौकरियो या उनके मनोवैज्ञानिक प्रतिरूप महत्‌ अशासकीय निगमो 
में जला जा रहा है। उसके इस बह्गिमन से पाइचात्य समाज को लाभ भी हुआ है 
ओर हानि भी हुई है । सबसे बडा लाभ यह हुआ €ि, मुनाफाखोरी का प्रेरक हेतु 
लोक-सेवा के परहितवादोन्मुख हेतु के अधीन हो गया है। इस परिवत्तंन के सामाजिक 
मूल्य का मापन अन्य सम्यताओं के इतिहासो में हुए समवर्त्ती परिवत्तन के परिणामों 
से किया जा सकता है | उदाहरण हेलेनी, सिनाई एवं हिन्दू सम्यताओो के इतिहासो 
में सावंभौम राज्यों की स्थापना-द्वारा उद्धाटित सामाजिक समाहरण, बहुत बडे 
परिमाण मे लोक-सेवा के प्रति उस समय तक लूटपाट करने वाले एक वर्ग की 
क्षमताओं के पुननिर्देशन द्वारा ही प्राप्त किया गया था। लुण्ठक रोमन व्यापारियों मे 
से ही आगस्टस एवं उसके उत्तराधिकारियों मे अच्छे लोकसेवकों का निर्माण क्या 
था; हान ल्‍्यू पेण और उसके उत्तराधिकारियों ने लुण्ठक सामन्‍्त-बर्ग से उन्हें बनाया 
था; कानंवालिस एब उसके उत्तराधिकारियों ने ब्रिटिश ईस्ट इण्डिया कम्पनी के लुण्ठन- 
कारी व्यावसायिक एजेटों मे से उनकी रचना की थी । फिर भी प्रत्येक उदाहरण मे 
जो परिणाम निकले, उन्हेंने विविध ढंग से, उनकी स्वाभाविक दुर्बलताओ को व्यक्त 
किया और उनकी चरम असफलता का स्पष्टीकरण सिविल सबिस की आाचरण-नीति 
की उस ढूं धवृत्ति में देखा जा सकता है जिसमे एक ओर ईमानदारी का महान्‌ सदगरुण 
था तो दूसरी ओर पहल करने या खतरा उठाने की उमग का अभाव या उसके प्रति 
अनिच्छा थी । अब यही विशेषताएं बीसवी शती के पाश्चात्य मध्यवर्गीय अधिकाश 
लोकसेवको (सिविल सर्वेट्स) या सरकाशी नौकरों में दिखायी पड रही है। उनके 
सामने देर-सबेर से जो महत्‌ कर्त्तव्य-उपस्थित होने वाला है---विश्व-शासन को सघदित 
एवं सचालित करने का ककत्तंव्य, उसका सफलतापूर्वक निर्वाह करने की उनकी 
सम्भावनाओं के लिए यह कोई अच्छा लक्षण नहीं है । 

जब हम सिविल सर्विस की इस आचरश्ण-सीलि के कारणों पर विचार करते 
हैं तो हमें पता चलता है कि भरह उस अक्षीम ढ]श किये जाने वाले दबाव की खुनौती 
का उत्तर है जो मानसिक के स्थान पर धात्बिक सतमग्री से बनी होने के कारण मानवा- 
त्माओं के प्रति कुछ कम कठोर नहीं थी । लाखों प्रजाओं का प्रशासन करने वाले एक 
अतिसंघटित राज्य के श्न्त्र की देखरैस' उतना ही आत्मविनाहक कार्य भा जितनी 
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किसी कारखाने मे वैशानिक रूप से व्यवस्थित भौतिक गतिया थी । बल्कि वस्तुत. 
लाल फीता लोहे की अपेक्षा संकुचित करने वाला सिद्ध हो सकता है, और वह लाल 
फीता अब सिविल सर्वेट की, सरकारी तौकर की आत्मा मे प्रवेश कर गया है; और 
कार्यशलथ नागरिक सेवा (सिविल सबिस) में जाब्ते एवं नियम की कारंवादयो-द्वारा 
सम्पादित भूमिका अब अत्यधिक कार्य-भार से दबे निर्वाचित विधान-मण्डलों में 
अधिकाधिक कठोर एवं अनुशासनात्मक होती जाने वाली दलगत प्रणाली द्वारा अभिनीत 
की जाने लंगी है । 

प्रचलित पूंजीयादी व्यवस्था की सम्भावनाओ के लिए इन सब प्रवृत्तियों के महस्व 

का अनुमान करना कुछ कठिन नही है । पाइचात्य मध्यवर्ग के पास प्राक-औद्योगिक 
काल में मानसिक ऊर्जा का जो कोद था वही पूंजीवाद का प्रेरक बल था। यदि वह 
ऊर्जा आज शिथिलन एवं शक्तिहीन की जा रही है और साथ ही निजी प्रयासों से 
हटाकर सरकारी सेवा की ओर भोडी जा रही है तब निरचय ही यह उपक्रम पूंजीवाद 
का काल सिद्ध होगा। 

“पूजीबाद निवचय ही अधिक परिवर्तेत का एक प्रक्रम है''' नवोस्मेष के बिना 
कोई प्रयासी, कोई अध्यवसायों नहीं, बिता आध्यवसायिक सफलता के कोई 
पूजीबादी लाभ नहीं, कोई पूजीबादी उमंग नहीं। प्रगति का--ओऔद्योगिक क्रान्ति 
का वातावरण ही ऐसा होता है जिसमें पूंजोबाव जो सकता है। ''स्थिर पूजीबाद 
अपने आप में बिरोधा्थंक है |" 

ऐसा दिखायी पडता था कि औद्योगिक प्रविधि या औद्योगिक प्रौद्योगिकी 

(इण्डस्ट्रियल टेकनालिजी) द्वारा थोषा हुआ एकमार्गीकरण निजी प्रयास की प्राक्‌- 
औद्योगिक प्रेरणा के प्राण ले लेगा, और इस सम्मावमा ने एक और सवाल खड़ा कर 
दिया । क्‍या अभियन्त्रित उद्योग की प्राविधिक प्रणाली निजी प्रयास की सामाजिक 
प्रणाली के बाद भी जीवित रह सकेगी ? और यदि बसा नहीं कर सकेगी तो कया उस 
अभियन्त्रित उद्योग की मृत्यु के पश्चात्‌ स्वयं पाइचात्य सम्यता टिक सकेगी, जिसके 
आगे उसने अपने को बन्धक रख छोडा है, क्‍योंकि यन्त्रयुण मे उसने जन-संख्या को 
इस सीमा तक बढ़ने का अवसर दिया है जहा तक कोई ओऔद्योमिकेतर अथं-प्रणाली 
उसका भार वहन नही कर सकती । 

यह बात निविवाद है कि औद्योगिक प्रणाली तभी तक काम कर सकती है 

जबतक उसे संचालित करने के लिए सर्जनात्मक मानसिक ऊर्जा का कोई कोष होता है। 
और यह प्रेरक शक्ति मध्यवर्ग ही प्रदान करता रहा है । इसलिए अन्तिम प्रश्न तो यह 
खड़ा हो जाता है कि क्‍या इन्ही आर्थिक प्रयोजनो के प्रयोग मे आने योग्य मानसिक 
ऊर्जा का कोई दूसरा स्रोत है जिससे मध्यवर्ग की ऊर्जा के अक्षम हो जाने या किसी 
दूसरी दिला मे लगा दिये जाने के बाद पाह्चास्य संग में रंगता जाने वाला विश्व अपने 


१ शुसपोटर, जे. ए . 'बिजिनेस साइकिल्स' (न्यूयार् १६३६, मेकप्रा-हिल २ माग ), 
भाग २, प्रृष्ठ १०३३ 
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लिए शत ग्रहण करता रहे ? यदि कोई ऐसा व्यावहारिक विकल्प पहुंच की सीमा के 
अन्दर है तो विश्व पूंजीवादी प्रणाली का मृत्यु की ओर स्थिर चित्त से देख सकता है 
किन्तु यदि ऐसा कोई विकल्प नही है तो फिर सम्भावना व्यग्रकारी है। यदि यन्त्रीकरण 
से एकमार्गीकरण होता है और इस एकमार्गीकरण ने औद्योगिक मजूरबर्ग की प्रेरणा 
खत्म कर दी है और उनके बाद मध्यवर्ग को भी निर्जीब कर दिया है तो फिर क्‍या 
किसी मानव के लिए इस सर्वक्षक्तिक्षाली यन्त्र (मशीन) को, हानि उठाये बिता, हाथ 
लगा सकना सम्भव है ? 


(३) सामाजिक सामझ्जस्य के बंकल्पिक मार्ग 


मानव-जाति के सामने जो सामाजिक समस्या उठ खडी हुई है उस पर 
विभिन्‍न देशो मे विभिन्‍न हृष्टिकोणों से विचार किया जा रहा है। एक हृष्टिकोण 
उत्तरी अमरीका में अपनाया गया है, दूसरा सोवियत संघ मे, और एक तीसरा पश्चिमी 
यूरोप में । 

उत्तरी अमरीकी दृष्टिकोण नयी दुनिया मे एक पार्थिव स्वर्ग की रचना करने 
के आदर्श से अनुप्राणित है। यह पाथिव स्व निजी प्रयास की एक ऐसी प्रणाली पर 
आश्रित है जिसके बारे में उत्तरी अमरीकियों (इस शब्द के अन्तर्गत अग्नेजी भाषा- 
भाषी, कनाडा-वासी और सयुक्त राज्य के लोग, दोनों ही, शामिल हैं) का ख्याल है कि 
दुनिया मे और कही जो कुछ हो, अपने यहा वे उसे पूर्ण स्वास्थ्य की दशा मे रख 
सकते हैं। उनका विचार है कि वे मजूरी करने वाले वर्गों के आर्थिक एवं सामाजिक 
मान को मध्यवर्ग के स्‍तर तक उठाकर और इस प्रकार जिसे हमने पूर्व अध्याय में 
भौद्योगिक यन्त्रीकरण का स्वाभाविक मनोवैज्ञानिक प्रभाव बताया है, उसे प्रभावहीन 
बनाकर ऐसा कर सकते हैं | यह बड़ा प्रेरणादायी विश्वास है परन्तु जरूरत से ज्यादा 
सरल है क्योकि यह अनेक भ्रान्तियों पर आधारित है | इन सब अ्रान्तियो को एक मूल 
अन्ति सरल पार्थक्यवाद (आसोलेशनिज्म) या अलगाव में घटाकर रखा जा सकता है। 
नयी दुनिया उतनी नयी नहीं रह गयी है जितना उसके प्रशंसक चाहते हैं । मानव 
स्वभाव, जिसमें मूल वासना या पाप (ओरीजिनल सिन) शामिल है, प्रथम आप्रवासियो 
ओर उनके सम्पूर्ण उत्तराधिकारियो के साथ अतलान्त महासागर को पार कर गया 
था। उन्‍नीसवीं शताब्दी में भी, जब पार्थक्यवाद राजनीतिक स्तर पर साध्य-सा लगता 
था, इस पार्थिव स्वर्ग मे सांपों की बहुतायत हो चुकी थी और ज्यो-ज्यो बीसवी धाती 
आगे बढ़ती और गहरी होती गयी त्यों-त्यों यह अधिकाधिक स्पष्ट होता गया कि 
विदव का हू तभाव, पुराना और नया, एक ऐसी परिकल्पना है जो तथ्यो से भेल नही 
खाती । अब तो सानव-जाति 'सब की सब एक ही नाव' में थी और ऐसा जीवन-दर्शन, 
जो सब पर लागू न होता हो, किसी एक भाग पर भी ज्यादा दिनों तक लागू नहीं 
किया जा सकता। 

बर्ग-सघर्ष का रूसी दृष्टिकोण भी, अमरोकी की भांति ही एक पाथिव स्वर्ग 
की रचना करने के आदर से अनुश्आाणित हुआ और अमरीकी नीति की भांति ही वह 


ओऔद्योगिकी, ब्ष-संघ्ध और रोजगार ३६१९ 


बग-मेद के निर्मुलन-द्वारा वर्गे-संघर्ष से मुक्ति पाने की नीति मे मूरत्ते हुआ । किन्तु दोनो 
के बीच का साम्य यहा आकर समाप्त हो गया । जहा अमरीकी औद्योगिक मजू रवर्ग 
को मध्यवर्ग मे निमज्जित कर लेने का प्रयत्न कर रहे थे वहा रूसियो ने मध्यम वर्ग 
का ही अन्त कर दिया । न केवल पूजीवादियो के लिए बल्कि मजूर-सचों के लिए भी 
निजी प्रयास की सम्पूर्ण स्वतन्त्रता पर प्रतिबन्ध लगा दिया गया । 

साम्यवादी रूसी नीति में कुछ ऐसे प्रबल विचार-बिन्दु या मुद्दे थे जिनकी 
उपेक्षा तोवियत संघ के पाश्वात्य प्रतिरोधी नहीं कर सकते थे; और इस परिसपत्ति 
(असेट्स) मे पहिली और सबसे बडी चीज तो थी स्वयं साम्यवाद की लोकनीति 
(ईथोज) । लम्बी दौड मे यह विचार-धारा धर्म के लिए एक असन्तोषप्रद विकल्प 
प्रमाणित हो सकती है किन्तु थोडी अवधि के लिए तो रिक्त एवं शुन्य किसी भी प्राणी 
को, जिसका घर रिक्त, शून्य और ऋणग्रस्त था, उसने मनुष्य की एक गहनतम आर्थिक 
आवद्यकता भर्थात्‌ तुच्छ वैयक्तिक उदेश्यो से ऊपर उठाकर जीने का एक प्रयोजन 
प्रदान करके सन्तुष्ट कर दिया | ससार को साम्यवाद मे धर्मान्तरित करने का मिशन 
उससे ज्यादा उल्लासकारी था जितना कि मुनाफा उठाने या हडताल करने के अधिकार 
के लिए दुनिया को सुरक्षित रखने का मिशन था । “पवित्र रूस' 'सुखी अमरीका' की 
अपेक्षा अधिक उत्तेजक सामरिक नारा था। 

रूसी अभिगम (एप्रोच) या मार्ग का दूसरा शक्तिमान्‌ बिन्दु यह था कि रूस 
की जो भौगोलिक स्थिति थी उसमे रूसियों के लिए पार्थक्यवाद की भ्रान्ति को ग्रहण 
करना असम्भव था । रूस की कोई प्राकृतिक सीमा नही थी । इसके अलावा क्रेमलिन १ - 
हारा उपदिष्ट माक्सवाद चीन से पेरू और मैक्सिको से ट्रापिकल अफ्रीका तक विश्व 
की कृषक-जनता को बहुत भाया | अपनी सामरिक एवं आर्थिक स्थिति मे, रूस की 
मानव जाति की उस दलित तीन-चौथाई लोक-संख्या के साथ सयुक्त राज्य (अमेरिका) की 
अपेक्षा अधिक घनिष्ठ सगोत्रता थी, जिसकी निष्ठा प्राप्त करने के लिए दोनों शक्तिया 
होड कर रही थी | रूस यह दावा कर सकता था, और उसका दावा ऊपर से सच्चा 
भी दिखायी पड़ता था कि उसने अपने कठोर प्रयत्नो से ही अपनी रक्षा की है और 
अपने उदाहरण-द्वारा संसार के छोष प्रोलेतेरियत (मजदूर वर्ग) की भी रक्षा करेगा । 
इस मजदूर-वर्ग का एक अंश खुद संयुक्त राज्य के अन्दर ही निवास करता था, और 
इस मार्क्सी प्रेरणा की शक्ति के प्रति साम्यवाद-विरोधी अमरीकियों के कतिपय वर्गों 
की चिन्ता छिपी नहीं रह सकी, बल्कि कही-कही तो वह अभिव्यक्तियों मे उन्मादोन्‍्मुख 
(हीस्टीरिकल) तक हो गयी । 

, वर्म-संघं की समस्या के समाधान के निमित्त पाइचात्य यूरोपीय मार्ग वा 

अभिगम--वह अभिगम जो ग्रेट ब्रिटेन एवं स्कैडीनेवियाई देशों में बहुत अधिक दिखायी 
पंडा---अभरीकी या रूसी अभिगमो से इस बात में भिन्‍न था कि वह दोनों की अपेक्षा 


९ सझास्काड स्थित जार का राजमयत जो अब साम्पवादों रुसी शासत का कैसा 
है। --सम्पादक 
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कम मतग्माही ((०००77४7०८) या कम अव्यावहारिक था| जो देश अपनी शक्ति एव 
सम्पत्ति ठीक उसी समय पाश्चात्य जगत्‌ के छोरों पर स्थित उदीयमान भीमों के हाथ 
में खोने के उपक्रम में थे जब उनके स्थानीय ओऔद्योगिक मजूर 'नयी' व्यवस्था पर जोर 
दे रहे थे, उनमे पाइचात्य यूरोपीय मध्यवर्ग के लिए स्पष्टत' असम्भव था कि वह मजूरो 
को मध्यवर्गीय जीवन-मान एवं व्यक्तिगत महत्वाकाक्षाओ की तुष्टि के अवसर प्रदान 
करने मे उत्तरी अमरीकी मध्यमवर्ग का अनुसरण करता | और पादचात्य यूरोपीय 
श्रमिक वर्ग को किसी निरंकुश शासन के तंग वास्कट--वेस्टकोट--का उपहार प्रदान 
करना तो और अधिक अबव्यावहारिक होता | तंदनुसार प्रचलित आग्ल-स्कैडीनेबियाई 
अभिगम (एप्रोच) इन दोनों के बीच एक मध्यमार्ग खोज निकालने का यत्न था ! उन्होने 
निजी प्रयास तथा सामाजिक न्याय के हित मे शासकीय एकमार्गीकरण निकालने, इन 
दोनो का मेल कराने, का प्रयोग किया । इस नीति को प्रायः: 'समाजवाद' के नाम से 
पहिचाना गया | यह (समाजवाद) ऐसा छध्ाब्द था जो उसके ब्रिटिश प्रशसको के मुह 
में स्तुतिबोधक ओर उसके अमरीकी आलोचको के मुह में निन्दात्मक प्रतीत होता था । 
जहा तक ब्रिटिश कल्याणराज्य (वेलफेयर स्टेट) प्रणाली का सम्बन्ध है, वह दुकड़े- 
टुकडे करके और बिना किसी मूढ़प्राह के समी राजनीतिक दलो की वैधानिक देनो 
से बनायी गयी थी । 


(४) सामाजिक न्याय की सम्भव लागत 


व्यक्तिगत स्वतन्जता एवं सामाजिक न्याय की किसी न किसी व्यवस्था के बिना 
मनुष्य के लिए सामाजिक जीवम असम्भव है। बुरी या भली, किसी भी मानवीय 
सफलता के लिए व्यक्तिगत स्वतन्त्रता एक अनिवायं शर्त है, इसी प्रकार मानवीय 
अन्तःसम्पर्क के लिए सामाजिक न्याय प्रधान नियम है । किन्तु अनियन्त्रित वा असंयर्मित 
व्यक्तिगत स्वतन्त्रता दुर्बलतम को नष्ट कर देती है और प्तामाजिक न्याय उस स्वतन्त्रता 
के दमन बिना पूरी तरह लागू नहीं किया जा सकता, जिससे रहित होकर मानवीय 
आचरण रचनात्मक हो ही नहीं सकता । जितने भी ज्ञात सामाजिक संविधान है थे 
सब इन्ही दो सैद्धान्तिक अतियो के बोच कही न कही स्थापित किये गये हैं । 
उदाहरणार्थ, सोवियत यूनियन तथा संयुक्त राज्य दोनो के कार्यशील सविधानों मे, 
व्यक्तिगत स्वतन्त्रता एव सामाजिक स्याय के तत्व विविध अनुपात में मिश्रित हैं, और 
मध्य बीसवी शती के पाश्चात्यकारी विश्व मे इस मिश्रण पर, फिर चाहे वह कुछ भी 
क्यों न हो, प्राय, 'लोकतन्‍्त्र' (डेमोज्ेसौ) का लेबिल लगाया जाता है, क्योंकि हेलेनी 
राजनीतिक शब्द-भाण्डार से खोदकर निकाला गया यह शब्द (और वहां तो यह प्राय. 
निन्दात्मक अर्थ मे ही प्रयुक्त किया जाता था) आज प्रत्येक आत्म-सम्मान रखने वाले 
राजनीतिक कीमियागर के लिए एक अनिवारय अभिज्ञास वा परिचय-निह्न (४४7009०८०४) 
बन गया है । 

इस प्रकार प्रयुक्त 'लोकतल्च (डेमोक्रसी) शब्द 'स्वतन्त्रता' (लिबरटी) एवं 
'संमता' (इक्वैलिटी) के आदर्शों के बीच के वास्तविक संघर्ष को छिपाने वाला एक 


अऔद्योगिको, वर्ग -संघ् और रोजगार ३६३ 


धूमावरंण मात्र था। इन दोनो विरोधी आदझों के बीच एक मात्र सत्य-समाधान 
अतृत्व (फे टनिटी) के माध्यम आदर मे ही प्राप्य था। और यदि मानव की ध्षामा- 
जिक मुक्ति उसके इस उच्चतर आदर्श को वास्तविकता में परिणत करने की सम्भावना 
पर निर्मर करती तो उसे मालूम हो जाता कि राजनीतिज्ञ की विचक्षणता उसे बहुत 
दूर तक नहीं ले जाती, क्योंकि तबतक अ्रातृत्व की उपलब्धि मानव प्राणियों की 
पकड के बाहर रहती है जबतक कि वे क मात्र अपनी हो छाक्तियों पर विद्वास 
रखते हैं। मानव का अ्रातृत्व ईश्वर के पितृत्व से ही उत्पन्न होता है । 

जिस हिलती हुई तराजू के पलडो पर व्यक्तिगत स्वतन्त्रता एव सामाजिक 
न्याय एक दूसरे के प्रतिकूल, तुलने के लिए रखे हुए है उसमे औद्यांगिकी का डण्डा 
स्वातन्त्र्य-विरोधी स्तर में फेंक दिया गया है । इस निष्कर्ष का चित्रण और समर्थन 
समाज की आगामी अवस्था के एक पर्यवेक्षण से हो सकता है, जो यद्यपि दिखायी पहने 
लगा है किन्तु अभी पहुँच के बाहर है | तर्क के लिए मान लीजिए कि सर्वशक्तिमती 
औद्योगिकी अपने कार्य क्रम--एजेण्डा--- के दूसरे प्रधान कार्य को पहिले ही पूरा कर चुकी 
और मनुष्य के हाथों मे अणुब्रम धकेलकर उसने उसे युद्ध को ममाप्त कर देने को 
मजबूर कर दिया; इसके साथ ही मान लीजिए कि सब वर्गों एवं सब प्रजातियो को 
निरोधात्मक औषध के लाभ देकर उसने मृत्यु का मौसत भी अभूतपूर्व रूप से कम 
कर दिया | यह भी मान लीजिए--जो सम्भावना के अन्तर्गत है---कि जीवन की भौतिक 
परिस्थितियों में ये विलक्षण सुधार इस तेजी से हुए कि सास्कृतिक परिवर्तन उसका 
साथ न दे सके । तो फिर ये मान्यताए हमे यह कल्पना करने को भी विवश करेगी 
कि मानव जाति की तीन चौथाई कृषक जनता जीविका के साधनों की सीमा तक 
सन्‍तति उत्पन्न करते जाने की अपनी आदत को नहीं छोड पायी होगी। फिर यह 
कल्पना हमे एक दूसरी कल्पना करने को मजबूर करती है कि जो ऐसी विश्वब्यापी 
व्यवस्था अपनी स्थापना के साथ शान्ति, पुलिस, स्वास्थ॒य-विज्ञान तथा खाद्यद्रव्य की 
उपज पर विज्ञान के प्रयोग की सुविधाएं ले आयी है उसने विराट कृषक जनता को 
जीवन-निर्वाह के जो अतिरिक्त साधन सुलभ कर दिये है उनका उपयोग और व्यय 
बह अपनी बढ़ी हुई सख्या पर ही कर छालेगी। 

ऐसी भविष्यवांणियाँ विचित्र नही हैं, वे बहुत दिनो से प्रचलित प्रवृत्तियो के 
भावी प्रक्षेपमात्र हैं। उदाहरणार्थ, चीन को लीजिए | वहाँ सोलहबी शती मे अमरीका 
से आये ऐसे खाद्यान्नो की फसले उगायी जाने लगी जो पहिले अज्ञात थे। इससे तथा 
सच्रहवी दाती में मांचुआना की शान्ति (?85 ')७॥209०09) की स्थापना से जीवन- 
निर्वाह के साधनों में काफी हृद्धि हुई किन्तु वह सब जनसब्या की वृद्धि के पेट मे 
समा गया । लगभग १५५० ई. में मक्का, लगभग १५६० ई. में मीठे आलू तथा 
चन्द वर्षों बाद मटर के देशीकरण के कारण, १५७८ ई. के जनगणना-विवरणों में 
घोषित जआावादी ६३,५६६,५४१ से बढ़कर १६६१ ई. में १०,८५३,००,००० हो 
एयी। इसके बाद भी वह बढ़ती ही गयो । १७४१ ई. मे १४५,३४,११,५५६, उन्नीसवी 
हाती के मध्य तक ३०,००,००,००० तथा बीसवी छाती के मध्य तक लगभग 
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६०,००,००,००० पहुँच गयी । ये सख्याएं केवल वृद्धि का ही सकेत नही करती किन्‍्सु 
बराबर बढ़ती ज्यामितिक प्रगतिशीलता की ओर भी इंगित करती हैं--और मजा 
यह कि ऐसी आश्चर्यजनक वृद्धि बीच-बीच में प्लेग, महामारी, दुर्भिक्ष, युद्ध, हत्या 
एवं आकस्मिक मृत्यु के होते हुई है। भारत, इन्दीनेशिया तथा अन्यत्र भी जनसख्या 
की समकालिक गति यही कहानी कहती है। 

यदि ऐसी बाते कल (अतीत मे) होती रही है तो आगामी कल (भविष्य में) 
किस बात की आष्या की जानी चाहिए ? यद्यपि विज्ञान के कल्पवृक्ष ने ऐसे उपज- 
बाहुलय की सृष्टि भी की है जिसने अबतक माल्यस की निराशा को मिथ्या सिद्ध 
किया है किन्तु पृथ्वी-मण्डल की सतह के क्षेत्रफल की अपराजेय सीमितता के कारण 
मानव-जाति की खाद्यपूर्ति की प्रगतिशील वृद्धि की एक सीमा तो होनी ही चाहिए 
और ऐसा मालूम पडता है कि क्रषक वर्ग की हद दर्जे की सल्तानोत्पादन की आदत पर 
नियन्त्रण स्थापित किये जाने के पूर्व ही हम इस सीमा पर पहुच जायगे | 

इस प्रकार माल्यस की आशाओं की मरणानन्तर पूति की भविष्यवाणी करने 
के बाद हमे यह भविष्यवाणी भी करनी पड़ेगी कि महत्‌ दुर्मिक्ष के समय तक कोई 
न कोई विश्वव्यापी सत्ता सामने आ जायगी जो अपने पृथ्वीमण्डल की सम्पूर्ण 
आबादी की प्रारम्भिक भौतिक आवश्यकताओं की देखरेख की जिम्मेदारी अपने ऊपर 
ले लेगी । उस अवस्था में बच्चे पैदा करना पत्नियो एब पतियों का निजी मामला न 
रह गया होगा कौर बह एक विश्वव्यापी अवैयक्तिक अनुशासक सत्ता की सावंजनिक 
चिन्ता का विषय हो चुका होगा। व्यक्तिगत जीवन के आन्तरिक पवित्र कक्ष में बलात्‌ 
प्रवेश करने की ओर अभी जहा तक सरकारें आयी है, वह यह है कि जब श्रम के लिए 
या तोपो का चारा बनने के लिए अधिकारियों को मानव की सख्या बढाने की 
आवश्यकता पडती है तब असामान्य रूम से बड़े कुंटुम्बों के माता-पिताओं के लिए 
विध्यात्मक पुरस्कारों की योजना की जाती है, किन्तु उन्होंने कभी अपनी प्रजाओप 
कुटुम्ब के आकार को सीमित करने की निषेधाज्ञा लगाने का सपना नहीं देखा, ठीक 
उसी प्रकार जैसे उन्होंने उनको सनन्‍्तति-वृद्धि के लिए विवज्ञ करने की कल्पना नही 
की । निश्चय ही, सन्‍्तान पंदा करने या न करने की स्वतन्त्रता इतनी लापरवाही के 
साथ स्वीकृत मान ली गयी थी कि १६४१ ई तक मे राष्ट्रपति रूजवेल्ट को यह नहीं 
सूका कि अपने अटलाटिक चार्टर---घोषणापन्र-मे पावनीकृत स्वत.सिद्ध मानवीय 
स्वतन्त्रताओं की सख्या चार से पांच तक बढ़ाकर इसे बिलकुल स्पष्ट कर देते कि 
अपने कुटुम्बो के आकार का निश्चय करना माता-पिताओ का पविश्र अधिकार है। परन्तु 
अब तो ऐसा लगता है कि भविष्य यह सिद्ध कर देगा कि इस विषय पर रुजवेल्ट के 
निशछल मौन मे कोई अनिच्छित तर्क निहित था, मालूम यह पडता है कि अन्त में 
मानव जाति को नूतन अभाव-मुक्ति की गारण्टी तबतक नहीं दी जा सकेगी जबतक 
कि सन्‍्तानोत्पादन की परिचित स्वतन्त्रता उससे छीन म ली जायगी । इसे कैसे किया 
जाय, यह समस्या कुछ बड़े नाजुक प्रइन छड़े कर देती है । 

यदि ऐसा ही समय आता है जब सन्‍्तानोत्पादन किसी बाह्य सत्ताह्वारा 
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नियन्त्रित कर दिया गया हो तो वैयक्तिक स्वतन्त्रता में कमी किये जाने के इस कृत्य 
को एक ओर मानव जाति के कृषक बहुमत तथा दूसरी ओर एक ऐसे अल्पमत द्वारा 
किस रूप से ग्रहण किया जायगा जिसे बौद्योगिक प्रौद्योगिकी (दण्डस्ट्रियल टैब्नालिजी ) 
कृषकों की पराधीनता से पहिले ही मुक्ति दिला चुकी है ? मानव-जाति की इन दो 
शाखाओं के बीच का विवाद सम्भवतः कटु होगा क्योकि दोनो को एक-दूसरे के विरुद्ध 
शिकायत होगी । औद्योगिक मजदूर इस मान्यता पर नाराजी प्रकट करेंगे कि कृषक- 
मुखों की सख्या मे अप्रतिबन्धित वृद्धि होते जाने पर भी उनको जीवन-निर्वाह की सामग्री 
देने की नैतिक जिम्मेदारी उन पर है। दूसरी ओर कृषक वर्ग अपनी जाति को जन्ग 
देने के अपने परम्परागत स्वातन्श्य पर सिर्फ इसलिए प्रतिबन्ध लगाये जाने का विशेष 
करेगा कि भुखमरी का एक मात्र विकल्प यही है, क्योकि इस त्याग की सॉँग उनसे 
उस समय की जा रही है जब उनके दरिद्र जीवन-मान के बीच की खाई आज सदा से 
अधिक चौडी हो गयी है। 

यदि हमारी यह भविष्यवाणी ठीक है कि जिस समय विश्व का खाद्य-उत्पादन 
अपने शिखर पर पहुँच रहा होगा उस समय भी कृषक्-समाज सामग्री की अतिरिक्त 
पूर्ति या आमद (सप्लाई) का अधिकाश अपनी सख्या को वृद्धि मे खर्च कर देगा और 
औद्योगिक मजूर अपनी आय का अधिकाश अपने जीवन-मान को ऊचा करने में खर्च 
करते जायेगे तो इसके कारण दोनों वर्गों के बीच की खाई बराबर चौडी होती 
जागगी । इस स्थिति मे कृषक-जनता यह समभने मे असमर्थ रहेगी कि उसके मानवा- 
घिकारो मे सबसे पवित्र अधिकार का त्याग करने को कहे जाने के पूर्व समृद्ध अल्पमत 
को अपनी उत्तेजक फालतू सामग्रियों का अधिकाश भाग छोड़ने को क्‍यों न कहा जाय । 
दृषित पाश्चात्य विशिष्ट वर्ग को यह माँग अनैसगिक रूप से विवेक-रहित मालुम 
पड़ेगी । पर पाश्चात्य या पाद्चात्य रग में रँंगा विशिष्ट वर्ग, जिसकी समृद्धि उसकी 
बुद्धि और दृरदशिता का परिणाम थी, कृषक जनता के अदूरदर्शितापूर्ण यौन-असंयम 
की कीमत चुकाने को दण्डित क्यों किया जाय ? जब इस बात का ख्याल किया 
जाता है कि पाश्चात्य मानक (स्टैण्डड) के बलिदान से विश्व-व्यापी दुभिक्ष की 
प्रेतछाया नष्ट न की जा सकेगी बल्कि बहुत थोड़ी ऐसी अवधि के लिए कुछ दूर रखी 
जा सकेगी जिसमे यह बलिदान सबसे आगे बढ़े लोगो को भी फिसड्डी बताकर छोड 
देगा, तो यह मांग और भी अयुक्तिपूर्ण मालूम पड़ती है । 

ऐसी कठोर प्रतिक्रिया से समस्या के समाधान मे कोई सहायता नही मिलेगी, 
और निएचय ही इसका पूर्वानुमान किया जा सकता है कि जैसी भविष्यवाणी ऊपर 
हमने की है यदि अच्त मे बसा ही खाद्य-संकट पैदा होता है तो पाइचात्य मानव की 
मुख्य प्रतिक्रिया ऐसे सहानुभूति-शून्य ढंग की नहीं होगी। प्रबुद्ध आत्म-हित का, 
निरुद्ेग १रिकलन, कष्ट-निवारण की मानवीय कामना और मतवादी हठ के साथ 
परित्यक्त ईसाइयत के अवश्विष्ट आध्यात्मिक दाय-रूप नैतिक दायित्व की भावना-- 
मतलब प्र रक हैतुओ का ऐसा समवाय, जो एशिया एवं यूरोप के देशों मे जीवन-मान 
ऊँचा करमे के अनेक अन्तर्राष्ट्रीय प्रयत्नो को जन्म दे चुका है--पाश्चात्य मानव को 
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पुरोहित वा पादरी की भ्रूमिका के स्थान पर सकट में दौड़ पड़नेवाले प्राणी की भूमिका 
पूरी करने के लिए प्रेरित करेगी । 
यदि कभी यह विवाद छिडेगा तो उसके अथंशास्त्र एबं राजनीति के स्तर 
से उठाकर धममं के स्तर पर ले जाये जाने की सम्भावना है और इसके कई कारण 
हैं। पहिली बात तो यह है कि कृषक समुदाय भे अपनी खाद्य-आपूर्ति की सीमा तक 
सनन्‍्तानोत्पांदन का जो आग्रह है वह एक ऐसे धामिक विश्वास का सामाजिक प्रभाव 
है जिसे उसकी धामिक वृत्ति एवं हष्टिकोण में परिवर्तन हुए बिना सुधारा नहीं जा 
सकता । जिस घामिक हृष्टिकोण ने उसकी सन्‍्तानोत्यत्ति की आदत्त को तर्क के विरुद्ध 
इतना प्रतिरोधपूर्ण बना दिया है वह शायद मूल रूप मे इतना तकहीन, इतना अयुक्त 
नही रहा होगा, क्योकि यह समाज की उस आदिमकालीन अवस्था का अवशेष है 
जिसमे कुठुम्ब कृषि-उत्पादन का प्रशस्ततम सामाजिक तथा आर्थिक घटक था। अभि- 
यन्त्रित औद्योगिकी ने अब उस सामाजिक एवं आर्थिक पर्यावरण को दूर कर दिया है 
जिसमे कौटुम्बिक उर्वरता की पूजा कोई आथिक एवं सामाजिक अर्थ रखती थी; किन्तु 
जब उसमे कोई अर्थ शेष नही रह गया है तब भी उस पूजा के आग्रह का कारण यह 
है कि बुद्धि एव इच्छा शक्ति का जिस तेजी के साथ विकास हुआ है उसकी तुलना में 
अवचेतन स्तर पर मानसिक विकास की गति बडी धीमी रही है । 
जबतक कृषक की आत्मा मे घामिक क्रान्ति नहीं होती, तबतक ससार की 
जन-संख्या की समस्या का हल होना कठिन ही जान पडता है, किन्तु भावी सकट को 
मानव जाति के लिए सुखद अन्त में बदलना है तो इस स्थिति में केवल कृषक-समाज 
ऐसा पक्ष नही है जिसका हृदय-परिवरतन होना है। क्योकि यदि यह सत्य है कि मनुष्य 
केवल रोटी के बल पर जीवित नही रह सकता तो एक आत्मतुष्टिपूर्ण समृद्ध पारचात्य 
अल्पमत को कृषक्र-समुदाय के लोकाचार में निहित अपाथिव प्रवृत्तियों से भी कुछ 
सीखना होगा । 
अपने भौतिक सुखो की वृद्धि के प्रयत्त में सनसनी पैदा करने की सीमा तक 
सफल प्रयास पर केन्द्रित हो जाने के कारण पाइ्चात्य मानव के लिए अपनी आत्मा 
को खो देने का खतरा उत्पन्न हो गया है । यदि उसे मुक्ति प्राप्त करनी है तो वह इसे 
अपनी भौतिक सफलताओों के फल या लाभ मे मानव जाति के अपने भौतिक हृष्टि से 
कम सफल बहुमत को हिस्सा देकर ही पा सकता है। सस्तानोत्पत्ति-नियन्त्रक अनीश्वर- 
बादी इजीनियर को भी असयमी एवं अन्धविश्वासी कृषक से उतना ही सीखना है 
जितना कृषक को इजी नियर से सीखना है। इन दोनो पक्षों के प्रबोध एवं उन्हें परस्पर 


निकट लाने भे ससार के ऐतिहासिक महत्‌ धर्म किस भूमिका का अभिनय करते है, 
यह एक ऐसा प्रइन है जिसका अभी कोई उत्तर नह्ठी दिया जा सकता | 


(५) इसके बाद क्या सदा सुखी रहेंगे ? 


्ि कक हे एक ऐसे विश्व-समाज की कल्पना कर सकें जिसमें मानव-जालि ने 
बुद्ध एवं वर्ग-सघर्ष से मुक्त कर सिया हो और फिर आमादी की 
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समस्या हल करने में अगति की हो तो हुम यह कल्पता भी कर सकते हैं कि मानव- 
जाति की दूसरी समस्या यह होगी कि अभियन्त्रित समाज के जीवन मे अवकाश की 
क्या भूमिका हो ? 
अवकाद इतिहास में पहिले ही प्रधान महत्व की भूमिका का अभिनय कर 
चुका है, क्योकि यदि आवश्यकता सम्यता की माता रही है तो फुर्सत (अवकाश) 
उसकी धात्री--नर्स का का्य करती रही है! सम्यता का एक विद्िष्ट गृण वह तीज 
बेग है जिसके साथ जीवन की इस नूतन प्रणाली ने अपनी क्षमताओं का विकास किया 
है । और सम्यताओं को यह प्रेरणा एक अल्पमत के अल्पमत ने -एक ऐसे पिशेषा- 
घिका रप्राप्त वर्ग के चन्द प्रयोजनशील लोगों ने, प्रदान की है जिनका विदेषाधिकार 
अवकाश का उपभोग करना ही रहा है । कला एवं विज्ञान के क्षेत्र मे मनुष्य ने जितनी 
भी महती सफलताए प्राप्त की है वे सब इसी सर्जनशील अल्पमत-ढ्वारा अवकाश के 
लाभजनक उपयोग का परिणाम हैं । किन्तु औद्योगिक क्रान्ति ने--कई विभिन्न रूपों 
मे---अवकाश एवं जीवन के पृर्व सम्बन्ध को विच्छिष्न कर दिया है । 
इन परिवर्तनों मे सबसे महत्त्वपूर्ण तो मनोवैज्ञानिक परिवत्तेन है । यम्त्रीकरण 
ने औद्योगिक मजर के मन में अपने काम के प्रति उसकी भावना और अवकाश के 
प्रति उसकी भावता के बीच एक ऐसा लनाव पैदा कर दिया है जिसका प्राकू-औद्यो- 
गिकी युग मे न तो कृषक बहुमत को, न विशेषाधिकारप्राप्त अल्पमत को कोई अनुभव 
था । खैतिहर समाज में जो ऋतु-चक्र, कृषक-मानव का पचाग (कैलेंडर) था उसी ने 
अवकाञझ वाले अल्पमत के लिए दरबार लगाने और युद्ध को जाने या पालंभेण्ट मे 
बेंठने और शिकार खेलने या मछली मारने के बीच के समय या बटन--वितरण 
भी कर दिया था | दिवस-रजनी तथा ग्रीष्म-शिशिर के निरन्तर प्रवत्तमान चक्रो-द्वारा 
मुखरित यीन-एव-यांग लय में कृषक-समाज एवं उसके शासक वर्ग दोनो ने ही कार्य 
लथा अवकाश की प्रत्यावत्तिनी अवस्थाओं को निश्चित मान लिया था। प्रत्येक 
भवस्था दूसरी से राहत देती थी । किस्तु कार्य एवं अवकाश की यह प्राकू-भौद्योगिक 
अन्तनिर्भरता एव समानता उस समय विश्य खल हो गयी जब श्रमिक ऐसी मशीनों 
के परिचर (टेंडर) के रूप में बदल गया जो रात-दिन पूरे साल चलती रह सकती 
हैं। अब मद्ञीन एवं अपने मालिकों-द्वारा काम कराते-कराते मार छझालने के भय से 
अपनी रक्षा करने के लिए वह श्रमिक जीर्ण औद्योगिक युद्ध-कला को अपनाने पर 
मजबूर हो गया । उसने मशक्कत की उस जिन्दगी के प्रति अपने मन को शत्रुता या 
विरोध की भावना से भर लिया जिसे सहनशील क्ृषको ने स्वाभाविक मानकर भ्रहण 
कर लिया था; और कार्य के प्रति इस नये रुख ने अवकाश के प्रति भी एक नया 
रुख पैदा कर दिया, क्योंकि यदि कार्य आन्तरिक रूप से बुरा है तो निश्चय ही 
अवकादा का अपना अबाधित सूल्य होगा । 
बीसथी शती के मध्य तक कारखाने और आफिस की नित्य चर्या (रूटीन) 
के प्रति मानवस्थभाव की प्रतिक्रिया इतनी दूर तक चली गयी थी कि काय॑ के 
अत्यधिक बोक से मुक्ति पाने का मूल्य उस आय के मूल्य से कही ज्यादा माना 
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जाने लगा जो पूरी सरह खटने के बाद कार्य करने वाले को प्राप्त होती थी । किन्तु 
इसी समय ओऔद्योगिकी की अभी तक बेरोक प्रगति अपने मानवीय शिकार के साथ 
व्यग्यपूर्ण अमली मजाक भी करती जा रही थी । जब बह उन्हें काम कराते हुए मौत 
तक पहुँचाने से विरत होती थी तो उन्हे बेकारी या बेरोजगारी की स्थिति मे पहुचा 
कर छोड़ देती थी । अत. मजूरसंघों की जो प्रतिबन्धक क्रियाए मशीन के मारक 
आधात पर ब्रेक लगाने के लिए सगठित अकुशलता के एक प्रकार के रूप में सोची 
गयी थी, उनसे श्रमिकों के इस अतिरिक्त प्रयोजन का भी काम लिया जाने लगा कि 
जो कुछ रोजगार बच गया है और जो मानव के हाथों से त्रिलकुल ही छिनता जा रहा 
है! उसे प्रसरित करने का मौका मिले । एक ऐसे पार्थिव स्वर्ग की पुनरुपलब्धि' 
(887709५ एक्ाता5९ एट्टआ7८०) का पूव्वेदर्शन सम्भव हो गया जिसमे पूर्ण रोजगार 
(फुल इम्प्लायमेट) का शासन काल ऐसा होगा कि उसके अन्दर जो कुछ परिमित 
काम प्रत्येक व्यक्ति को दिया जायगा उसे करने मे उसके दिन का जरा-सा हिस्सा 
ही खर्च होगा और उसे प्रायः उतना ही अवकाश रहेगा जितना बहुत पहिले निर्मल 
आलसी धनिक विशेषाधिकार-प्राप्त वर्ग को था--उस वर्ग को जिसका तिरस्कार 
करने की शिक्षा इन श्रमिकों के पूर्वजों को दी गयी थी | ऐसी परिस्थितियों मे अवकाश 
का उपयोग निश्चय ही उससे कही ज्यादा महत्त्वपूर्ण होगा ही, जितना कि वह पहिले 
कभी भी था । 

मानव-जाति इस सम्भवित सार्वेदेशिक अवकाश का किस रूप में उपयोग 
करेगी ? ३१ अगस्त १६३२ ई. को ब्रिटिश एसोसिएशन के सामने बोलते हुए सर 
अलफ्रेड ईबिंग ने इस परेशानी पैदा करने वाले प्रश्न को उठाया था -- 

“कुछ लोग एक ऐसे बूरागत कल्पना-स्थर्ग (००.४) की ब्रात सोचते हैं 
जिसमें श्रम एवं श्रमज़न्य परिणाम के बोच, पूर्ण समंजन (एडजेस्टमेंट) हो गा--- 
रोजगार, मजूरी तथा मशीन-हारा उत्पन्न सभी वस्तुओं का न्याययुक्त विस्तार 
होगा । किन्तु तब स्री यह प्रइन तो रहु ही जायगा कि सनुष्य में अपना प्राय: 
सम्पूर्ण भार एक अथक यान्त्रिक दास पर डालकर जो अबकाश्न प्राप्त किया है 
उसे यह कैसे ख् करेगा ? क्‍या बहु ऐसो आध्यात्मिक क्षेष्ठा की आशा 
करता है जो उसे इस अबकाद का सदुपयोग करने पोग्य बना देगी ? ईश्वर उसे 
इसके लिए यत्स करने और उसे प्राप्त करने को शक्ति दे । खोजने से ही वहु 
उसे पा सकता है। में यह सोच मो नहीं सकता कि सानव-जाति के भाग्य में 
अपक्षय (37007) लिखा है और वह अपनो ईइवरवस वाक्तियों सें से एक 
प्रसूख शक्ति--इन्जो तियर को सअज॑नात्मक प्रतिमा के विकास के कारण समिट 
जायगी। 


* सेमुएल बटलर-लिखित 'ईरे होन' में, जो १८७० ई. में प्रकाशित हुआ था, इस 
विचार की विशद अभिव्यक्ति मिलती है कि मशीन विकस्तित होते-होते अपने 
सानवोय सहायकों को कार्यमुक्त कर देगो । 
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मानवीय अस्तित्व के लिए रोमन णान्तिकाल (पैक्स रोमना) ने जो सुविधाएं 
प्रदान की थीं वे उस भविष्य की, जिसकी हम इस समय कल्पना कर रहे हैं, सुविधाओं 
की तुलना में बहुत कम और पिछड़ी जान पडती है। किर भी 'शैली मे उदात्त भावना' 
($0979४0५ 70 5096) नामक अपने प्रबन्ध मे लेखक ते रोम-साम्राज्य के गौरवयुग 
मे किसी अनिर्गीत तिथि पर लिखते हुए यह अनुभव किया था कि हेलेनी सार्वभौम 
राज्य की स्थापना से तनाव में जो क्रमी आयी थी उसके कारण मानवीय गुण का 
हवास हुआ--- 

“जो प्राणी बर्तभान पीढ़ी में उत्पन्न हुए हैं उनके आध्यात्मिक जीवन का 
एक कसर--विवाक्त कर्कट--वहू निम्न आध्यात्मिक तनाव भी है जिसमें हममें 
से कुछ चने हुए लोगों को छोड़ सब अपने दिन बिता रहे हैं। अपने कार्य एवं 
मनोरंजन दोनों में ही हमारा एक साजत्र ध्येय केवल लोकप्रियता और सुखोषभोग 
ही रहता है | हमें उस सच्ची आध्यात्मिक सम्पदा पर अधिकार करने को कोई 
चिन्ता नहीं होती जो अपने द्वारा किये जाने वाले कार्य में अपना हृदय उंडेल 
वैने और ऐसी माम्यता की विजय से प्राप्त होती है जो सचमुच विजय करने 
योग्य है ।! 

हेलेनी आलोचक की इन बातों का समर्थन पाह्चात्य इतिहास के आधुनिक 
युग के आरम्भ में, आधुनिक भावना के एक पथदर्शक ने भी किया | निम्नलिखित 
अश “एडवान्समेट आफ लिंग” नामक पुस्तक में मिलते है जिसे फ्रान्सिस बेकन ने 
१६०५ ई में प्रकाशित कराया था--- 

“जैसा कि अच्छी तरह देखा जा चुका है कि जब गुण का विकास हो 
रहा हो तब समृद्ध होने बाली कलाए सेनिक कलाए होती हैं, और जबतक गुण 
अपनो गरिमा में होते हैं, तबतक वे उदार होते हैं; ओर जब गुण अधोमुख होते 
हैं तब विषयों हो जाते हैं इसलिए में सन्देहु कर रहा हूं क्रि ससार का यह युग 
चक्र (पहिये) के अधोगसन के समान है। विषयिनी कलाओं के साथ में 
हास्यात्मक आचारो को जोड़ता हे, क्योंकि इन्द्रियों को छलने मे भी इन्द्रियो का 
एरू सुख है ।” 

बेतार के तार एवं दूरदशेन--टेलीविजन--के इस युग में हास्यात्मक आचार 
के अन्दर अवकाद के उपयोग का अधिकाश आ जाता है। श्रमिक वर्ग को मध्यवर्ग 
के भौतिक मान तक उठाने में मध्यवर्ग के एक बहुत बडे भाग के जीवन का आध्यात्मिक 
स्तर पर श्रमजीवीकरण भी हो जाता है । 

मायाविनी (४7८८) के प्रीतिभोज में आये अतिथियों ने शीघ्र अपने को 
मायाविनी के शूकरबाड़े मे पाया । खुला सवाल तो यह था कि जया वे वहा अनिश्चित 
काल तक बने रहेंगे ? कया थही वह भाग्य, वह नियति है जिसके आगे मानवीय जाति 
ने कन्‍्धा डाल विया है? मानव जाति क्‍या सचसुच उस वीर नव जगत्‌ मे अब से सदा 
सुखी रहकर सन्तुष्ट हो जायगी जिसमे नीरस अवकाश की उकताहट को केवल अभि- 
यन्त्रित कार्य की उकताहेट में परिवर्तित किया जा सकता है ? ऐसे भविष्य-कथन में 
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निश्चय ही उस सर्जनात्मक अल्पमत का ध्यान नहीं रखा गया है जो इतिहास के सभी 
युगो मे धरित्री का श्युगार रहा है । (शैली की भव्यता' (सबलाइमिटी आफ स्टाइल) 
पर उत्तरकालिक हेलेनी प्रबन्ध के लेखक के उदासी भरे निदान ने अपनी आंखों के 
सामने फैली परिस्थिति सें सबसे महत्वपूर्ण तत्व की ओर ध्यान ही नहों दिया, लगता 
है कि उसे स्लीष्टीय शहीदो का पता ही न था । ः 

प्रौद्योगिकीय बेरोजगारी की सम्भावना से लेकर एक दूसरे पेटेकास्ट दिवस 
“(यहूदियों का एक त्यौहार) की आगमाशा तक बहुत लम्बा व्यवधान मालूम पड सकता 
है, और निएचय ही ऐसा है भी; और पाठक संहयवादियों की भांति पूछना चाहेगा . 
ये बातें कैसे हो सकती हैं ”' ख्रीष्टीय सवत्‌ की बीसवी श्ती के मध्य बिन्दु पर पहुंचकर 
यह कहना सम्भव नहीं जान पडता कि ये कैसे होंगी, फिर भी कुछ ऐसी बाते तो अब 
तक कह ही दी जानी चाहिएं थी जिनसे मालूम हो जाता कि ऐसी आशा मन का 
लड॒ड्‌ (कल्पना मात्र) नहीं है । 

जिस एक युक्ति से जीवन अपने को जीवित रखने का चातुयंपूर्ण कार्य करता 
है वह है एक विभाग की कमी या आधिक्य की पूर्ति वूसरे विभाग के आधिक्य या 
कमी से करना | इसलिए हम यह आशा कर सकते हैं कि जिस सामाजिक वातावरण 
में स्वतन्त्रता की कमी और आर्थिक एव राजनीतिक स्तर पर एकमार्मीकरण का आधिक्य 
होता है उसमे प्रकृति के ऐसे नियम का फल होगा धर्म के क्षेत्र मे एकमार्गीकरण 
प्रें हिलाई और स्वतन्त्रता की वृद्धि । रोमी साम्राज्य के दिनो मे घटनाओभो का ऐसा ही 
क्रम रहा था । 

इस हेलेनी कथा से एक शिक्षा यह भिलती है कि जीवन मे एक 'अलघुकरणीय 
न्यूनतम' (हरिड्यूमेबिल मसिनिमम) मानसिक ऊर्जा तो सदा रहती ही है और वह ऊर्जा 
एक या दूसरे मार्ग से बाहर निकलने का प्रयास करती रहती है, किन्तु यह भी उतना 
ही सत्य है कि जीवन के खाते मे जो मानसिक ऊर्जा होती है उसकी मात्रा की भी एक 
अधिकतम सीमा है। इससे यह निष्कर्ष निकलता है कि यदि किसी एक काम में अधिक 
तेजी लाने के लिए ऊर्जा की शक्ति में वृद्धि करने की आवश्यकता है तो आवश्यक 
अतिरिक्त पूति दूसरे स्थानों पर ऊर्जा की बचत करके ही की जा सकती है । जीवन 
जिस यूक्ति से ऊर्जा की बचत या उसके खर्च में कमी करता है वह है सन्जीकरण । 
ऊदाहरणार्थ, हृदय के स्पन्दन एवं फेफडो की इ्वास-निश्वास की एकान्तरण-क्रिया को 
स्वचालित बनाकर जीवन ने शारीरिक शक्ति के निरन्तर परिचालन की क्षण-क्षण चिन्ता 
करने से मानवीय विचार एवं इच्छा को मुक्त करके अन्य क्षेत्रों मे उसके उपयोग का 
अवसर प्रदान किया है । यदि प्रत्येक क्रमागत श्वास और प्रत्येक क्रमागत हृदय-स्पन्द 
के लिए विचार या इच्छा को निरन्तर सोचने-समभने की जरूरत होती तो किसी तरह 
अपने को जीवित रखने के सिवा किसी भी मानव प्राणी के पास थौद्धिक या सांकल्पिक 
ऊर्जा और कामों के लिए बचती ही नहीं | इसी बात को और सही ढंग पर यो कह 
सकते हैं कि तब कोई अवमानव ($09-5प70७7) कभी मानव बनने में सफल नही होता । 
मनुष्य के भौतिक निकाय के जीवन में ऊर्जा की बचत का जो सर्जनात्मक प्रभाव पड़ता 
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है उसके इस उदाहरण के प्रकाश में हम यह कल्पना भी कर सकते है कि उसके 
सामाजिक निकाय के जीवन में धर्म तबतक भूखा रहेगा जबतक कि विज्ञारणा एव 
इच्छा अर्थक्षेत्र मे व्यस्त रहेंगी (जैसी कि औद्योगिक क्रान्ति के बाद से वे पश्चिम में रही 
हैं) या राजनीति मे विलीन रहेगी (जैसी कि देवभावित हेलेनी राज्य के पादचात्य 
रिनेसां के बाद से वे पश्चिम मे रही हैं)। इसे उलटकर हम यह निष्कर्ष भी निकाल सकते 
हैं कि इस समय पाइचात्य समाज के आथिक एवं राजनीतिक जीवन पर जो एकमार्गी- 
करण थोपा जा रहा है प्रतीत होता है कि वही, ईश्वर के यज्ञोगान-द्वारा और एक 
बार पुत' उसके उपभोग-द्वारा मनुष्य के सत्य लक्ष्य को प्राप्त करने के लिए पाश्चात्य 
प्राणियों को मुक्त कर देगा । 

यह सुखद आध्यात्मिक भविष्य कम से कम्र एक ऐसी सम्भावना तो है ही 
जिसमें पाउचात्य स्त्री-पुरुषों की अवसन्न पीढी उदार प्रकाश की एक किरण फूटती देख 
सकती है | 


१३. निष्कर्ष 


.६:] 


यह पुस्तक केसे लिखी गयी 


लोग इतिहास का अध्ययन क्यो करते हैं ? वतंमान लेखक का निजी उत्तर 
यह होगा कि अन्य ऐसे किसी प्राणी की भाति जिसको जीवन मे एक लक्ष्य रखने का 
आनन्द प्राप्त हो, एक इतिहासकार को भी ईश्वर का यह भाद्वान मिला कि वह 
उसकी भावना करे और उसे प्राप्त करे । असख्य दृष्टिकोणों मे से एक हृष्टिकोण इतिहास 
का भी है। इसकी विशिष्ट देन है--ईश्वर की गतिमती सर्जनात्मक कार्यशीलता के 
हृष्य को ऐसे फ्रेम या चोखटे में हमारे सामने उपस्थित करना, जिसमे, हमारे मानवीय 
अनुभव के अनुसार, छ आयाम हैं। ऐतिहासिक हृष्टिकोण हमे भौतिक जगत्‌ को 
दिग्नन्त-काल (स्पेम-टाइम) के चतुरायामी फ्रेम में अपकेंद्रिक (०८०४४/०४०७)) गति से 
चलता हुआ दिखाता है; यह हमे दिखाता है कि हमारे प्रथिवी-ग्रह पर जो जीवन है 
वह जीवन-काल-दिगन्त के पंचायामी फ्रम में किस प्रकार विकासमान होता हुआ चल 
रहा है; वह हमे ऐसे मानव-प्राणियों के भी दर्शन कराता है जो अन्‍्तरात्मा के प्रसाद 
से छठे आयाम पर उठकर, अपनी आध्यात्मिक स्वतन्त्रता के नियतिनिदिष्ट प्रयोग- 
हारा या तो अपने स्रष्टा की ओर जा रहे हैं या फिर उससे दूर हटते जा रहे है । 

यदि हम इतिहास मे ईश्वर की सृष्टि की गतिशीलता का हृश्य देखने में ठीक हैं तो 
हमे यह जानकर आइचय न होगा कि यद्यपि इतिहास की छाप या प्रभाव के प्रति मानव- 
मनों की सहज ग्रहणशीलता सदा प्राय एक ही औसत वाली होती है, किन्तु उस प्रभाव 
था छाप की वास्तविक शक्ति, उपलब्धिकर्ता की ऐतिहासिक परिस्थितियों के अनुसार, 
भिन्न-भिन्न हो जाती है। ग्रहणशीलता को उत्कण्ठा से शक्तिमान्‌ बनाना पडता है और 
उत्कण्ठा हृढ़ तभी होगी जब कि सामाजिक परिवत्तेन का उपक्रम स्पष्ट एव प्रबल रूप मे 
व्यक्त होगा। आदिमकालीन कृषक-समाज कभी ऐतिहासिकमना (हिस्टारिकल माइण्डेड) 
नहीं रहा, क्योंकि उसके सामाजिक पर्यावरण ने सदा उससे इतिहास की बात न कहकर 
प्रकृति की बात कही है । उसके ध्यौहार कभी चतुर्थ जुलाई, गाई फाक्स दिचस या युद्ध 
विरामदिवस नही रहे बल्कि अनैतिहासिक प्रवर्तमान कृषि-वर्ष के भले-बुरे दिन रहे हैं ।* 


१ जेखक मे पर्चिम की हृषिट से ये उदाहरण विये हैं । हमारे यहां भी यहो बात 
है। होली, विवाली, संक्रान्ति इत्यादि प्राकृतिक परिवर्तनों के हो त्योहार है, 


ऐतिहासिक नहीं ।--अनु० 
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जिप्त अल्पमत के सामाजिक वातावरण में इतिहास उनसे बोलता था उसमे 
भी ऐतिहासिक सामाजिक पर्यावरण के विकिरण का यह उद्घाटन, इतिहासकार को 
उत्साहित करने के लिए पर्याप्त नहीं था। उत्कण्ठा या जिज्ञासा के सर्जनात्मक आलोडन 
के बिना, इतिहास के सर्वाधिक परिचित एवं श्रेष्ठ स्मारक भी अपना वाणीमय मूक 
तमाशा बिना किसी प्रभाव के करते रह जायगे, क्योंकि जिन नयनों से वे बोल रहे होगे 
वे कुछ देख ही न पायेंगे । यह सत्य कि सर्जनशीला चिनगारी बिना उत्तर और चुनौती के 
नहीं जलायी जा सकती, आधुनिक पाद्चात्य दाशंनिक यात्री बोलनी (8007८५) को तब 
प्रत्यक्ष हो गया था जब उसने १७८३-५५ में मुस्लिम जगत्‌ की यात्रा की थी। बोलनी 
एक ऐसे देश से आया था जो हनीबाली युद्ध के जमाने मे, मतलब अभी हाल ही, 
सम्यताओं के इतिहास की धारा मे खिच आया था, जब कि जिस क्षेत्र की बह यात्रा 
कर रहा था वह गाल की अपेक्षा ३-४ हजार वर्ष से भी अधिक इतिहास का रगमंत् 
रह चुका था और उसी भनुपात से उसमे अतीत के दर्शनीय अवशेषों का भाण्डार भी 
था | फिर भी ख्रीष्टीय सवत्‌ को अठारह॒वो शती के अन्तिम चतुर्थाद्ष में, मध्यपूवष 
की जीवित पीढी यद्यपि विनष्ट सभ्यताओं के इन अद्भुत खड॒हरो मे फैली हुई थी 
किन्तु उसके हृदय में यह प्रइन नहीं उठता था कि ये स्मारक क्‍या हैं, जब कि यही 
प्रषत बोलनी को उसकी अपनी जन्मभूमि फ्रास से मिस्र खोच ले गया। पन्द्रह वर्ष 
बाद बोनापार्ट के सैनिक अभियान का लाभ उठाकर, और भी बहुतेरे फ्रासीसी विद्वानों 
मे उसका पदानुसरण किया । जब इम्बाबाह के निर्णायक युद्धक्षेत्र मे, धावा बोलने के 
पूर्व, नेपोलियन ने अपने सैनिकों को सम्बोधित करते हुए कहा था कि इन पिरामिडो 
से इतिहास की चालीस शताब्दियाँ उनकी ओर देख रही हैं, वब वह जानता था कि 
यह एक ऐसी तान छेड रहा है जो उसकी सेना के अशिक्षित स॑निको को स्पर्श किये 
बिना न रहेगी और जिसका वे निश्चय ही उत्तर देंगे। हम निश्चित रूप से कह सकते है 
कि विरोधी मामलुक सेना के अधिपति मुराद बे ने अपने अनुत्सुक साथियों के सामने 
इस प्रकार का कोई आबाहन करने में अपने शबास का अपव्यय करने की आवश्यकता 
नही अनुभव की । 

आधुनिक पाश्चात्य समाज मे विजय करने की जो अतोषणीय उत्कण्ठा है 
उसके लिए इतिहास का एक तुतन आयाम दूँढ़कर नेपोलियन के पीछे-पीछे आने वाले 
फरासीसी आजचार्यों ने अपने को अमर कर लिया। और उस समय से कम से कम 
ग्यारह खोयी एवं विस्मृत सम्यताओं को पुनः जीवन-दान दिया जा चुका है--पुरानी 
दुनिया की भिम्नी, बेबिलोनियाई, सुमेर, मिनोई, हित्ताई सम्यताएं तथा सिस्धु-संस्कृति 
एव शाग संस्कृति, और नयी दुनिया की माया, यूकेताई, मेक्‍्सी एवं ऐदियाई 
सम्यताए । 

जिज्ञासा के प्रोत्तजन के बिना कोई इतिहासकार नहीं हो सकता, किन्सु इसना 
ही अपने मे पर्याप्त नहीं है, क्योकि यदि वह अनिदेश्षित है तो निरुद्देश्य सर्वशता के 
पीछे चली जायगी । जितने भी महान्‌ इतिहासकार हुए हैं उनमें से प्रत्येक की जिशासा 
सव्वेदा अपनी पीढ़ी के लिए व्यावहारिक महत्त्व रख ने वाले किसी न किसी प्रधन के 
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समाधान की ओर ही प्रवाहित रही है। इस वृत्ति को सामान्य भाषा मे यों कह सकते 
हैं--“उससे यह बात फेसे निकल आयी।' जब हम महान्‌ इतिहासकारों के बौद्धिक 
इतिहासों का सर्वेक्षण करते हैं तो हमें ज्ञात होता है कि अधिकांश मासलों में किसी 
महत्त्वपूर्ण, साथ ही दारुण, सार्वजनिक घटना की चुनोती का उत्तर ही ऐतिहासिक 
सिवान के रूप में व्यक्त हो गया है । ग्रह घटना ऐसी भी हो सकती है जिसे उन्होने 
स्वय ही देखा हो, यहाँ तक कि उममें सक्रिय भाग भी लिया हो, जैसा कि थुसी डाइड्स 
ते महत्‌ एथीनोपेलोपोनीशियाई युद्ध मे तथा क्लेयरेंडन ने महान्‌ विद्रोह (ग्रेट रिवेलियन) 
में भाग लिया था, या वह कोई बहुत पुरानी ऐसी घटना भो हो सकती है जिसकी 
प्रतिध्वनि किसी संवेदनशील ऐतिहासिक मन मे एक उत्तर वा अनुक्तिया उत्पन्न कर 
सके, जैसा कि रोम-सा ज्राज्य के हास एवं सावोढ्ेेगजनक चुनौती से, शताब्दियो बाद 
राजधानी के ध्वसावशेषों में विचरण करते हुए गिबन प्रेरित हुआ था। एक ऐसी 
महत्त्वपूर्ण घटना भी जो सम्तोषजनक दीखती हो, सर्जनात्मक प्रोत्तेजत का रूप भ्रहण 
कर सकती है। उदाहरण-स्वरूप उस मानसिक चुनौती को देखिए जो हेरोडोटस को 
फारस-युद्ध से प्राप्त हुई थी । किन्तु अधिकांश मामलों में इतिहास की महती 
विपत्तियों ने हो मानव की स्वाभाविक आशाबादिता को चुनौती देकर, इतिहासकार 
के सर्वोत्तम प्रयासों को प्रेरित किया है । 

पेरे-जैसा एक इतिहासकार जी १८५६ ई. में पैदा हुआ, और अभी १६५५ 
ई तक जीवित है, परिवर्तन के उस लम्बे निनाद को सुन चुका है जो इतिहासकार के 
तात्त्विक प्रश्न--'उससे यह बात कैसे निकल आयी' से टकराकर उत्पन्न हुआ था। उसके 
भन में सबसे पहिला और सबसे मुख्य प्रश्न यह उठा कि उससे पहिले जो पीढी गुजर 
थुकी है उसकी विवेकपूर्ण आशाओं को इस बुरी तरह भग होती देखने के लिए मैं क्यो 
बच गया ? लोकतान्त्रिक पाइ्चात्य देशों मे, १५६० ई. के लगभग जन्‍्मी पोढी के 
उदारमना मध्यवर्ग मे यह बात उन्‍नीसवी शत्ती की समाप्ति तक निदिचत-सी लगने 
लगी थी कि विजयिनी के रूप में आगे बढ़ती हुई पाष्चात्य सम्यता ने मानवीय प्रगति 
को ऐसे बिन्दु पर पहुँचा दिया है कि शीघ्र ही दूसरे मोड पर पहुचते-पहुंचते वह पाथिव 
स्वर्ग को प्राप्त कर लेगी। तब उस पीढ़ी को बुरी तरह निराश क्यो होना पडा ? 
सचमुच क्‍या गलती हो गयी ? नयी शताब्दी अपने पीछे युद्ध एवं दोज॑न्य की जो गड़बड़ी 
ले आयी उसमे राजनीतिक मानचित्र पहिचान के बाहर इस रूप से कैसे बदल गया और 
कैसे आठ मह॒ती शक्तियों का मंगल श्रातृत्व दो ऐसी शक्तियों मे बदल गया जो 
पाश्चास्य यूरोप के बाहर की थी ? 

इन प्रश्नो की सूची को चाहे जितना लम्बा किया जा सकता है और के वैसे 
ही बहुसंख्यक ऐतिहासिक अनुसन्धानो को जन्म भी देते है। चूकि वर्तमान लेखक ऐसे 
संकट-काल में पैदा हुआ जो इतिहासकार का स्वग्ग होता है, इसलिए बतं॑मान घटनाओं 
ने उसके सामने जितनी ऐतिहासिक पहेलिया उपस्थित की सभी में उसकी दिलचस्पी 
हो गयी । किन्तु उसके पेशे का सौभाग्य यही तक समाप्त नही हुआ । वह ठीक ऐसे 
मौके पर पैदा हुआ था कि हेलेनवाद में विशुद्ध प्रारम्भिक अधुनातन पादचात्य रिनैसां- 
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छिक्षण (अली माडन वेस्टर्न रिनैसां एजुकेशन) प्राप्त कर सका। १६११ की गमियों ' 
तक उसे लेटिन का अध्ययन करते हुए पन्द्रह और ग्रीक का अध्ययन करते हुए बारह 
वर्ष बीत चुके थे, और इस पारम्परिक शिक्षण ने प्राप्तिकर्ताओं पर ऐसा मंगल प्रभाव 
डाला था कि वे उम्र सास्कृतिक राष्ट्रीयता के रोग से प्रतिरक्षित हो चुके थे। हेलेनी 
ढंग पर शिक्षित पाश्चिमात्य, पाइचात्य ईसाई घमंजगत्‌ को सर्घोत्तम सम्भव क्षेत्र मान 
लेने की गलती में नहीं पड़ सकता था, न बहू अपने ही समकालीन पाश्चात्य सामाजिक 
वातावरण-द्वारा उसके सामने उपस्थित ऐतिहासिक प्रशनों पर विचार करते समय उस 
यूनान की भविध्यवाणियों को भुला सकता था जिसको उसने अपने आध्यात्मिक गृह 
के रूप मे प्राप्त किया था । 

उदाहरण के लिए, अपने उदारमना अग्मजों की आक्षाओं के भंग होने की बात 
पर विचार करते समय वह पेरिबिलयाई अत्ती लोकतन्त्र (एल्पंटोट्था। हाल ॥26प्ा- 
००००८५) के प्रति प्लेटो की निराशा का स्मरण किये बिना नहीं रह सकता था। 
१६१४ मे जो विदव-्युद्ध आरमभ्म हुआ उसके अनुभवों के बीच वह तबतक नहीं जी 
सकता था जबतक कि वह इस सत्य को न देख लेता कि ४३१ ईसापूब में जो युद्ध 
छिंड गया था वह भी थूसीडाइड्स के लिए ऐसे ही अनुभवों का उपहार ले आया था । 
जब अपने अनुभवों से उसे प्रकाश मिला तो पहिली बार उसने देखा कि धूसीडाइइस 
के जिन शब्दों एवं वाक्‍्यों को इसके पूर्व उसने मिरथंक समझा था या बहुत कम महत्त्व 
दिया था उनमे एक गृहराई है; तब उसने समझा कि एक दूसरी ही दुनिया से २३०० 
बर्षों से भी पहिले लिखों उसकी पुस्तक उसके लिए ऐसे अनुभवों का कोष सिद्ध हो 
सकती है जो उसके पाठक की दुनिया मे पाठक की पीढी को अभी-अभी ग्रस्त करने 
लगे है । एक अर्थ में १६१४ तथा ४३१ ईसा-पूवं दोनो तात्विक दृष्टि से समंकालिक 
ठहरते है । 

इससे पता चला कि वर्तमान लेखक के सामाजिक वातावरण मे दो ऐसे तत्त्व 
थ, और दोनो ही वैयक्तिक नही थे, जो इतिहास के अध्ययन के उसके दृष्टिकोण पर 
अत्यधिक प्रभाव डालते थे | पहिला था, खुद उसके पाहचात्य विध्व का वतंमान 
इतिहास और दूसरा था उसका हेलेनी शिक्षण । चूंकि दोनों तत्त्वों की निरन्तर एक 
दूसरे पर प्रतिक्रिया होती रहती थी इसलिए इतिहास के विषय मे लेखक का हृष्टिकोण 
द्विनेत्री (0770८०७०) हो गया । जब भी इतिहासकार का मौलिक प्रश्न यह बात 
उससे कैसे निकल आयी, इस लेखक के सामने किसी वर्तमान संकट को घटना ने रखा 
तभी उसके दिमाग में उस सवाल का रूप यह हो गया--“पाइचात्य एवं हेलेनी दोनो 
ही इतिहासों मे यह बात उससे कैसे निकल आयी ?” इस प्रकार उसने इतिहास को 
दो युगों की तुलना के रूप में ग्रहण कर लिया ! 

इतिहास के इस द्विनेत्री दृष्टिकोण का उन सुदूरपूर्वीय समकाक्िकों द्वारा 
अनुशसन एव पुष्टिकरण सम्भव था जिनके परम्परागत शिक्षण में एक पूर्वबर्ती सभ्यता 
की पुराण-भाषा एवं साहित्य ने, हमारे ही उदाहरण की तरह, बड़ा महत्वपूर्ण मभिनय 
किया था। वर्तमान लेखक की भांति ही एक कनफ्यूशियाई पण्डित भी एक भीती 
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घटना पर समानान्तर किसी ऐसी प्राचीन घटना का स्मरण किये बिना विचार नहीं 
कर सकता, जो उसके लिए अधिक मूल्यवान्‌ और शायद बाद वाली उस घटना से 
अधिक वास्तविक भी हो जिसने उसे परिचित सिनाई पुराण-साहित्य को चबाने के 
प्रिय कार्य की ओर प्रेरित किया है। इस उत्तरकालिक चिग-कनफ्यूशियन मना पड़ित 
और उसके उत्तरकालिक विवटोरियन हेलेनीमना अग्रेज समकालिक के बीच प्रधान 
अन्तर यह हो सकता है कि मानवीय घटनाओ का चीनी विद्यार्थी अपनों ऐतिहासिक 
तुलनाओ को दो ही युगी तक सीमित रखकर सन्तुष्ट हो सकता है. जब कि उत्तरकालिक 
विक्टोरियन अग्रेंज एक बार एतिहासिक दृष्टि से दो युगो पर विचार का आरम्भ करके 
फिर अपने सास्कृतिक सरगम (877७५) को और विस्तृत क्षेत्र तक ले जाये बिना नहीं 
रह सकता । 

बात यह हैं कि ख्रीष्टीय सवत्‌ की उननीसबी छाती के अन्तिमाश मे अपनी 
परम्परागत शिक्षा पाने बाले चीनी छात्र को यह विचार फिर भी अद्भुत प्रतीत होगा 
कि सिनाई सम्यता और उसकी सुदृरपूर्वीय उत्तराधिकारिणी के अलावा दूसरी सम्यता 
भी गर्भीर विचार का विषय हो सकती है, किन्तु उसी पीढ़ी के किसी पाश्चिमात्य 
के लिए ऐसी धुधली हृष्टि असम्भव है । 

असम्भव इसलिए है कि जिस पराश्चात्य समाज का वह सदस्य है, उसने इसके 
पहिले के चार सौ वर्षों में पुरानी एवं नयी दुनिया की अपनी प्रजाति की आठ 
प्रतिनिधि सम्यताओं से सम्पर्क स्थापित किया है । इसलिए पाद्चात्य मस्तिष्क के लिए 
अपनी एवं हेलेनी के अलावा अन्य सम्यताओं के अस्तित्व एवं महत्त्व से इन्कार करना 
दिग्रुणित रूप से असम्भव है | इसलिए भी कि जिन अतोषणीय जिज्ञासा वाले पारदिच- 
मात्यों ने कोलम्बस एवं दि गामा के पदचिह्लो पर चलकर पहिले के अक्षत सागर पर 
विजय प्राप्त कर ली थी उन्होंत ही पूर्व मे दफनाये हुए अतीत को भी खोद निकाला 
था । जिस पीढ़ी ने ऐसा विशद ऐतिहासिक छ्षितिज़ प्राप्त कर लिया है उप्तमे का एक 
पाइचात्य इतिहासकार, जिसकी हेलेनी शिक्षा ने दो युगो की ऐतिहासिक तुलना की 
ओर उसे प्रेरित किया है, तबतक सन्‍्तोष नही प्राप्त कर सकता जबंतक अपने तुलनात्मक 
अध्ययत के लिए वह समाज की प्रजाति के उतने नमूने न प्राप्त कर ले जितने प्राप्त किये 
जा सकते है . हेलेनी एव पाश्चात्य तो उस समाज-प्रजाति के दो ही प्रतिनिधि हुए । 

जब उसने इस युग-तुलना को बढाकर दसगुनी कर निया तब उसके लिए उस 
प्रधान प्रएन की उपेक्षा करता सम्भव न रहा जो दो युगो की उसकी मूल तुलना ने 
पहिले ही उठा दिया था । हेलेनी सम्यता के इतिहास में सबसे अमगलसूचक तथ्य है 
एक ऐसे समाज का विघटन, जिसका भग ४३१ ईसा-पूर्व महान्‌ एथीनो-पेलोपोनेशिय।ई 
युद्ध के साथ ही आरम्भ हो चुका था । यदि पादचात्य इतिहासो के बीच तुलना करते 
की लेखक की प्रणाली का कोई ओऔचित्य है तो उससे यह निष्कर्ष भी निकलता है कि 
पाइचात्य समाज भी वैसी ही नियति की सम्भावना से सुरक्षित नहीं है, और जब 
लेखक, और विस्तृत क्षेत्र में अध्ययन करते हुए पाता है कि उसके सम्यताओं के समुदाय 
में मरे अधिकाश पहिले ही मर चुकी है तो वह यह निष्कर्ष निकालने को विवश हो 
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जाता है कि प्रत्येक सम्यता, जिसमे उसकी सभ्यता भी शामिल है, के सामने मृत्यु की 
सम्भावना खड़ी है . 

यह 'मृत्यु-द्वर' क्या है, जिसके भीतर एक समय पललवित-पुष्पित इतनी 
सम्यताए विलीन हो गयी ? इसी सवाल ने लेखक को सम्यताओं के विभंग एवं विघटन 
का अध्ययन करने को प्रेरित किया, उसके बाद वह उनके स्रोत एवं उदय के सपूलिकारी 
अध्ययन में भी लग गया | इस तरह यह इतिहास का अध्ययन” लिखा गया है । 


प्रन्थ-संक्षेप 


[१] 
प्रस्तावना 
१, ऐतिहासिक अध्ययन की इकाई 

ऐतिहासिक अध्ययन की बोधगम्य इकाइर्याँ राष्ट्र अथवा युग नहीं है, अपितु 
'समाज' है । जब हम आरल इतिहास का एक-एक अध्याय लेकर परीक्षण करते है तो 
पता लगता है कि स्वयं अपने ही अन्दर की वस्तु के रूप मे वह बोधगम्य नही है; वह 
केवल एक बृहत्तर सम्पूर्ण (लाजर होल) के एक अझ के रूप मे ही बोधगम्य है । इस 
सम्पूर्ण मे उसके ऐसे अश (यानी इगलैंड, फ्रास, नेदरलैड्स) समाये हुए है जिनके 
सामने एक से प्रोत्तेजन या चुनौतियाँ आती है किन्तु जो विभिन्न रूपो मे उनका उत्तर 
देते हैं। हेलेनी इतिहास का एक उदाहरण लेकर इसका निदर्शेन किया गया है। जिस 
सम्पूर्ण" या 'समाज' के अन्तर्गत इंगलैण्ड है उसकी पहिचान पाइचात्य ईसाई धर्म- 
जगत्‌ (वेस्ट जक्रिश्चियेडम) के रूप मे की गयी है। विभिन्न समयो मे उसका जो 
विस्तार दिगन्त मे हुआ है और काल-आयाम में उसके जो उद्गम है उनकी माप की 
गयी है । वह अपने अंगो की जोडबन्दी से पुराना है किन्तु कुछ ही पुराना है। उसके 
आरम्भ की खोज मे ही एक दूसरे समाज का पता लगता है जो अब मृत है, अर्थात्‌ 
युतानी-रोसी (ग्रीको रोमन) अथवा हेलेनी समाज । हमारा समाज इसी से सम्बद्ध है। 
यह भी स्पष्ट हो जाता है कि और भी कई जीवित समाज है--परम्प रानिष्ठ स्लीष्टोय 
(आर्थोडाक्स क्रिदिचियन), इस्लामी, हिन्दू तथा सुदूरपूर्वीय समाज | इनके अलावा कुछ 
ऐसे समाजों के अध्मीकृत (फासिलाइज्ड) अवशेष भी है जिनकी इस समय तक ठीक 
हिनास्त नहीं हो सकी है, जैसे यहूदी एवं पारसी । 


२. सम्यताओं का तुलनात्मक अध्ययन 
इस अध्याय का तात्पर्य उन सब समाजों की, बल्कि सम्यताओं कौ--क्योकि 
क्षादिमकालिक एवं सम्येतर समाज भी तो है--पहिचान, परिभाषा एवं नामोल्लेख 
करना है जो अबतक अस्तित्व में आ सकी हैं। अन्वेषण के लिए अपनायी गयी प्रथम 
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प्रणाली यह रही है कि जिन वर्तमान सम्यताओं की पहिचात हो चुकी है उनके ख्रोतों 
वा उदगमो का परीक्षण करना और यह देखना कि क्‍या हम इस समय लुप्त ऐसी 
सम्यताओ का पता लगा सकते है जिनके साथ वर्तमान सभ्यताए सम्बद्ध हैं-- 
जैसे कि पाश्चात्य ईसाई धर्म-जगत्‌ हेलेनी सम्यता से सम्बद्ध पाया गया है। इस 
सगोश्रता के लक्षण हैं--(क) एक सार्वभौम राज्य (यानी रोम साम्राज्य) जो स्वयं 
किसी 'सकट-काल' (टाइम आफ ट्रबुल्स) की उपज है, फिर उसका अनुसरण करने 
घाला (ख) एक राज्यान्तरकाल 'इष्टररेगनम) जिसमे (ग) चर्च एवं (घ) वीर घुग 
में बबंरो के सामूहिक प्रवास (बोल-कर-वान-दे-रू ग) का आविर्भाव होता है। फिर 
यह चर्च और सामूहिक प्रवास क्रमण. एक मरणशील सम्यता के आन्तरिक एवं बाह्म 
'श्रमजीवीवर्ग' की उपज है। इन सूत्रो के सहारे बढ़ते हुए हमे पता चलता है कि--- 

परम्परानिष्ठ ईसाई समाज, हमारे अपने पाइश्चात्य समाज की भाँति ही, 
हेलेनी समाज के साथ सम्बद्ध है । 

जब हम पीछे इस्लामी समाज के उद्गम की खोज करते है तो देखते है कि 
वह (उद्गम) स्वय ही दो मूलतः भिन्न समाजो--ईरानी एबं अरबी का मिश्रण है। 
इन सबके स्रोत की खोज मे पीछे की ओर चलते हुए हमें हेलेनी प्रवेशन (हलेनिक 
इंट्रूजन ) के हजार वर्ष पूर्व एक लुप्त सम्यता का पता लगता है । इसे हम सीरियाई 
समाज नाम देते हैं । 

हिन्दू समाज के पीछे जाने पर हमे इण्डिक (सिन्धु ?) समाज का पता 
चलता है । 

सुदूरपूर्वीय समाज के पीछे हमे सिनाई (चीनी) समाज के दर्शन होते है । 

अध्मावक्षेषों के बारे मं पता लगता है कि वे अबतक पहिचाने हुए लुप्त 
समाजो मे से ही किसी न किसी के अवशेष है । 

हेलेनी समाज के पहिले, उसके पृष्ठ भाग में भिनोई (मिनोन) समाज छड़ा 
दिखायी पड़ता है, किन्तु यह भी देख सकते है कि अबतक पहिचाने अन्य सम्बद्ध 
समाजों के असहृश हेलेनी समाज न अपने पूववत्ती समाज के आन्तरिक ध्रमजीवीवर्ग- 
द्वारा आविष्कृत किसी धर्म को अगीकार नहीं किया । इसलिए उसे अपने पूबंवर्ती 
समाज के साथ ठीक-ठीक सम्बद्ध नही कहा जा सकता | 

सिनाई समाज के पीछे हमे शाग्र सस्कृति दिखायी पढ़ती है। 

इण्डिक सुसायटी (सिन्धु समाज ?) के पीछे हमे सिन्धु सस्‍्कृति के दर्शन होते 
है जिसका समसामयिक सुमेरु समाज से कुछ न कुछ सम्बन्ध दिखायी पडता है । 

सुमेदद समाज की सन्‍्तति के रूप भे हमे दो और समाजों का पता चलता 
है--हित्ताई एब बेबिलोनियाई (हित्ताइत एवं बेबिलोनिक) समाज । 

मिल्नी समाज का न कोई पूर्ववर्ती समाज था, न कोई उत्तराधिकारी ही था । 

नयी दुनिया में हम चार सझमाजो की शिनाकछ्त कर सकते हैं : ऐंदियाई 
(ऐंदियन ), यूकेती (यूकेटिक), मैक्सी (मंक्सिक) तथा मय वा माया समाज । 

इस प्रकार हमारे पास, सब मिलाकर, सम्यताओं के २१ नमूने हो जाते है। 
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और यदि हम परम्परानिष्ठ ईसाई समाज को परम्परानिष्ठ बैजेंतियाई (अनातोलिया 
एवं बाल्कन में प्रचलित) तथा परम्परानिष्ठ रूमी एवं सुदूरपूर्वीय को चीनी एव 
जपानी-कोरियाई समाजो मे विभाजित कर देते है तो हमारे पास तेईस सम्यताएं हो 
जाती हैं । 


३. समाजो की तुलनात्मकता 


(१) सम्पताएं एवं आदिमकालोन समाज 

सम्यताओी में एक बात सामान्य वा सर्वेनिष्ठ होती है--वे आदिमकालीन 
समाजों से एक भिन्न वर्ग की होती हैं। अन्तिम (आदिमकालिक समाज) बहुमख्यक 
होते हैं बिन्सु व्यक्तिगत रूप मे, अलग-अलग, बहुत छोटे होते हैं । 
(२) सभ्यता के ऐक्य की गलत धारणा 

इसमें इस गलत धारणा की जाच की गयी है कि केवल एक ही सम्यता है, 
हमारी अपनी | जाच के अनन्तर इसका त्याग कर दिया गया है; इस “विस्फोट 
सिद्धान्त का भी परीक्षण एवं त्याग किया गया है कि सब सभ्यताओं का उद्गम मिस्र 
मेंहै। 
(३) सम्पताओं की तुलनात्मकता का भामला 

सापेक्ष दृष्टि से कह्टे तो सम्यतार मानव-इतिहास की बहुत हाल की घटनाएं 
हैं । इनमें से प्राचीनतम को पैदा हुए छ हजार वर्ष से अधिक नहीं हुए । उन पर एक 
ही प्रजाति (स्पीजी) के दाशंनिक हृष्टि से समकालिक सदस्यों के रूप में विचार करने 
का प्रस्ताव है। इतिहास अपने को दोहराता नहीं (हिस्टरी डजू नाट रिपीट इटसेल्फ) 
की उक्ति के रूप में जो अद्धं सत्य प्रचलित है वह हस प्रस्तावित प्रणाली के मार्ग में कोई 
उचित आपत्ति नही उपस्थित करता । 
(४) इतिहास, जिज्ञान एव कभा-साहित्य 

ये 'हमारे विचारो के जो विषय हैं उन्हे तथा उनके द्वारा जीवन के हृश्य-प्रपच 
को देखने एवं उपस्थित करने की तीन भिन्‍न प्रणालिया है । यहा इन तीन विधियों के 
बीच की भिन्‍नताओ का परीक्षण किया गया है और इतिहास के विषय को उपस्थित 
करने में विज्ञान एवं कथा-साहित्य की उपयोगिता पर विचार किया गया है। 


[२] 
समस्याओ का उद्गम 
४ समस्या और उसका समाधान न करने का उपाय 


(१) समस्या का वर्णन 
हमारे लेईस सभ्य समाजों में से सोलह तो पूर्ववर्ती सम्यताओं से सम्बद्ध है 
किन्तु छ. सीधे आदिमकालिक जीवन से उद्भूत हुए हैं। आज जो आदिमकालिक समाज 
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जीवित हैं वे 'स्थैतिक' (स्टैटिक) हैं, किन्तु इतना तो स्पष्ट है कि मूलतः: वे गत्यात्मक 
रूप से प्रगतिशील रहे होंगे । सामाजिक जीवन मानव-जाति से भी पुराना है; वह कीड़ों- 
मकोडो तथा पशुओं में भी पाया जाता है और निश्चय ही आदिमकालिक समाजों की 
छत्रद्धाया में ही अवमानव (5५9 ँएणा७7०) मानव के स्तर तक उठा; और यह उससे 
कही बड़ी प्रगति है जो आजतक किसी भी सम्यता ने प्राप्त की है । फिर भी जिस रूप 
में हम इन आदिमकालिक समाजों को जानते है उस रूप मे बे स्थैतिक हैं। समस्या 
यह है * क्‍यों और कंसे यह भआादिमकालिक परम्परा लोडी गयी थी ? 
(२) जाति (रेस) 

जिस तथ्य को हम दूढ़ रहे हैं बह निश्चय ही उन मानव प्राणियों का कोई 
विशेष गुण होगा जिन्होंने सम्यताओं का आरम्भ किया या बह उस समय के उनके 
पर्यावरण का कोई विशिष्ट तत्त्व होगा। वह उनके एवं उनके पर्यावरण के बीच की 
कोई अन्तःक्रिया भी हो सकती है। इनमें से पहिली विचार-धारा के अनुसार कोई-कोई 
जाति ससार में सहज ही श्रेष्ठ होती है (जैसे नाडिक जाति) और वही सम्यताओ को 
जन्म देती है। यहा इस विचार-धारा की परीक्षा की गयी है भौर उसको अस्वीकार 
कर दिया गया है । 
(३) पर्यावरण 

इस विचार का कि कृतिपय पर्यावरण ऐसे होते है जो जीवन की सरल-सुखद 
स्थिति पैदा कर सम्यताओ को जन्म देते हैं, परीक्षण किया गया है और उसे भी छोड़ 
दिया गया है । 


५. चुनौती गौर उत्तर 


(१) पोराणिक सकेत-चिछ्ल 

ऊपर जिन दो विचारों की परीक्षा की गयी भौर उनका परित्याग कर दिया 
गया है, उनमें भी दोष यह है कि वे एक ऐसी समस्या पर जो वस्तुतः आध्यात्मिक है, 
उन विज्ञानो की प्रक्रिया का आरोपण करते हैं जो भौतिक पदार्थों के प्रति व्यवहार 
करने के लिए हैं। जिन मह॒त्‌ पुराणों मे मानव जाति का प्रज्ञान सुरक्षित है, उनका 
सर्वेक्षण करने से इस सम्भावना का संकेत मिलता है कि मनुष्य किसी श्रेष्ठ शरीर+ 
सम्पत्ति या भोगोलिक परिस्थिति के कारण सभ्यता की उपलब्धि नहीं करता किन्तु 
किसी विज्वेष कठिनाई को स्थिति में जो चुनौती उसके सामने उपस्थित होती है उसका 
उत्तर देने के रूप मे करता है; इसी चुनोती का उत्तर देने के लिए वह अशभ्रृतपू्व प्रयास 
करता है । 
(२) समस्या पर पुराण का आरोपण 

सभ्यता के प्रभात के पूर्व अफे दियाई स्टेप्पी (सहारा एवं अरब सरुस्थल) जल 
से सुसिचित शादल भूमि थी । बड़े लम्बे समय तक बराबर यह हरा-भरी भूमि सूखती 
गयी और इस प्रलम्त्र शोषण-क्रिया ने वहा के प्राणियों के सामने जो चुनौती उपस्थित 
की उसका उन्होंने विभिन्‍न रूपों में उत्तर दिया । कुछ अपनी भ्रूमि से चिपटे तो रहे 
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परन्तु उन्होंने अपनी आदतें बदल दी और इस प्रकार जीवन की यायावरीय (खाना- 
बदोष्दा) प्रणाली का विकास कर लिया। दूसरे जमीन के सूखने से पीछे हटती हुई 
हरियाली के साथ-साथ उच्ण कटिबन्ध की ओर हटने गये और इस प्रकार अपनी 
भआंदिमकालीन जीवन-प्रणाली को सुरक्षित रखा-- और आज भी वे अपनी वही जीवन- 
प्रणाली निभाते जा रहे हैं । दूसरों ने नील घाटी के दलदलों एवं जगलो मे प्रवेश किया 
और अपने सामने उपस्थित चुनौती का उत्तर देने के लिए उन्हें रहने योग्य बनाया । 
इन्ही ने मिस्री सम्यता का विकास किया | 

इसी ढंग पर और इन्ही कारणों से दजला-फुरात घाटी मे सुभेरु सभ्यता का 
और सिन्धु घाटी में सिन्धु-संस्कृति का उद्भव हुआ । 

पीत नदी की घाटी में शञांग संस्कृति उद्भूत हुई। वह कौन सी चुनौती थी 
जिससे इसका जन्म हुआ, यह अबतक अज्ञात है। किन्तु इतना तो निश्चित ही है कि 
परिस्थितिया सरल की जगह कठोर ही अधिक रही होगी । 

माया या मय सम्यता उष्ण कटिबस्धीय जंगल की चुनौती के जवाब में पैदा 
हुई; इसी प्रकार ऐदियाई (ऐंदियन) का उदभव वीरान पठार की चुनौती के उत्तर 
रूप में हुआ था । 

मिनोई या मिनोन सम्यता सागर की चुनौती के उत्तर रूप में उद्भूत हुई। इसके 
सस्थापक अफ्रीका के सूखते हुए तटों से भागकर आने वाले वे शरणार्थी थे जिन्होंने 
जलक्षेत्र को ग्रहण कर क्रीट एव दूसरे एजियन सागरीय द्वीपो में आश्रय लिया था। 
वे एशिया एवं यूरोप की अपेक्षाकृत निकटतर मुख्य भूमियों से नहीं आये थे । 

सम्बद्ध सम्यताओ को लेते हैं तो जिस चुनौती ने उन्हे अस्तित्व प्रदान किया 
वह मुख्यत भौगोलिक तत्वों से नहीं बल्कि उनके मानवीय पर्यावरण से ही आयी 
थी--शअर्थात्‌ वह उन प्रभविष्णु अल्पमतो से आयी थी जिनके साथ वे सम्बद्ध हैं। 
प्रभविष्ण अल्पमत, परिभाषा की हृष्टि से, एक ऐसा शासक वगे है जिसने नेतृत्व करना 
तो छोड दिया है और उत्पीड़क हो गया है। असफल सभ्यता के आन्तरिक एवं बाह्य 
श्रमजीवीवर्ग इस चुनौती का उत्तर उससे सम्बन्ध विच्छेद करने और इस प्रकार एक 
नयी सम्यता की नीव डालने के रूप में देते हैं । 


६. विपत्ति के गुण 


पिछले अध्याय मे सम्यताओ के उद्गम की जो व्याख्या की गयी है, वह इस 
परिकल्पना पर आश्रित है कि सरल की अपेक्षा कठोर परिस्थितियाँ ही इन सफलताओं 
का कारण होती हैं । जब हम उन बस्तियों के उदाहरण लेते है जहाँ कभी सभ्यता 
फूली-फली किन्तु बाद में असफल हो गयी और जहां भूमि अपनी मूल स्थिति में लौट 
आयी है, तो उस परिकल्पना की सिद्धि के अधिक निकट पहुँच जाते है। 

जौ प्रदेश कभी मय (माया) सम्यता का हृश्यपट था वह अब पुन उष्ण कटि- 
बस्धीय बन रूप मे बदल गया है । 

सीलौन की इण्डिक सभ्यता द्वीप के वर्षारहित अद्धंभाग में विकसित हुई 
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थी | अब यहे क्षेत्र बिलकुल वीरान हो गया है, यद्यपि हण्डिक सिचम प्रणाली के 
ध्यसावशेष अब भी उस सम्यता के प्रमाण उपस्थित कर रहे हैं जो कभी वहाँ फूली- 
फली थी । 

पेन्ना एबं पाल मीरा के ध्वंसावशेष अरब मरुस्थल के लघु मरूद्यान में फैले 
हुए हैं । 

प्रशान्त महासागर के सुदूरतम स्थानों में से एक है ईस्टर द्वीप। उसमें जो 
मूत्तियाँ फैली मिलती हैं उनसे सिद्ध होता है कि वह कभी पोलीनेशियाई सक्यता का 
केन्द्र रहा होगा । 

जिस न्यू इगलैड के यूरोपीय उपनिवेशियों ने उत्तरी अमेरिका के इतिहास 
में बडा ही प्रभावपूर्ण भाग लिया था, वह उस महाद्वीप के सबसे ऊजड एव वीरान 
प्रदेशो मे से एक है । 

रोमी अभियान (२०७४0 (४७7794६79) के लैटिन कसबे अभी कुंछ दिन 
पूर्व तक मलेरिया-प्रधान ऊजड़ प्रदेश थे किन्तु उनका रोमन सत्ता के उदय में बहुत 
बडा अष्ठ रहा है । इसके विपरीत कंपुआ की स्थिति कही ज्यादा अनुकूल थी किन्तु 
उसका अभिनय नगण्य रहा । इस अध्याय में हेरोडोटस, उसी तथा यहूदी धर्मग्रन्थ 
(बुक आफ एक्जोडस) से भी उदाहरण लिये गये है । 

जिस न्यासालड में जीवन-यापन की स्थिति सरल है वहाँ के मूल निवासी 
आदिमकालीन जग्नलियों के रूप में ही तबतक पड़े रह गये जबतक कि निष्ठुर 
जलवायु वाले सुदूर यूरोप से वहाँ आक्रमणकारियों का आगमन नही हुआ । 


७. पर्यावरण की चुनौती 


(१) कठोर प्रवेदों का उह्ीपन 

समीपवर्त्ती पर्यावरणों की युगल मालिकाएं उपस्थित की जाती हैं। प्रत्येक 
उदाहरण मे पूर्ववर्तती अधिक कठोर देश है और सभ्यता के किसी न किसी रूप के 
उद्भावक वा सस्थापक के रूप मे उसकी भूमिका बड़ी शानदार रही है। पीत नदी 
घाटी, यॉँगत्सी घाटी: अत्तिका एवं बोयेशिया; बेजेतियम एवं कालछेदन; इसराइल, 
फोनीशिया, फिलिस्तिया; ब्रैडनबर्ग एवं राइनलेड; स्काटलैंड एवं इगलैड, तथा उत्तरी 
अमेरिका के यूरोपीय उपनिवेशियों के विविध वर्गों के उदाहरण दिये गये है । 
(२) नवीन भूमि का उद्दोपन 

हम देखते हैं कि अक्षत भूमि (वजिन स्वायल) उस भूमि की अपेक्षा कहीं 
मधिक श्षक्तिशाली उत्तरों--- अनुक्रियाओं की उदभावना करती है जो पहिले से ही तोड़ी- 
जोती जाकर पृर्बवर्त्ती सम्य अधिवासिमों-द्वारा सरलत्तर (सुखद) बना दी गयी है। इस 
प्रकार जब हम सम्बद्ध सम्यताओं में से एक-एक को लेते हैं तो देखते हैं कि उन्होंने 
उन स्थानों में अपनी सबसे अधिक आकर्षक प्रारम्भिक अभिव्यक्तियाँ छोडी हैं जो 
अभिभावक (पेरेंट) सम्यता द्वारा अधिकृत क्षेत्र के बाहर थे। नवीन भूमि ने जो 
अनुक्तिया उत्पन्न की उसकी वरेण्यता तब सबसे अधिक स्पष्ट हो जाती है जब हम 
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मागर-पथ्व से नवीन भूमि पर पहुचते है। इस तथ्य के लिए कारण दिये गये हैं। यह 
भी समझाया गया है कि क्‍यों नाटक ग्रहदेशों (होमलैंड्स) मे और महाकाव्य सागरास्त 
बस्तियों में विकसित होते हैं । 
(३) बाधातों का उद्दीपन 

हैलेनी एवं पाश्चात्य इतिहास से विविध उदाहरण यह दिखाने के लिए दिये 
गये हैं कि कोई आकस्मिक दलनकारी पराजय पराजित दल को इसके लिए उद्दीष्त 
कर सकती है कि वह अपना घर व्यवस्थित करे और विजयपूर्ण उत्तर देने की 
तैयारी करे । 
(४) दबावों का उद्दीवन 

विविध उदाहरणो से प्रकट होता है कि जो जनता सीमान्‍्त प्रदेशों मे रहती है 
ओऔर जिस पर सदा आक्रमण की सम्भावना बनी रहती है उसका अधिक सुर्रक्षत 
स्थिति में रहने वाले अपने पड़ोसियों से कहो शानदार विकास होता है । पूर्वी रोम 
साम्राज्य की सीमाओ से टकराने वाले उस्मानलियों ने अपने पूर्व के करामनलियों से 
ज्यादा सफलता पायी । जिस आस्ट्रिया पर ओथमन तुर्को के लग्ब आक्रमण होते रहे 
उसका इतिहास अवेरिया की अपेक्षा ज्यादा शानदार रहा ! इस दृष्टिकोण से रोम के 
पतन एवं नामन 'विजय के बीच के काल मे ब्रिटेन मे रहने वाले विविध समुदायों की 
स्थिति एवं भाग्य की परीक्षा की गयी है । 
(५) शासह्तियों का उद्दीपन 

कतिपय बर्ग एवं जातिया ऐसी हैं जो दूसरे ऐसे वर्गों या जातियो-द्वारा बलात्‌ 
थोपी गयी छ्यास्तियों (?८००७॥2७७०73) के कारण शताब्दियों तक कष्ट उठाती 
रही है जिन्होंने उन पर अपनी प्रभुता स्थापित कर ली थी । दण्डित बर्ग एबं जातिया 
कतिपय सुविधाओं एवं अवसरों से वचित कर दिये जाने की इस चुतौती का उत्तर 
प्राय: इस रूप में देती रही हैं कि उनके लिए कार्य की जो दिशाएं छोड दी गयो थी 
उनमे उन्होंने अपनी असामान्य ऊर्जा का सन्निविश किया और अपनी विशेष क्षमता का 
परिचय दिया । यह ठीक वैया ही हुआ जैसे अन्ध व्यक्ति अपनी श्रवण शक्ति को 
असाधारण रूप से विकसित कर लेता है । दासता शायद सबसे भारी शास्ति है किन्तु 
हम देखते हैं कि ईसापूर्व की दो अन्तिम शत्तियों मे पूर्वी भूमध्य (ईस्टर्ने मेडेंटरेनियन) 
से इटली मे दासों के जो दल आयात बिये गये थे उन्ही में से मुक्त दासों (फ्रीडमेन) 
के एक ऐसे बर्ग की उत्पत्ति हुई जो भयावह रूप मे शक्तिमान्‌ सिद्ध हुआ | इसी दास- 
जगत्‌ से आन्तर श्रमिकवर्ग के लवीन धर्मों का भी उद्भव हुआ । इन धर्मों मे से एक 
ख्ीष्टीय धमं भी था । 

इस दृष्टिकोण से उस्मानलियों के शासन-काल में पराजित ईसाई जन-समूह 
के विविध वर्गों-- विशेषत. फतारियोत ग्रूनानियों के भाग्य का परीक्षण किया गया 
है। इस उदाहरण तथा यहूदियों के उदाहरण का उपयोग यह सिद्ध करने के लिए 
किया गया है कि तथाकथित प्रजातीय विशिष्टताएं 7#णत्रे थीक्ष३०८१७१९५) वस्वृतः 
प्रजातीय बिलकुल नहीं हैं वर उन समुदायों के ऐतिहासिक अनुभवों के कारण हैं । 
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८. मध्य मार्ग 

(१) पर्याप्त एवं अत्यधिक 

क्या हम सीधे-सीधे यह कह सकते हैं कि जितनी ही कठोर चुनौती होती है 
उतना हो श्रेष्ठ उत्तर होता है ? या कोई अत्यन्त कठोर ऐसी भी चुनौती होती है जो 
उत्तर को जन्म देती है ? इसमें तो कोई सनन्‍्देह नहीं कि एक या एकाधिक पक्षों को 
पराजित करने वाली कुछ चुनौतियां ऐसी हैं जिनके कारण अन्त में एक विजयपूर्ण 
उत्तर का उद्भव हुआ है । उदाहरणार्थ, प्रसरणशील हेलेनवाद की चुनौती केल्टों 
(0८७) के लिए बहुत बड़ी सिद्ध हुई किन्तु उन्ही के उत्तराधिकारी टीटनों ने उसका 
विजयपूर्ण उत्तर प्रदान किया | सीरियाई जगत्‌ मे जो बलात्‌ हेलेनी प्रवेश” हुआ, 
सीरियाइयो की ओर से उसके अनेक असफल उत्तर मिले, जिनमे जरथुस्त्रीय, यहूदी 
(मकाबियाई), नेस्तोरियाई एबं मोनोफाइसाइट आदि उत्तर शामिल है| किन्तु 
इस्लाम की ओर से मिला पाचवां उत्तर सफल सिद्ध हुआ । 
(२) चुनौतियों की सुलना 

किन्तु इतना तो साबित किया ही जा सकता है कि चुनौती बहुत ही कठोर 
हो सकती है। आशय यह्‌ कवि सर्वाधिक चुनोती सदा सर्वाधिक उत्तर का उद्भव नहीं 
करती । नावें से जो वाइकिंग आप्रवासी आये थे उन्‍होंने आइसलैड की कठोर चुनौती 
का बहुत अच्छा उत्तर दिया । किन्तु वे ही ग्रीनलैंड की कठोरतर चुनौती के सामने 
असफल रहे । यूरोपीय उपनिवेशकों के सामने मैसाचुसेट्स ने उससे ज्यादा कढोर 
चुनौती रखी जो डिक्सो ने रखी थी, फिर भी उससे ज्यादा अच्छे उत्तर का जन्म 
हुआ । किन्तु जब लेबराडोर ते उसके सामने उससे भी कठो रतर चुनौती उपस्थित की 
तो वह उसके लिए बहुत ज्यादा सिद्ध हुई और वे उसका उत्तर न दे सके । और भी 
उदाहरण बाते हैं जिनसे सावित होता है कि आघातों का उद्दीपन अत्यधिक कठोर हो 
सकता है, विशेषत. उस स्थिति में जब वह लंबे काल तक चलता है। इटली पर हनीवाल 
युद्ध के प्रभाव को इसके उदाहरण में पेश किया जा सकता है। मलाया में जा बसने 
में जो सामाजिक चुनौती निहित है उससे चीनी उद्दीप्त हुए किन्तु एक 5वेत जाति के 
देश अर्थात्‌ कैलीफोनिया की उससे अधिक कठोर चुनौती के सामने वे पराजित हो 
गये । अन्त सें निकटवर्ती बबेरों के प्रति समभ्यताओं की चुनौती की विविध मात्राओं 
का परीक्षण किया गया है । 
(३) बो अकालप्रसुत सम्बताएं 

पूर्व प्रकरण में जो अन्तिम उदाहरण आया है उसी का सिलसिला इस प्रकरण 
में भी चलता है | पाइ्चात्य ईसाई धर्मजगत के इतिहास के प्रथम अध्याय में, उसकी 
सीमाओं पर वबंरों के जो दो वर्ग थे उनको इतना उद्दीपन प्राप्त हुआ कि उन्होने 
अपनी प्रतियोगमिनी सम्यताओं का निर्माण करना आरम्भ कर दिया । ये सम्बताए 
थीं--(आयरलैंड एवं आयोना के) केल्ट ईसाइयों की सुदूरपश्चिमी तथा स्केण्डीनेवि- 
याई बाइकिंग लोगो की । मुकुलित अवस्था में ही इन्हें नष्ट कर दिया गया। इस प्रक- 
रण में इन दोनों मामलो के साथ ही उन परिणामों पर भी विचार किया गया है जो 


प्रग्थ-संक्षेप ४१६ 
रोम एवं राइन प्रदेश से अपनी किरणे फेकने वाली ख्रीष्टीय सभ्यता द्वारा उनको उदर- 
सथ एवं निमग्न से कर दिये जाते पर उत्पन्न हो सकते थे । 

(४) ईसाई धर्मजगत पर इस्लास का संधाल 

पाइचात्य ईसाई धर्मजगत्‌ पर इस सघात का प्रभाव बहुत ही अच्छा पडा और 
मध्य युगो की पाइचात्य सस्क्ृति ने मुस्लिम आइबेरिया से बहुत कुछ प्राप्त किया । 
बेजेंतियाई ईसाई घर्मेजगत्‌ पर यह सघात बहुत कठोर था और उसने सीरियाई लियो 
के अधिनायकत्व तले रोमन साम्राज्य के दलनकारी पुनरुत्थान के रूप मे उसका उत्तर 
दिया। यहा मुस्लिम जगत्‌ द्वारा चारो ओर से घिरे हुए दुर्ग में अवस्थित, एक ईसाई 
जीवाश्म अबीसीनिया के मामले पर भी विचार किया गया है । 


। 3.9] 
सभ्यताओं का विकास 
€. अवरुद्ध सम्यताए 


(१) पोलोनेशियाई, ऐस्किसमो एवं यायावर 

देखने मे लगता है कि जब एक सम्यता का प्रादुर्भाव हो जाता है तब उसकी 
उन्नलि की धारा चलती रहती है, किन्तु बात ऐसी नहीं है । जब हम देखते है कि 
कई सम्यताए ऐसी है कि अस्तित्व में आकर भी विकसित होने से रह गयी तो हमारी 
यह बात ठीक सिद्ध होती है। इन अवरुद्ध सम्यताओ की नियति इतनी ही थी कि 
उन्होंने उस सीमान्‍्त रेखा पर पहुचकर चुनोती का उत्तर दिया जो सफल उत्तर को 
जन्म देने वाली कठोरता की मात्रा और पराजित कराने वाली उसकी अत्यधिक मात्रा 
के बीच होती है | तीन ऐसे उदाहरण सामने आते है जिनमे इस प्रकार की चुनौनी 
भौतिक पर्यावरण से आयी है। और हर मामले में उत्तरदाता ने अपनी सारी योग्यता 
एवं क्षमता अपने इसी कार्य में खर्च कर दी-- यहाँ तक कि आगे विकास के लिए 
उसमें कोई शक्ति ही शेष्र नही रह गयी । 

पोलीनेशियाइयों ने प्रशान्त महासागर के द्वीपो के बीच अन्तद्वीपीय जल- 
यात्राओं में बड़ी योग्पता प्राप्त की किन्तु अन्त में उसी विशेषता ने उन्हें पराजित 
करके छोडा और वे इन के तपय विलग पड़े द्वीपो मे आदिमकालिक जीवन के स्तर 
पर गिरकर रह गये । 

ऐस्किमो लोगों ने असाधारण कौझलपूर्ण तथा विशिष्टताप्राप्त वाषिक चक्र 
की उपलब्धि की किन्तु वे आर्कंटिक के तटो के अनुबुल जीवन-विधि ग्रहण कर रह गये । 

अर्द्धमरु-सी स्टेप्पी पर पशु्षारकों के रूव में नोमदो - यायावरों ने भी इसी 
प्रकार के वर्षचक्र की उपलब्धि की थी | द्वीपयुक्त सागर एवं णा्बल खण्डयुक्त सरू- 
स्थल में बहुत सी बातें समान है। यहाँ धरती के जलशोषण एवं ऊसर होते जाने के 
मु्गों से यायावरीय जीवन के विकास का वि्लेषण किया गया है । यह तथ्य नोट 
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किया गया है कि पहिले शिकारी कृषक बनते हैं और उसके बाद ही यायावरीय 
जीवन ग्रहण करने के लिए कदम उठाते हैं। केत एवं एबेल क्रमश कृषक एवं यायावर 
के ही प्रतिरूप हैं । सभ्यताओं के क्षेत्र में यायाबरों का प्रयास सदा ही दो कारणो से 
होता है--या तो इसलिए कि भूमि के जलशून्य एवं शुष्क हो जाने से यायावर स्टेप्पी 
के बाहर जाने को विवश होता है; या फिर किसी सभ्यता के विघटन से ऐसी रिक्‍्तता 
पैदा हो जाती है कि वह (रिक्तता) सामूहिक प्रवास में शामिल होने के लिए यायावर 
को खींच ले आती है। 
(२) उस्समानलो लोग 

जिस चुनौती का उत्तर जोथमन प्रणाली थी उसमे एक यायावरीय समुदाय को 
ऐसे पर्यावरण में हस्तान्तरित कर दिया गया था जिसमे उसे स्थिर जातियो पर 
शासन करना था। उन लोगों ने अपनी नयी प्रजाओं के साथ मानव-पशुओ के रूप में 
व्यवहार कर अपनी समस्या हल कर ली; उन्होंने अपने यायावरीय जीवन के लघु 
इवानो' (शीप डाग्स) के मानवीय भ्रतिरूप की भाति उन्हे विकसित किया और 
प्रशासकों एवं सैनिकों का 'गृहदास' (हाउसहोल्ड स्‍लेव) बना डाला । इस प्रकरण में 
दूसरे यायावरीय साम्राज्यो--जैसे मामलूकों के साम्राज्य-- का भी उल्लेख किया गया 
है । कुशलता एवं अवधि में उस्मानली प्रणाली और सबसे आगे निकल गयी किन्तु 
जिस सांघातिक अनम्यता (रिजिडिटी) के कारण स्व्य यायावरीय जीवन का पतन 
हुआ, उसी के कारण उस्मानली प्रणाली का भी विघटन हो गया । 
(३) स्पार्टावासी 

हेलेनी जगत्‌ में आबादी की अत्यधिक वृद्धि की घुनौती का उत्तर स्पार्टा- 
वासियों ने भी एक ऐसी कार्य-प्रणाली विकसित करके दिया जो बहुत-सी बातो में 
उस्मानली प्रणाली से मिलती-जुलती थी; एक ही भिन्नता यह थी कि स्पार्टा में तो 
स्वयं स्पार्टन अभिजात बर्ग ने ही सैनिक दल की भूमिका ग्रहण कर ली थी । फिर भी 
बे एक प्रकार के दास ही थे जिन्होंने साथी यूनानियो की आबादी को निरन्तर रोक 
रखने के आत्मनिर्वाचित कत्तंव्य के प्रति अपने को दास बना लिया था | 
(४) सासासय लारित्रिक विशिष्टताएं 

ऐस्किमो एवं यायावर (नोमड), उस्मानली एवं स्पार्टा इन सब में दो बाते 
सवेनिष्ठ थी : विशेषज्ञता एवं जाति या फिर्का (प्रथम जोडी मे ध्वान, धुवीय मृग--- 
रैन डियर--अश्व तथा चौपाये उस्मानलियों के मानवीय दासों का काम करते थे) । 
इन सब समाजों में मानवों को मल्लाहों, अद्व-रक्षकों तथा लड॒वैयो के काम में विशेष- 
ज्ञता प्राप्त कराकर अवभानवीय ( सब ह्वा मन ) स्तर पर गिरा दिया गया और पेरी- 
क्लीज के मरणान्त माषण के उस आदशश को मुला दिया गया जिसमे स्वकुशल मानकों 
की बात थी । बसे सर्वकुशल मानव ही सभ्यता में उन्नति करने की क्षमता रखते हैं। 
ये अवरुद्ध समाज मधुमक्लियों एवं चीटियों के उस समाज के अनुरूप है जो घरित्री पर 
मानवजीवन के प्रादुर्भावे के पहिले से आज तक स्थिर एवं भतिक्षुन्य बना हुआ है। 
'यूटोपियाज' में जिव समाजों का वर्णन है वे उससे भी समानता रखते हैं। यहां 


प्रस्थ-संक्षेप डर२१ 
पूटोपिया के विषय में विचार किया गया है और यह दिखाया गया है कि सामान्य सारे 
यूटोपिया छासमात सम्यताओं की उपज होते हैं; जहां तक उनके व्यावह!रिक कार्यक्रम 
का सम्बन्ध है, वे समाज के तत्कालीन स्तर को खूंटे से बाधकर इस ह्वास को रोकना 


चाहते हैं । 
१०. सभ्यताओं के विकास की प्रकृति 


(१) दो मिथ्या लोकें 

विकास तभी होता है जब कि एक विश्विष्ट चुनौती का जत्तर न केवल अपने 
में सफल होता है बल्कि एक और ऐसी चुनौती की सृष्टि करता है जो पुनः एक सफल 
उत्तर पा जाती है। ऐसे विकास वी माप हम कंसे करेंगे ? क्या समाज के बाह्य 
पर्यावरण पर अधिकाधिक नियन्त्रण की स्थापना-द्वारा हम उसे नापेंगे ? बढ़ता हुआ 
यह नियन्त्रण दो प्रकार का हो सकता है: एक तो है मानवीय पर्यावरण पर वृद्धिशील 
नियन्त्रण, जो सामान्यत निकटवर्त्ती जन-समूहो पर विजय प्राप्त करने का रूप ग्रहण 
फर लेता है, और दूसरा है भौतिक प्रयविरण पर वृद्धिगत नियन्त्रण, जो भौतिक 
कार्य विधियों की प्रगति एबं सुधार के रूप में व्यक्त होता है। इसके बाद ऐसे उदाहरण 
दिये गये हैं जिनसे प्रकट होता है कि इन दोनों में से कोई भी बात सच्चे विकास की 
सनन्‍्तोषजनक कसौटी नही है अर्थात्‌ न तो राजनीतिक एवं सैनिक प्रसार, न तो प्रविधि 
या प्रक्रिया की प्रमति ही उसकी कसौटी मानी जा सकती है। सैनिक प्रसार प्रायः 
सेनिकवाद का परिणाम होता है और सेनिकवाद स्वय ही ह्वास का एक लक्षण है। 
कृषि-सम्बन्धी एवं औद्योगिक प्रक्रिया में सुधारों का सच्ची उन्नति से बहुत कम सम्बन्ध 
दिखायी पड़ता है या फिर कुछ भी सम्बन्ध नहीं दिखायी पड़ता । बल्कि यह हो सकता 
है कि प्रविधि या प्रक्रिया मे उस समय सुधार हो रहा हो जब सच्ची सम्यता ह्वास के 
पथ पर हो । इसी प्रकार इसके विपरीत यह भी हो सकता है कि जब सच्ची सम्यता 
की उन्नति हो रही हो तब प्रविधि या प्रक्रिया मे ह्वास हो रहा हो । 
(२) आत्म-निर्णय की ओर प्रगति 

सच्ची प्रगति ऐसे प्रक्रम (प्रासेस) मे निहित पायी जाती है जिसे 'वायवीकरण' 
या 'अलौकिकीकरण' (८पाट्एंश!2०0०7) का साम दिया जाता है अर्थात्‌ भौतिक 
कठिनाइयों पर ऐसी विजय जो समाज की ऊर्जा को इस प्रकार मुक्त कर देती है कि 
बह उन चुनौतियों का उत्तर दे सके जो बाह्य की अपेक्षा आन्तरिक और भौतिक की 
अपेक्षा आध्यात्मिक अधिक होती हैं । हेलेनी एवं आधुनिक पाइचात्य इतिहास से 
उदाहरण देकर इस वायवीकरण की प्रकृति पर प्रकाश डाला गया है। 


११. विकास का विश्लेषण 


(१) समाज एवं व्यक्ति 
समाज एवं व्यक्ति के सम्बन्ध के बारे मे दो परम्परागत हृष्टिकोण प्रचलित 


है : एक समाज को केवल आणबिक ब्यक्तियो का सम्पूर्ण योग मानता है, दूसरा समाज 
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को जीवांगी (आर्गेनिज्म), और व्यक्तियों को उसका अग समझता है--उसके लिए 
व्यक्ति उस समाज के सदस्य था 'कोबाणु' के सिवा, जिसके अन्दर वे हैं, और किसी 
रूप मे अकल्पनीय है । इस प्रकरण में यह दिखाया गया है कि ये दोनों ही दृष्टिकोण 
असन्नोषप्रद है। सच्चा हृष्टिकोण यह है कि समाज व्यक्तियों के बीच के सम्बन्धो की 
प्रणाली है । अपने साथियों के प्रति किसी अन्त क्रिया का उद्भव किये बिता मानव 
प्राणी बह हो नही सकते जो कि वे है, और समाज अनेक मानव-प्राणियों के लिए 
सर्वनिष्ठ कर्म का क्षेत्र है। किन्तु कर्म का उद्गम तो व्यक्तियों में ही है । सम्पूर्ण वृद्धि 
सर्जनशील व्यक्तियों अथवा व्यक्तियों के लघु अल्पमतों में जन्म लेती है; और इन 
व्यक्तियों का प्रयास द्विविध होता है'--एक तो उनकी प्रेरणा अथवा आविष्कार, फिर 
वह़ चाहे जो हो, की सफलता, दूसरा जिस समाज मे वे रहते है उसे इस नये जीवन- 
मार्ग की दीक्षा देना | सिद्धान्तत यह धर्म-परिवतंन दो में से एक न एक राह से किया 
जाता है : या तो समष्टि को भी उस वास्तविक अनुभव से ले जाकर, जिसने उन 
सर्जनशील व्यक्तियों का रूपान्तरण किया है; या फिर अपते से बाहर के लोगों के अनु- 
करण अर्थात्‌ दूसरे शब्दों मे अनुहारी वृत्ति (मिमेसिस) द्वारा | व्यवहार में मानव 
जाति के एक लघु अल्पमत को छोड़कर और सबके लिए यह दूसरा मार्ग ही एक मात्र 
बिकल्प है । अनुहारी वृत्ति नजदीक का मार्ग है, लघुपथ है किन्तु यही राह है जिस पर 
सामान्य जन, ठट्ट के ठट्ट या सामूहिक रूप से नेताओं का अनुकरण कर 
सकते है । 
(२) प्रत्याहुरण एवं प्रत्यावतन : व्यक्ति 

सर्जनशील व्यक्तियों के कार्य का वर्णन प्रत्याहरण-एव-प्रत्यावर्तत (विदड़ाल-ऐड- 
रिटर्ने) की दोहरी गति के रूप में किया जा सकता है * प्रत्याहरण अपने निजी ज्ञान के 
लिए और प्रत्यावर्तन अयने सगी मानवो को ज्ञान देने के लिए | इसका चित्र प्लेटों की 
केव वाली दष्टास्त-कथा, सन्त पाल के बीज वाले रूपक, बाइबिल की कथा तथा अन्य 
स्थानों में मिलता है । फिर उसे सन्त पाल, सन्त बेनेडिक्ट, सन्‍्त ग्रीगोरी महान, बुद्ध, 
मुहम्मद, मेकियावेली, दान्‍्ते इत्यादि महत्‌ पथ-दर्शकों के जीबन में व्यावहारिक कमे 
के रूप में दिखाया गया है । 
(३) प्रत्याहरण एवं प्रत्थाव्तंन : सर्जनशील अल्पसत 

प्रत्याहरण तथा उसके बाद प्रत्यावतंन उन उप-समाजों (सब-सोसायटीज ) को 
भी विशिष्टता है जो समुचित अर्थ मे समाजों के घटक होते हैं । जिस युग में ऐसे उप- 
समाज समाज की वृद्धि के प्रति अपना अद्दान करते है उसके पूर्व एक ऐसा काल आता है 
जिसमे वे अपने समाज के सामान्य जीवन से स्पष्टत. प्रत्याहरण कर लेते है : हेलेवी 
समाज के अम्युदय के द्वितीय अध्याय में एथैस, पाइचात्य समाज के उदय के द्वितीय 
अध्याय में इटलो, तथा उसी के तृतीय अध्याय में इंगलैंड के उदाहरण दिये गये हैं । 
इस पर भी विचार किया गया है कि क्‍या चतुर्थ अध्याय मे रूस भी ऐसी ही भूमिका 
अभिनोत कर सकता हैं । 


प्रन्य-संक्षेप ४२३ 
१२. अम्युदय के द्वारा विभेदीकरण 


पिछले अध्याय में जिस प्रकार अम्युदय की चर्चा की गयी है उसमें एक उदीय- 
मान समाज के अंगो के बीच विभेदीक रण (डिफरेंसियेशन) की बात आ ही जाती है। 
धिकास की प्रत्येक अवस्था में कुछ अंग मौलिक एवं सफल उत्तर देगे; दूसरे कुछ 
अनुक रण-द्वारा उनके नेतृत्व का अनुसरण करने मे सफल होगे, कुछ ऐसे भी होंगे जो 
न तो कोई मौलिक उत्तर ही दे सकेंगे, न अनुकरण ही कर सकेंगे ओर इस प्रकार 
समाप्त हो जायेंगे। विभिन्न समाजों के इतिहासो के बीच विभेदीकरण बढ़ता जायगा। 
यह स्पष्ट हो जाता है कि विभिन्‍न समाजों में विभिन्‍न प्रकार की विशेषताएं पायी 
जायगी--कुछ कला में, कुछ धर्म मे, और दूसरे कुछ औद्योगिक आविष्कारशीलता 
में बढ़े-चढ़े होगे । किन्तु सभी सभ्यताओं के हेतुओ मे जो मौलिक समानता है उसे 
भूलना नहीं चाहिए। प्रत्येक बीज की अपनी नियति है, किन्तु सभी बीज एक ही 
प्रकार के होते है, सभी एक ही वपनकर्ता द्वारा, एक ही प्रकार की फसल की आश्षा से 
बोये जाते है । 


[४। 
सभ्यताओं का विघटन 
१३. समस्या की प्रकृति 


हमने जिन अद्ठाईस (इस सूची में रुद्ध सम्यताए भी शामिल हैं) सम्यताओं 
की पहिचान की है उनमें से अठारह तो मर चुकी है। शेष दस में से नौ (अर्थात्‌ हमारी 
अपनी को छोड और सब) विघटित हो चुकी हैं ! विधटन की श्रकृति को तीन बातो 
में सक्षिप्त किया जा सकता है सर्जनशील अल्पमत की सर्जनात्मक शक्ति का लोप; 
अब बह सर्जनशील अल्पमत केवल 'प्रभविष्ण' अल्पमत रह जाता है; बहुमत अनुकरण- 
द्वारा निष्ठा के प्रत्याहरण के रूप मे उत्तर देता है, जिसके फलस्वरूप सब मिलाकर 
समाज में सामाजिक ऐक्य का लोप हो जाता है। अब हमारा अगला प्रयास इस 
प्रकार के विधटन के कारणों का पता लगाना है । 


१४. नियतिवादी समाधान 

कतिपय विचार-धाराएं कहती हैं कि सम्यताओों के विधटन ऐसे कारणों से 
होते हैं जो मानवीय नियन्त्रण के परे है । 

(१) हेलेनी सम्यता के ह्ासकाल मे, काफिर (पैगन) एवं ईसाई दोनों प्रकार 
के लेखकों का मत था कि उनके समाज का ह्वास 'ब्रह्माण्डीय जरिमा या बुढ़ापा' 
(००8प0० ४८१९३८८०८८) के कारण हुआ है; किन्तु आधुनिक भौतिक कवियों ने 
अद्याण्डीय जरिमा' के सिद्धान्त को एक अविष्वसनीय दूरी वाले भविष्य की ओर फेक 
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दिया है, जिसका अर्थ यह है कि अतीत अथवा वर्तमान सभ्यताओं पर उसका कोई 
प्रभाव पडने की सम्भावना नहीं की जा सकती । 

(२) स्पेगलर एवं दूसरों का कथन है कि समाज क्षगी है, जैव हैं और उनमें 
भी यौवन आता है, प्रौदावस्था आती है और फिर जीवबारियों की भाति उनमे भी 
हास आता है। किन्तु समाज अगी था जैब नहीं है । 

(३) दूसरों का कहना है कि मानव-स्वभाव पर सभ्यता का जो प्रभाव पडता 
है उसमे अनिवायंत कुछ पैतृकत्वनागक (095६८यां८) तस्व निहित होते है और सभ्यता 
के एक युग के बाद उसमें बर्बरीय 'नवीन रक्‍्त' का निषेचन (४70४700) करके जाति 
को स्वस्थ एवं शक्तिमान किया जा राकता है| यहा इस विचार की परीक्षा की गयी 
है और फिर उसका परित्याग कर दिया गया है । 

(४) अब इतिहास का चाक्तिक सिद्धान्त रह जाता है, जो प्लेटो के 'ताइमेइ्यस', 
वर्जिल के चतुर्थ ग्रामीण काव्य-संवाद (०घापं 5८००४५८) तथा दूसरे स्थानों में 
मिलता है | हमारी ही सौर प्रणाली के विषय में चैल्डिया ने जो खोजे की थी, शायद 
उन्हीं से इसका जन्म हुआ है । किन्तु आधुनिक खगोलविद्या की अत्यधिक विशद हृष्टि 
ने इस सिद्धान्त के ज्यौत्तेषिक आधार को नष्ट कर दिया है। इस सिद्धान्त के पक्ष 
में कोई प्रमाण नहीं है यद्यपि उसके विरुद्ध बहुतेरे प्रमाण एवं साक्ष्य प्राप्त है । 


१५ पर्यावरण के नियन्त्रण की क्षति 

इस अध्याय का संझेष अध्याय १० (१) के विपरीत है जिस मे कहा गया है कि 
कंोशल या प्रविधि के सुधार की दृष्टि से भौतिक पर्यावरण के नियन्त्रण में जो वृद्धि 
होती है बहू, या मानवीय पर्यावरण की जिस वृद्धि की साप भौगोलिक प्रसार एवं सैनिक 
विजयों द्वारा होती है वह अभ्युदय की कसौटी वा कारण नही है । यहा यह दिखाया 
गया है कि कौशल के ह्ास एवं बाहर से होने वाले सैमिक आक्रमण के फल-स्वरूप जो 
भौगोलिक सकुचन होता हैँ वह विधान की कसौटी वा कारण नही है। 
(१) भौतिक पर्यावरण 

यह दिखाने के लिए कतिपय उदाहरण दिये गये है कि प्राविधिक सफलता का 
छास विभंग का परिणाम है, कारण नही । रोमन मार्गों एबं मेसोपोटासियाई नहूुर- 
प्रणाली का परित्याग उन तम्यताओ के विधटन का कारण नहीं बल्कि परिणाम था 
जो पहिले उनका सचालन-रक्षण करती थी । यहां यह सिद्ध किया गया है कि जिस 
मलेरियागम को सम्यताओं के विघटन का कारण बताया जाता है वह वस्सुतः उनके 
विधटन का परिणाम था । 
(२) भानवीय पर्यावरण 

गिबन ने प्रतिपादित किया है कि रोम-साम्राज्य के छास एवं पतन का कारण 
बर्बरता एवं धर्म (मतलब खीष्टीय धमं) था ) यहा इस सिद्धान्त की परीक्षा की गयी 
है और उसे अस्वीकार किया गया है। हेलेनी समाज के बाह्य एवं आम्तरिक श्रमिक 
वर्ग की ये अभिव्यक्तिया हेलेनी समाज के उस विघटन का परिणाम थीं जो उसके पूर्व 
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ही ,धटित हो चुका था | ग्रिबन काफी पहिले से अपनी कथा आरम्भ नहों करता, वह 
'एतोनाइन काल' को स्वर्णयुग' समझने की गलती करता है जब कि बह 'भारतीय 
ग्रीष्म  तुल्य था । यहा सभ्यताओं के विरुद्ध सफल आक्रमण के विविध उदाहरणो का 
सिहावन्नोकल किया गया है ौर यह प्रदर्शित किया गया है कि प्रत्येक मामले मे सफल 
क्षाक्रमण विधटन के बाद ही घटित हुआ है । 
(३) निषंधात्मक निर्णय 

जब कोई समाज विकास के उपक्रम में होता है तब यदि उसके विरुद्ध कोई 
आक्रमण होता है तो वह उसे और अधिक प्रयास के लिए उत्साहित करता है । यहा 
तक कि जब समाज हासोन्‍्मुख होता है तब भी उसके विरुद्ध किया गया आक्रमण उसे 
कमंठता से सुहढ कर कुछ दिन और जीवित रहने का कारण हो सकता है। (इस अध्य- 
यन में प्रयुक्त विधघटन को एक प्राविधिक या तकनीकी शब्द मानकर सम्पादक उस प्र 
एक टिप्पणी देता है । ) 


१६, आत्म-निर्णय की असफलता 

(१) अनुकरण की यान्त्रिकता 

असर्जनशील बहुमत एक ही रूप से सर्जनशौल नेताओ के नेतृत्व का अनुसरण 
कर सकता है---अनुकरण द्वारा । यह अनुकरण 'कवायद' की जाति की चीज है---महत्‌ 
एवं प्रेरणाप्राप्त मूल की यान्त्रिक एबं ऊपरी नकल मात्र । प्रगति के अपरिहाये 
नजदीकी रास्ते मे खतरे भी है। नेता को भी अपने अनुयायियों की यान्त्रिकता की छत 
लग सकती है, जिसका परिणाम यह होगा कि सम्यता रुद्ध हो जायगी, या फिर वह 
बाध्यता के कोडे को अधीरतापूर्वक विचित्र वेणुवादक के वेणु से बदल सकता है । ऐसी 
अवस्था मे सर्जनशील अल्पमत 'प्रभविष्ण अल्पमत' में बदल जाता है और 'छ्षिष्यगण' 
अनिच्छुक एवं परिवर्तित श्रमजीवीवर्ग का रूप ग्रहण कर लेते है । जब ऐसा होता है 
तब समाज विधटन के पथ पर प्रवेश करता है। वह आत्म-निर्णय की क्षमता-खो देता 
है । यह सब कंसे होता है, इस अगले प्रकरणों मे बताया गया है। 
(२) पुरानी बोसलों भे नूतन सबिरा 

सर्जनशील अल्पमत जो सामाजिक शक्तिया प्रवाहित करते है उनमे से प्रत्येक 
शक्ति को आदर्श की दृष्टि से ऐसी नयी सस्थाओं का निर्माण करना चाहिए जिनके 
द्वारा वहु अपने को क्रियान्वित कर सके । किन्तु होता प्रायः यह है कि वह उन पुरानी 
सस्थाओं के द्वारा अपने को क्ियान्वित करती है जो दूसरे अभिप्रायों एवं हेसुओं की 
पूलि के लिए बनायी गयी थी । किन्तु पुरातन सस्थाएं प्राय. अनुपयुक्त एवं अव्यवहाय॑ 
सिद्ध होती हैं। इसका दो में से एक न एक परिणाम होता है :--या तो संस्थाए 
बिघटित हो जाती हैं (क्रान्ति), या फिर वे जीवित रहती हैं और फलत उनके द्वारा 
कार्यान्वित होने वाली नवीन छाक्तियों मे विकार उत्पन्न हो जाता है (महापराघ)- 
अनुकरण की विलम्बित एवं फलत: विस्फोटक किया ही क्रान्ति है । यदि वक्तियों के 
प्रति संस्थाओं का सम्बन्ध सामझ्जस्यपूर्ण होता है तो विकास की गति जारी रहती है 


४२६ इतिहास : एक अध्ययन 


किन्तु यदि वह क्राम्ति के रूप में बदल जाता है तो वृद्धि दुवह हो जाती है; यदि वह 
अपराध का रूप ग्रहण करता है तो विघटन का लिदान किया जा सकता है। इसके 
बाद इस अध्याय में ऐसे अनेक उदाहरण दिये गये हैं जिनमे पुरातन संस्थाओं या 
प्रथाओ पर नवीन दाक्तियों के सघात का प्रदर्शन है। उदाहरणों के प्रथम वर्ग के 
अन्तरगंत आधुनिक पाश्चात्य समाज में उदित दो महती नवश्षक्तियों का उल्लेख किया 
गया है .-- 

दास प्रथा पर उद्योगवाद का सघात (संयुक्त राज्य अमेरिका के दक्षिणी 
राज्यों में), 

युद्ध पर लोकतन्त्र एवं उद्योगवाद का सघात (जैसा कि फरासीसी राजक्रान्ति के 
बाद युद्ध के प्रचण्ड होते जाने से दिखायी पड़ता है), 

ग्राम्यराज्य पर लोकतन्त्र एव उद्योगवाद का सधात जैसा कि वह राष्ट्रीयता की 
अलिवृद्धि एवं आधुनिक पाह्वात्य जगत्‌ मे निर्बाध व्यापार की असफलता मे व्यक्त होता है, 

व्यक्तिगत सम्पत्ति पर उद्योगवाद का संघात, जंसा कि वह परजीवाद एव 
साम्यवाद के उदय मे परिलक्षित है; 

शिक्षा पर लोकतन्त्र का संघात, जैसा कि वह येलो प्रेस एव फासिस्त तानाशाही 
में प्रकट है, 

आल्प्सोत्तर सरकारों पर इतालवी कुशलता का सघात, जैसा कि वह (हंगलैण्ड 
के अतिरिक्त अन्यञ्न) निरक॒ुश राजतन्त्रों के उदय मे परिलक्षित है, 

हेलेनी नगर-राज्यो पर सोलोनियन क्रान्ति का सधात, जैसा कि वहू निरकुशता 
(५५&7775), अवरोध (5885) एवं नायकत्व (728८४7०7०)) की घटनाओ के प्रकाश 
में दिखायी पडता है, 

पादचात्य ख्रीष्टीय चर्च पर ग्राम्यवादिता (पैरोकियलिज्म) का सघात, जैसा 
कि वह प्रोटेस्टेट क्रान्ति, 'सम्राटो के देवी अधिकार' तथा राष्ट्रपति-द्वारा ख्रीष्टीय धर्म 
के आच्छुन्न हो जाने के रूप में प्राप्त है; 

धर्म पर ऐक्य-भावना (सेस आफ यूनिटी) का संघ्रात, जैसा कि वह धर्मान्थता 
एवं उत्पीड़न में परिदर्शित है, 

जाति पर धर्म का संघात, जैसा कि वह हिन्दू सभ्यता मे दिखायी पड़ता है, 

श्रम-विभागीकरण पर सभ्यता का सघात, जैसा कि वह स्वय नेताओ में गुह्मता 
(८४०६थार्टाआ) तथा अनुग्रायियो के एक ओर भ्ुकाव के रूप में प्रकट होता 
है । अभिशप्त अल्पमतो, जैसे यहूदियों, से उदाहरण देकर तथा आधुनिक मल्लबाद की 
विपथगामिता के उदाहरण-द्वारा इसे समझाया गया है। 

अनुकरण-कला पर सम्यता का संघात। जब अनुकरण, आदिमकालिक 
समुदायों की भाति, कबीलाई परम्पराओ की ओर उन्मुख नहीं है बल्कि अग्रगामियों की 
ओर उन्मुख है । प्राय. ऐसा होता है कि जिन अग्रशामियों को अनुकरण के लिए चुना 
जाता है वे सर्जनशील नेता नहीं होते वर व्यावसायिक शोषणकर्ता वा राजनीतिक 
अबस रवादी होते हैं । 
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(३) सर्जेनात्मकता का प्रतिशोष : पाथिव जीव का मूत्तिकरण 

इतिहास से प्रकट होता है कि जो वर्ग एक चुनौत्ती का सफल उत्तर देता है 
बह कदाचित्‌ ही दूसरी चुनौती का सफल उत्तरदाता होता है। यहां अनेक उदाहरण 
दिये गये हैं और यह प्रर्दाशत किया गया है कि यह बात हिन्नू (यहूदी) और यूनानी 
विचारधारा के कुछ आधारभूत तत्त्वों से मिलती-जुलती है। जो एक बार सफल हो 
चुके हैं वे ही प्राय: दूसरे अबसर पर, बिना हाथ-पैर मारे, अपनी नाथ पर विश्राम करते 
देखे जाते हैं। यहूदियों ने पुरानी बाइबिल की चुनौतियों का उत्तर दिया किन्नु वे ही 
नयी बाइबिल (न्यू टेस्टामेट) की चुनौती के आगे खत्म हो गये । पेरीक्लीज का एथेंस 
सत पाल के एथंस में पतित हो जाता है । इतालवी पुनरुत्थान (छ४075४४४०॥६०) में 
हम देखते है कि जिन केन्द्रों ने रिनैसा में चुनौतियों का समुचित उत्तर दिया था वही 
प्रभावहीन हो गये और नेतृत्व पीडमौट ने ले लिया जिसका पूर्व इतालवी सफलताओ 
में कोई हाथ नहीं था। उन्‍नीसबी छाती के प्रथम एवं ट्वितीय चतुर्थाश मे 
साउथ कैरोलिना एवं वर्जीनिया सयुक्त राज्य अमरीका के प्रमुख राज्य थे किन्तु 
गृहयुड्ध के प्रभावों से उठने में वे उतनी दूर तक सफल नही हुए जितनी दूर तक पहिले 
का मामूली उत्तरी करोलिना सफल हुआ । 
(४) सर्जनत्मकता का प्रतिशोध पार्थिव सस्था या प्रथा का सुत्तिकरण 

हेलेनी इतिहास के उत्तर युग में नगर राज्य का मुत्तिकरण एक ऐसा जाल 
सिद्ध हुआ जिसमे यूनानी तो जा फंसे किस्तु रोमन बच गये। रोमन साम्राज्य 
का प्रेत परम्परानिष्ठ खीष्टीय समाज के विघटन का कारण हुआ। सम्नाटो, 
पालेमेटो एवं अधिशासी वर्गों, फिर चाहे वे नौकरणाहियो मे से हो या 
पौरोहित्य से के मूतिकरण--देवीकरण के दृषित प्रभावों के उदाहरण दिये 
गये है । 
(५) सर्जनात्मकता का प्रतिशोध : पाथिव तकनोक या प्रविधि का सूत्तिकरण 

जैविफकीय विकास के उदाहरणों से प्रकट होता है कि किसी पर्यावरण के प्रत्ति 
पूर्ण प्रविधि या तकनीक या पूर्ण अनुबूलन प्राय एक विकासमान 'बन्द गली' ((प्रौन्‍्वे८- 
8७८) के रूप में प्रकट होता है, और जिन जीवो मे कम विशेषज्ञता होती है और जो 
ज्यादा अस्थायी होते है उनमे अधिक जीवनशक्ति होती है । जलस्थलीय जीवों की मीन 
वर्ग से एवं मनुष्य के मूषक-सम पूवंजों की उनके समकालिक विशाल सरीसृपो 
(ए८ए५०७) से तुलना करके इस विरोध को भलीभाति समभा जा सकता है। औद्योगिक 
क्षेत्र मे नयी तकनीक अर्थात्‌ पदचालित स्टीमर (पैडिल स्टीमर) के आविष्कार की 
प्रथमावस्था मे एक विशेष समुदाय को जो सफलता प्राप्त हुई उसने उस समुदाय को 
वेच द्वारा घृणित अधिक अच्छे जलयान को ग्रहण करने मे दूसरे समुदायों की अपेक्षा 
सुस्त कर दिया। डेविड एवं गोलियय से आज तक की युद्धकला के इतिहास के 
संक्षिप्त सिंहावलोकन से मालूम पड़ता है कि प्रत्येक अवस्था मे यही होता रहा है कि 
एक नवीसता के आविष्कारकर्ता एवं लाभानुभोगी चुप बैठ रहे और अगला आविष्कार 
करने का भार अपने शत्रुओं पर छोड़ दिया । 


ड्एद इतिहास : एक अध्ययस 


(६) सेनिकवाद को आत्मघातों वत्ति 

पिछले तीन प्रकरणों में हाथ-पैर समेटकर दम मारने के उदाहरण दिये गये 
है और यह सर्जनशीलता के प्रतिशोध के प्रति कन्धा डाल देने का निष्क्रिय मार्ग है । अब 
हम विपथगामिता के क्रियात्मक रूप पर आते हैं जिसे 'अजीणं, बबंर दुराचरण एवं 
बिनाश (5प्र्सशा, 0पएब६००घ५ फ८॥३४ए०प० थाएं 0०८50:४८४०४) के यूनानी सृत्र में 
सक्षिप्त किया गया है। सैनिकवाद एक स्पष्ट उदाहरण है। जिस का रण से असीरियाइयो 
ने अपना बिनाश कर लिया वह यह नहीं था कि पूर्व अध्याय के अन्त मे उल्लिलखित 
विजेताओ की भाँति उन्होने अपने कवच मे जग लग जाने द्विया था | सैनिक हृष्टिकोण 
से वे निरन्तर अधिकाधिक कुछल होते गये थे। उनका नाश तो इसलिए हुआ कि उनकी 
आक्रामकता ने ही उन्हे रिक्त कर दिया--थका दिया और इसके साथ ही उन्हें अपने 
पडोसियों के लिए असहद्या बना डाला । असीरियाई एक ऐसा उदाहरण प्रस्तुत करते 
हैं जिसमे एक सैनिक सीमाप्रान्त अपने ही समाज के अन्तरंग प्रान्तों के विरुद्ध अपने 
शस्त्रों का प्रयोग कर रहा हो | यहा आस्ट्रेशियन फ्रको तथा तैमूर लंग के समान 
मामलो का भी परीक्षण किया गया है तथा और भी दूसरे उदाहरण दिये गये है । 
(७) विजय एक सह्ा 

पूवंवर्ती अनुच्छेद-जंसा ही एक विषय असैनिक क्षेत्र से हिल्डेब्रेंडाइन पोपतन्त्र 
का उदाहरण देते हुए उपस्थित किया गया है । यह पोपतन्त्र पहिले तो अपने को एवं 
ईसाई घर्म-जगत्‌ को पृथिवी-गर्भ की गहराइयों से उठाकर भाकाश्न की ऊँचाइयों पर 
ले गया परन्तु बाद से असफल हो गया । वह असफल इसलिए हो गया कि वह 
अपनी ही सफलता के नशे में अचेत होकर अपने अमिताचारी लक्ष्यों के लिए 
राजनीतिक अस्त्रों का अवेध प्रयोग करने के लोभ में पढे गया था | इस दृष्टिकोण से 
मानाभिषेक (7५४८७४।ए7८) विषयक विवाद की परीक्षा की गयी है । 


[५] 
सभ्यताओ का विघटन 
१७. विघटन की प्रकृति 


(१) एक सामान्य सर्वेक्षण 

इया विघटन विभग का आवश्यक एवं अटल परिणाम है ? मिस्री एव 
सुदूरपूर्वीय इतिहास से प्रकट होता है कि हसका एक विकल्प भी है। इस जिकह्प 
को अदमीकरण (?ल८/9८४०४) नाम से पुकारा जा सकता है। हेलेनी सम्बता के 
भाग्य में प्राय: यही चीज लिखी थी और शायद हमारी सम्यता की नियति भी वही 
है । समान-निकाय का तीन खण्डो में विच्छेद विधटन की प्रधान कसौटी नहीं है । 
ये तीन खण्ड हैं--प्रभविष्णु अल्पमत, आन्तरिक श्रमजीवी वर्ग एवं बाह्य श्रमजीवो 
वर्ग । इन खण्डो के विषय में पहिले जो कुछ कहा जा चुका है उसे यहाँ संक्षेप में 
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दोहरा दिया गया है, और आगामी अध्यायों की योजना के प्रति सकेत किया 
गया है ! 
(२) विच्छेव एबं पुनरत्थान (?8|॥7820९89) 

कार्ल मार्क्स के इलहामी दर्शन की घोगणा है कि पूजीहीन या श्रमजीवी वर्ग 
के अधिनायकत्व के पच्चात्‌ वर्गे-युद्ध का अन्त एक नंगी समाज-व्यवस्था मे जाकर 
होगा । मार्क्स मे इस विचार का जो एक विशेष आरोपण किया है उसे छोड़ भी दे 
वो समाज जब पूर्वोल्लिखित त्रिविध बिच्छेद में पतित हो जाता है तब वस्तुत. यही 
होता है । प्रत्येक खण्ड सर्जन के एक विशिष्ट कार्य मे सफलता प्राप्त करता है 
प्रभविष्णू अल्पमत एक सार्वभौम राज्य, आन्तरिक श्रमजीबी वर्ग एक सावंभौम चर्च 
और बाह्य श्रमजीवी वर्ग बर्बर युद्ध-दलों की सृष्टि करता है। 


9८. समाज-निकाय में विच्छेद 

(१) प्रभविष्णु अल्पमत 

यद्यपि प्रभविष्ण अत्पमतों के स्वाभाविक प्रकारों में सैनिकवादी एवं उत्पीड़क 
अमुख स्थान रखते हैं, परन्तु उनमें उदात्त प्रकार के लोग भो होते हैं . विधिवेत्ता 
तथा प्रशासकगण जो सार्वभौम राज्यों को बनाये रखते हैं तथा दाशनिक जिज्ञासु, जो 
हासमान समाजों को अपने विद्धिष्ट वत्त्वज्ञानों का उपहार देते है।सुकरात से 
प्लाटिनस तक हेलेनी दाशंनिकों की जो लम्बी प्यूखला है वह इसी कोटि की है । 
विविध दूसरी सम्यताओं से भी उदाहरण दिये गये है । 
(२) आस्तरिक अमजीबो वर्ग 

हेलेली समाज के इतिहास से प्रकट होता है कि उसके आन्तरिक श्रमजीबी 
बगे में तीन स्रोतों से आदमी भरती किये गये थे हेलेनी राज्यों के राजनीतिक एवं 
भ्ाथिक उथल-पुथल से नष्ट एवं रिक्‍्थहीन नागरिक, पराजित लोग, दास-व्यवसाय के 
शिकार । ये सभी श्रमजीवी इस अर्थ में है कि वे अपने को समाज के “अन्दर तो समभते 
हैं किन्तु समाज 'क्ा' नहीं सममते । उनकी पहिली प्रतिक्रिया बडी उम्र होती हैं किन्तु 
बाद में उसका स्थान मृदुल प्रतिक्रियाएं ले लेती है जिनका अन्त खीष्टमत-जैसे 
महत्तर धर्मों के आविष्कार में होता है । मिथ्‌वाद और हेलेनी जगत के उसके अन्य 
प्रतियोगी धर्मों की भांति, खीष्टमत भी हेलेनी शस्त्रो-द्वारा पराजित अन्य सम्य समाजों 
में से एक के अन्दर अंकुरित हुआ। यहा अन्य समाजो के आन्तरिक श्रमजीवी वर्गों 
का परीक्षण किया गया है और उनकी समान दृश्य-धटनाओं का पर्यवेक्षण करके हम 
इस नतीजे पर पहुचते है कि बंबिलोनियाई समाज के आन्तरिक श्रमजोबी वर्ग में जूडाई 
धर्म एब जरयुस्त्री मत का अकुरण ठीक उसी प्रकार से हुआ था जैसे हेलेनी समाज में 
खीष्टमत एवं मिथुवाद का हुआ था, यद्यपि कुछ उल्लिखित कारणों से उनके उत्तर- 
कालिक विकास में भिन्‍्तता आ गयी थी । आदिमकालिक बौद्ध दशेत का जब महायान 
में रूपान्तरण हो गया तो सिनाई आन्तरिक श्रमजीवीवर्ग को एक 'महत्तर धर्म' को 
उपलब्धि हो गयी । 


डे ० इतिहास : एक अध्ययन 


(३) पर्चात्य जगत का आ्तरिक अभमजोीवीबर्ग 

यहां एक आन्तरिक श्रमजीवीवर्ग के अस्तित्व के अत्यक्िक प्रमाण उपस्थित 
किये जा सकते हैं जिनमे ओर बातों के अलावा, एक ऐसा बुद्धिजीवीवर्ग भी है जो 
प्रभविष्णु अल्पमत के एजेंट के रूप में श्रमजीवियों में से ही भरती किया गया है । 
यहां बुद्धिजीबी वर्ग की विशिष्टताओं पर विचार किया गया है। आधुनिक पाहश्च्ात्य 
समाज के आन्तरिक श्रमजीवीवर्ग ने नवीन “'महत्तर धर्मों की सृष्टि में अपने की बहुत 
ही अनुपजाऊ सिद्ध किया है, और लेखक ने सुकाया है कि इसका कारण खीष्टीय 
चर्च की बराबर चलती जा रहो वह जीवनशक्ति है जिससे पादयात्य ईसाई घमंजगत्‌ 
की उत्पत्ति हुई थी । 
(४) बाह्य भ्रमजीवीवर्ग 

जबतक कोई सम्यता विकसित होती रहती है तबतक उसके सास्क्ृतिक 
प्रभाव का विकिरण अनिश्चित दूरी तक कआादिमकालीन पड़ोसियों के अन्दर प्रवेश 
करके उन्हे भाच्छादित कर लेता है । वे उस असर्जनात्मक बहुमत के अग बन जाते हैं 
जो सजंनशील अल्पमत के नेतृत्व का अनुसरण करता है । किन्तु जब सम्यता विघटित 
हो जाती है तब उसका जादू बेकार हो जाता है, बबंर शत्रु हो जाते है और एक 
सैनिक सीमान्त स्वय अपने को स्थापित कर लेता है । शुरू मे यह सीमान्त दूर धकेला 
जाता रहता है किन्तु अन्ततोगत्वा वह कही स्थिर हो जाता है । जब यह स्थिति भाती 
है तब काल बबंरो के पक्ष में सक्रिय होता है | ये तथ्य हेलेनी इतिहास से, उदाहरणार्थं, 
दिये गये है और बाह्य श्रमजीवीवर्ग-द्वारा मिले तीक्षण एवं मृदुल उत्तरो की ओर सकेत 
किया गया है । विरोधी सम्यता का दबाव बाह्य श्रमजीवीवर्ग के आदिमकालीन 
उत्पादक धर्मों को ऐसे धर्मों मे रूपान्तरित कर देता है जो ओलिम्पियाई देवी युद्धदल 
(ओलिम्पियन डिबाइन बार बैड) जेसे होते हैं। इस विजयी बाह्य श्रमजीबीतर्ग का 
विश्विष्ट उत्पादन महाकाठ्य (एपिक पोएट्री) है । 
(५) पाह्चाध्य जगत्‌ के बाह्य श्रमजीवोबर्ग 

उनके इतिहास का सिहावलोकन किया गया है और भ्ाह्य श्रमजीबीवर्ग के 
उग्र एवं भृदुल उत्तरों के उदाहरण दिये गये है। आधुनिक पाश्चात्य समाज को 
अत्यधिक भौतिक कुशलता के कारण, ऐतिहासिक प्रकार वाला बबरवाद लुप्त हो गया 
है। किन्तु इसके दो गढ़ अफगानिस्तान एवं सऊदी अरबिस्तान अब भी बंच गये है ! 
यहा के देशज शासक भी अपनी रक्षा के लिए पाइचाल्य संस्कृति की बनाबटी चीजों को 
ग्रहण कर रहे है। किन्तु यह सब होते हुए भी खुद पुरातन ईसाई धर्मजगत्‌ के पुरातन 
केन्द्रों मे एक नवीन और अधिक नुशंस बर्बरता फैल गयी है । 
(६) विजातोय एबं देदाज प्रेरणाएं 

प्रभविष्णु अल्पमत एवं बाह्य श्रमजीवीवर्ग जब विज्ञातीय प्रेरणा भ्रहण करते 
हैं तब भवरुद्ध हो जाते हैं । उदाहरणार्थ, विजातीय प्रभविष्णु क्षल्पम्रतों-दारा स्थापित 
सार्वभौम राज्य (जैसे ब्रिटिश भारत) अपने को स्वीकार्य बनाने में रोमन साम्राज्य 
जैसे देशज सार्वभौम राज्यों की अपेक्षा कम सफल होते हैं। परन्तु जैसा कि हम भिन्न 
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के हाइकसों लोगों तथा चीन के मंगोलों मे देखते है, जब बर्बर युद्ध/दलो की बबंरता 
किसी विजातीय सम्यता के प्रमाव से रजित हो जाती है तो उनके द्वारा कही अधिक 
दुर्देभ एवं आवेशाकुल विरोध सामने आता है | इसके विपरीत आन्तरिक श्रमजीवीदबर्ग 
जिन महृत्तर धर्मों को जन्म देते हैं, उनके आकर्षण वा कारण विजातीय प्रेरणा होती 
है । प्रायः सभी महत्तर घर्म इस तथ्य को प्रकट करते है । 

यह एक तथ्य है कि किसी 'महत्तर धर्म का इतिहास तबतक समझे में नहीं 
आ सकता जबतक कि दो सम्यताओं पर एक साथ विचार न किया जाय--वह 
सभ्यता जिससे उसने अपनी प्रेरणा प्राप्त की हैं तथा वह सम्यता जिसमे उसने अपनी 
जड जमा दी है | इस तथ्य से यह भी प्रकट होता है कि जिस मान्यता था परिकल्पना 
पर अभी तक यह अध्ययन आश्रित रहा है--यह मान्यता कि सभ्यताएं एफाकी रूप 
में अध्ययन का सुबोध क्षेत्र प्रस्तुत करती है-- वह इस बिन्दु पर पहुंचकर भग होने 
लगतो है । 


१६ आत्मिक विच्छेद 


(१) आखधरण, साथना एवं जोवन की वैकल्पिक विधियां 

जब कोई समाज विघटित होने लगता है तब विकास काल मे जो आचरण, 
भावना एब जीवन व्यक्तियों का वैशिष्ट्य प्रवट करते थे उनका स्थान दूसरे दो 
बेकल्पिक प्रतिस्थानीय (अल्टरनेटिव सब्सिटध्य ट्स) ले लेते है-- एक (प्रत्येक जोड़े का 
प्रथम) निष्क्रिय, और दूसरा (बाद वाला) सक्तिय । 

मस्तमौलापन (७४&७7०००१) एवं आत्म-नियस्त्रण सर्जनात्मकता के वैकल्पिक 
प्रतिस्थानीय है, अनुकरणद्यीलता की शिष्यता के लिए कर्म-पलायन एवं शहादत की 
आवश्यकता होती है । 

विचलन की वृत्ति एव पाप वृत्ति उस जीवनस्फूर्ति (८७7) के वैकल्पिक 
प्रतिस्थानीय है जो विकास के साथ चलती है, सकीणंता की भावना एव ऐक्य की 
भावना उस रीति-भावना (सेस आफ स्टाइल) के वैकल्पिक प्रतिस्थानीय हैं जो 
विकास-क्रिया के साथ चलने वाले असहशीकरण या विभेदीकरण (डिफरेशियेशन) के 
वस्तुनिष्ठ प्रक्रम का आत्मनिष्ठ प्रतिरूप सब्जेक्टिव काउण्टरपार्ट आफ दि आब्जेक्टिव 
प्रोसेस ) है । 

जिस प्रक्रम (प्रोसेस) का पहिले अलौकिकीकरण वा वायवीकरण (ईथेरिय- 
लाइजेशन) के नाम से वर्णन किया जा चुका है उसके अन्दर अखिल ब्रह्माण्ड वा 
बिराट (१/३८:०८०७7) में से मानव वा सूक्ष्म (१/।८०८०आ॥) की ओर कमंक्षेत्र 
के हस्तान्तरण की जो गति है उसमे जीवन के स्तर पर बेकल्पिक विभेद की दो 
जोडियाँ होती है। विकल्पों की पहिली जोडी -पुरावाद एवं भविष्यवाद या 
आकेइज्म और फ्यूचरिज्म--इस हस्तान्तरण को चरितार्थ करने मे असमर्थ रहती है 
झौर हिंसा को जन्म देती है। दूसरी जोडी--अनासक्ति एवं रूपान्तरण अथवा 
डिटैचमेण्ट एवं ट्रांसफीगरेशन--हस्तान्तरण करने में असफल होती है और उसकी 
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प्रकृति में मार्दव होता है। पुरावाद घड़ी की सुई पीछे की ओर घुमाने का प्रयत्ल है; 
भविष्यवाद धरित्री पर एक असम्भव स्वर्ण-युग को जल्दी ले आने की चेष्टा है। अना- 
सक्ति, जो इस पुरावाद का अध्यात्मीकरण है, आत्मा के किले में प्रत्यावत्तन है, 'ससार' 
का परित्याग है। रूपान्तरण, जो मविष्यवाद का अध्यात्मीकरण है, आत्मा की ऐसी 
क्रिया है जो महत्तर धर्मों को जन्म देती है। इन चारो जीवन-प्रणालियो तथा उनके 
पारस्परिक सम्बन्धों के उदाहरण दिये गये हैं । अन्त में यह दिखाया गया है कि इनमें 
से भावना एवं जीवन के कुछ प्रकार प्रभविष्णु अल्पमतों के और दूसरे श्रमजीवीबर्गों 
की आत्माओं के वैशिष्म्य को प्रकट करते हैं । 

(२) 'मस्तमोलापन' एवं आत्म-नियनत्रण की परिभाषाएं, उदाहरण-सहित 
दी गयगी हैं । 

(३) कर्सपलायन एवं शहादत की परिभाषाएँ, उदाहरण-सहित दी गयी हैं । 
(४) विचलन-वत्ति एवं पाप-व॒त्ति 

विचलन की वृत्ति इस भावना से उत्पन्न होती है कि समस्त ससार संयोग (चास) 

या आवश्यकता (नेसेसिटी) से शासित है। यहां यह दिखाया गया है कि सयोग एव 
आवश्यकता एक ही चीज है । निष्ठा के बहुसख्यक भेद प्रदर्शित हैं। काल्यिन मत- 
जैसे कतिपय नियतिवादी धर्मों ने उल्लेखनीय ऊर्जा एवं विश्वास का उत्पादन किया । 
पहिली नजर में विचित्र से दीखने वाले इस तथ्य पर विचार किया गया है। 

जहाँ विचलन-वृत्ति सामान्यतः: परुूर्च्छुनाकारी का काम करती है, पाप-वृत्ति 
प्रेरणा या प्रोत्तेजना देती है । कर्म एवं 'मूल पाप' (प्रोरिजिनल सिन) के सिद्धान्त 
(जिनमे फाप की धारणा एवं नियतिवाद दोनों का समावेश है) पर विचार किया 
गया है। पाप को राष्ट्रीय दुर्भाग्य के सच्चे, यद्यपि अस्पष्ट, कारण के रूप में मान्यता 
देकर हिन्नू नबियों ने इसका एक महुत्‌ उदाहरण उपस्थित किया है। इन नबियों की 
शिक्षा को ख्रीष्टीय चर्च ने भी ग्रहण कर लिया । इस प्रकार हेलेनी जगत्‌ में उसका 
प्रवेश हुआ, जो कई शतियों से बिना जाने ही उसे प्राप्त करने के लिए अपने को 
लेयार कर रहा था। यद्यपि पाव्यात्य समाज ने भी खीष्टीय परम्परा विरासत में 
पायी है किन्तु ऐसा जान पडता है कि उसने पाप की भावना का, जो परम्परा का 
आवश्यक अग है, परित्याग कर दिया है । 
(५) संकीर्णता को भावना 

विकास की प्रक्रिया में जो सम्यताएं होती हैं उनमें अपनी श्रेष्ठता की भावना 
करा वैशिष्ट्य होता है। यह सकीर्णता की भावना उसी का निष्क्रिय प्रतिस्थानीय 
(सब्सिय्यू 2) है और अपने को विविध रूपों में प्रकट करती है--(क) आचरण को 
अभद्गता एवं बबेश्ता : प्रभविष्णु अल्पमत श्रमजीवीकरण की ओर उन्मुख होता है, 
वह आन्तरिक श्रमजीवीवर्ग की अभद्रता एवं बाह्य श्रमजीवीवर्ग की बबेरता को 
ग्रहण करता है--यहाँ तक कि विघटन की अन्तिम अवस्था में जीवन-शैली दोनों 
प्रकार के श्रमजीवीवर्गों की जीवत-शैलियों से अभिन्न हो जाती है। (ख) कला में 
असद्रता एवं बरता वह मूल्य है जो किसी विधटित होती हुई सम्यता की कला के 
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अम्लामान्य रूप से विद्ञद प्रसार के लिए देना पडता है। (ग) राष्दुभाषा . अनेक 
जातियों के समागम से श्रान्ति एबं भाषात्रो की प्रतियोगिता का जन्म होता है। 
तब कुछ बायाएं “राष्ट्रभाषा' के रूप फैलती है और उनके विस्तार से, सदा, उतना 
ही अपकर्ष भी होता है। इसमे प्रदर्शित करन के लिए अनेक उदाहरणों की परीक्षा 
की गयी है। (घ) धर्म में संहृतिवाद (5जा८८४४॥))--इसमे तौन प्रकार की गतियाँ 
पहिचानी जाती है : भिन्न दाशनिक विचारधाराओं का विलयन, विभिन्न धर्मों का 
मिश्रण अर्थात्‌ पड़ोसी सम्प्रदायो को मिलाकर इसराइल के धर्म को भनद कर देता-- 
जिसका हिब्न, नबियों ने विरोध किया और यह विरोध अन्त मे सफल भी हुआ , 
दाझ्तिक विचार-धाराओं एवं धर्मों का एक दूसरे में मिश्रण या संह्तिवाद । चूंकि 
दर्शन प्रभविष्णु अल्पमत की तथा 'महत्तर धर्म आन्तरिक श्रमजीवीवर्ग की उपज 
होते है इसलिए! उनकी भी एक दूसरे पर जो प्रतिक्रिया होती है वह प्राय वंश्ती ही 
होती है जैसी कि ऊपर (क) में बतायी गयी है | यहाँ भी और वहाँ भी श्रमजीवीवर्ग 
कुछ दूर तक प्रभविष्णु अल्पमत की दिशा में अग्नसर होते हैं किन्तु प्रभविष्णु अल्पमत 
उसकी अपेक्षा कही अधिक दूरी आस्तरिक श्रमजीबीवर्ग की स्थिति की दिल्ला मे तय 
कर लेता है । उदाहरणार्थ, ईसाई मत अपनी धर्म-व्धाख्या के लिए हेलेनी दर्शन के 
उपकरण का उपयोग करता है, किल्तु प्लेटी एवं जूनियन के युगों के बीच यूनानी 
दर्शन का जो रूपान्तरण हुआ उसकी तुलना में यह सूविधा बडी छोटी मालुम पडती 
है। (व) क्या शासक धर्म का नि६श्चय करता है ? ((:४७६ ८४० 703 रि०80 ?) यह 
प्रकरण एक विषयान्तर है जो पिछले प्रकरण के अन्त मे दार्शनिक-स म्राट जूलियन के 
मामले को लेकर उठा है। क्या प्रभविष्णु अल्पमत अपनी झुचि का धर्म या दर्शन लागू 
करने की राजनीतिक गक्ति का उपयोग करके अपनी आध्यात्मिक दुर्बलता की पूर्ति 
कर सकता है ” इस प्रश्न का उत्तर यह है कि कतिपय अपवादो को छीट थे अपने प्रयत्न 
में असफल हो रहेंगे और जो धर्म हिंसाबल की सहायता लेगा बह इस विधि से अपने 
को ही बुरी तरह क्षतिग्रस्त कर लेगा । एक बाह्य आरचयंजनक अपवाद इस्लाम का 
विस्तार है । यहा इसकी परीक्षा की गयी है और यह सिद्ध किया गया है कि पहिली 
नजर में वह जैसा अपवाद माक्षूम पडता है बसा वरतुत है नहीं! इसके विपरीत 'प्रजा 
का धर्म ही राजा का धर्म है। (रिलाएइा० 762870705 ॥्याह0 एथट्टगौ5) वाला सूत्र सत्य 
के अधिक निकट है : जो शासक अपनी उदागीन वृत्ति या विश्वास के कारण अपनी 
प्रजा का धर्म अंगीकार करता है वह इस कार्य के कारण समृद्ध होता है । 
(६) ऐश्य को भावना 

यह संकीर्णता की निष्क्रिय भावना की सक्रिय प्रतिस्थापना (ऐंटीथीसिस) है । 
भौतिक रूप से यह अपने को सावंभौम राज्यो के सर्जन में व्यक्त करती है, और वही 
भावना एक सर्वशक्तिमान्‌ विधि (कानून) वा जगत्‌ में स्थाप्त और कम नियमन 
करने वाले सर्बध्यापी ईएबर की धारणाओं को प्रोत्तेजित करती है ! 880 धारणाओ 
का परीक्षण किया गया है और उनके हष्टान्त दिये गये हैं। पिछले के सम्बन्ध में 
हि्रुओ के ईर्ष्यालु देवता" यहोवा की जीवन-यात्रा का बणत किया गया है और 
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सिनाइंटिक ज्वालामुसी के 'जिनन' के रूप मे उसके आरम्भ से लेकर 'एक सत्य ईएबर' 
की पवित्र एवं भव्य कल्पना के लिए ऐतिहासिक बाहन के रूप मे उसके अन्तिम उदा- 
त्तीकरण तक का उल्लेख हुआ है---ऐ से सत्य ईश्वर की कल्पना के लिए जिसकी खीष्टीय 
चर्च ठारा पुजा-उपासना होती है। यहा अपने सम्पूर्ण प्रतियोगियो पर ईश्वर की 
विजय का स्पष्टीकरण किया गया है । 
(७) पुराबाद 

यह एक विघटित होते हुए समाज के जीवन मे पूर्ववर्ती स्थिति के निर्माण द्वारा 
असहनीय वत्तेमान से पलायन का प्रयत्न है। पुरातन एवं आधुनिक उदाहरण दिये गये 
हैं। राष्ट्रवादी कारणो से न्यूनाधिक विलुप्त अनेक भाषाओं के आधुनिक पुनरुत्थान 
(जिसमे गाथिक पुनरुत्थान सम्मिलित है) तथा कृत्रिम पुनरुत्थान के उदाहरण | 
प्राचीनतावादी आन्दोलन सामान्यत. या तो अनुबंर निकल जाते है या फिर अपने को 
विपरीत प्रकार में रूपान्तरित कर लेते हैं। जैसे '--- 
(८) भणषिष्यवाद 

यह किसी अज्ञात भविष्य के अन्धकार में कुदकर वत्तेमान से पलायन करते का 
प्रयत्न हैं। अतीत के साथ जो परम्परागत कडिया होती हैं उनको इसमे तोड दिया 
जाता है। यह वस्तुत: एक प्रकार का क्रान्तिवाद है। कला में यह अपने को मूतिभजन 
के रूप में व्यक्त करता है । 
(६) भमविष्यवाद का आत्म-उत्कृष्टोकरण (सेल्फ-ट्रांसेंडेंस) 

जैसे पुरावाद भविष्यवाद के गद्धर मे पतित हो सकता है वैसे ही भविष्यवाद 
रूपान्तरण के नवश्नरीरप्रहण (ट्रासफीगरेशन) की ऊन्नाइयों त्तक उठ भी सकता है । 
दूसरे शब्दों में उसे यो कह सकते हैं कि वह पाथिव स्तर पर अपना काल्पनिक ख्वर्ग 
पाने के दयनीय प्रयत्न का त्याग कर सकता है और काल तथा दूरी से अबाधित हुए 
बिना उसे आत्मा के जीवन में खोज सकता है | इस सम्बन्ध में बन्धनोत्तर (05- 
(:2700४१४५) यहुदियों के इतिहास की परीक्षा की गयो है । जेरूबेबल से बार कोकाबा 
तक घरती पर यहुदी साम्राज्य स्थापित करने के जो मनेक आत्मघाती प्रयत्न हुए उनमें 
भविष्यवाद ने अपने को व्यक्त किया। इसी प्रकार नवशरीरग्रहण या खूपान्तरण 
स्ीष्टीय धर्म की स्थापना में प्रकट हुआ +- 
(१०) अनासक्ति एवं रूपान्तरण 

अनासक्ति एक वृत्ति है जो बुद्ध की शिक्षाओं के प्रतिपादत का दावा करने वाले 
तत््वज्ञान में अपनी अदम्य एवं भव्य अभिव्यक्ति प्राप्त करती है। इसका ताकिक 
निष्कर्ष है। आत्मघ्रात, किन्तु सच्ची अतासक्ति केक्‍्ल किसी देवता के प्रति ही सम्भव 
हो सकती है । इसके विपरीत खीष्टीय धर्म एक ऐसे ईइवर की घोषणा करता है जिसने 
स्वेच्छा से उस अनासक्ति का त्याग कर दिया है जिसका उपभोग करना स्प्ष्टलः उसकी 
क्षमता के अन्तगंत था । (ह्वर जगत को ऐसा प्यार करता था'*'**'।! 
(११) नवजीबन 

जीवन की जिन चार प्रणालियों की परीक्षा यहां की गयी है उनमें से केवल 
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रूपान्तर या नवशरीरमप्रहण ही हमारे सामने एक राजपथ उपस्थित करता है और वह 
विराट से जीव या मानव के प्रति अपने कर्मक्षेत्र के स्थानान्तरण द्वारा ऐसा करता है । 
अनासकित के लिए भी यही बात सत्य है किन्तु जहा अनासक्ति केबल एक प्रत्यावत्तेन 
है, वहां स्थानान्तरण प्रत्यावत्तेन एवं प्रत्यागमन (बिदड़ाल ऐंड रिटर्न) दोनों है। किसी 
पुरानी प्रजाति के दूसरे उदाहरण के पुनर्जेन्म के अर्थ मे नवजीवन नहीं वर समाज की 
एक नयी प्रजाति (स्पीशी) के जन्म के अर्थ में । 


२०. विघटनशील समाजों एवं व्यक्तियों के बीच सम्बन्ध 

(१) सर्जनात्मक प्रतिमा, उद्धारक के रूप से 

उदयावस्था में सर्जनशील व्यक्ति एक के बाद एक आने वाली चनौतियों से 
सफल उत्तरों का नेतृत्व करते है । विधटनावस्था मे वे विधघटनशील समाज के या से 
उद्घारक रूप में प्रकट होते हैं । 
(२) असिधारी उद्धारक 

ये सा भौम राज्यों के सस्थापक एवं रक्षक होते हैं किन्तु तलबार का सब कार्य 
क्षणभंगुर ही सिद्ध होता है । 
(३) कालयन्त्र युक्त उद्धारक 

इनमे पुरावादी एवं भविष्यवादी आते है। ये भी तलवार ग्रहण करते है और 
तलवारियि की नियति भोगते हैं । 
(४) सम्नाट के रूप में प्रच्छन्‍्न दाशंतिक 

यह प्लेटो का प्रसिद्ध समाधान है। तस्वज्ञानी में अनासक्ति होती है, जब कि 
राजनीतिक अधिनायकों मे बलात्‌ दबाकर काम कराने का तरीका चलता है। उन 
दोनो में जो विपरीतता है उसी के कारण यह समाधान निष्फल हो जाता है । 
(५) मानव सें इंइबर का अवतरण 

ईश्वरावतरण की अपूर्ण आसन्नताए (एप्रोक्जिमेशंस) मार्ग मे चलते हुए गिर 
पडती हैं; केवल नजरथ का जीसस ही मृत्यु पर विजय प्राप्त करता है । 


२१. विघटन की लय 


विघटन सदा एक ही ढंग पर नहीं होता वर पराभव-एव-समाहरण (रूट ऐंड 
रैली) के एकान्तरण द्वारा होता है। उदाहरणार्थ, सार्वभौम राज्य का स्थापन सकट- 
काल के पराभव के बाद का समाहरण है, जबकि सार्वभौम राज्य का विघटन अन्तिम 
पराभव है। सामान्यतः संकट-काल के मध्य एक ही समाहरण होता है और उसका 
अनुसरण एक पराभव द्वारा होता है, इसलिए सामान्य लय पराभव-समाहरण-पराभव- 
समाहरण-पराभव-समाहरण-पराभव की होती है, अर्थात्‌ साढ़े तीन स्व॒राघात की । 
कतिपय लुप्त समाजों के इतिहासो से इस साचे के उदाहरण दिये गये है और फिर 
उनको हमारे अपने पाइ्चात्य ईसाई धर्म जगत्‌ के इतिहास पर भी लागू किया गया 
है---पहु पता लगाने के लिए कि हमारा समाज अपने विकास कौ किस अवस्था मे है । 
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२२. विधटन के द्वारा मानकीकरण 
जैसे विशिष्टीकरण, विभेदीकरण विकास का लक्षण है, बैसे हो मानकीकरण 
विघटन का चिह्न है। यह अध्याय बच रही उन समस्याओ के उल्लेख के साथ समाष्त 
होता है जिनका परीक्षण पुस्तक के आगामी भागो के लिए स्थगित कर दिया गया है । 


[६] 
सार्वभौम राज्य 
२३ साध्य या साधन ? 


अभी तक इस अध्ययन में जो काम हुआ है उसका सार-सक्षेप दिया गया है, 
तथा इस बात के कारण भी बतलाये गये है कि सार्वभौम राज्य, सार्वभोम चर्च एव 
बबर युद्धधल के लिए अलग-अलग पुस्तक-खण्डा मे परीक्षण की आवश्यकता बयों है । 
क्या सावंभौम राज्यों को केवल सम्यताओं की अन्तिम स्थितियों के रूप में ग्रहण किया 
जायगा या उन्हें आगे के विकास का प्राक्कथन समझा जायगा ? 


२४. अमरता की मृग-मरीचिका 


अधिकांश मामलो में सार्वभौम राज्यों के नागश्कि न केवल उनकी स्थापना 
का स्वागत करते है, बल्कि उनको अमर भी मानते हैं, और जब सार्वभौम राज्य 
स््पटवः विघटन के कगार पर खडा होता है तब तो अपने इस विश्वास को जारी 
रखते ही है बल्कि तब भी उसे बनाये रखने है जब वह लुप्त हो चुका होता है । इसका 
परिणाम यह होता है कि वह संघ्था अपने पूर्व-अस्तित्व के प्रेत! के रूप भे पुन सामने 
आ जाती है--जैसे यूनानी-रोमी जगत्‌ का रोमन साम्राज्य, पाइचा त्य ईसाई धर्मजगत्‌ 
के सम्बद्ध समाज में पवित्र रोमन साम्राज्य के रूप में दिखायी पड़ा था! इसका 
स्पष्टीकरण इस तथ्य में सिलता है कि सार्वभौम राज्य संकट-काल के बाद समाहरण 
का दृश्य उपस्थित करता है। 


२५. परोपकाराय सतां विभूतय: 


अन्त में, सावभौम राज्य की सस्धाए अपने अस्तित्व की रक्षा करने मे असफल 
हो जाती हैं किन्तु उसी के साथ बे दूसरी संस्थाओं, विशेषतः आस्तरिक श्रमजीवीवर्ग 
के महत्तर धर्मों, के प्रयोजन की पृति करती हैं । 
(१) सार्थभौस राज्य की संवाहुकता 

सार्वभौम राज्य व्यवस्था एवं एकरूपता थोषकर हमारे सामने उच्च कोटि 
की संवाहकता का साधन उपस्थित करता है। महू संवाहकता न केबल पूर्षवर्ती भिन्न 
म्राम्यराज्यो के बीच भौगोलिक रूप से बल्कि समाज़ के विभिन्‍न वर्गो के श्रीच 
सामाजिक दृष्टि से भी कार्यशील दिखायी पढ़ती है । 
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(२) शान्ति का सनोविशात 

सार्वभौम राज्यों के शासक जिस सहिएणुता को अपना अस्तित्व बनाये रखने 
के लिए आवश्यक समभते है वही महत्तर धर्मों के प्रसार को अनुकूलता प्रदान करती 
है। इस बात का चित्रण इस रामान्य धारणा में (उदाहरणार्थ मिल्टन के 'नेटिवटी 
ओड' में व्यक्त) दिखायी पडता है कि रोमन साम्राज्य खीष्टीय चर्च के कल्याण के 
लिए ईश्वर-द्वारा ही प्रेरित वा निर्मित किया गया था, किन्तु ऐसी सहिए्णुता 
सर्वख्यागी वा चरम नहीं होती। साथ ही सैनिकवाद-विरोध के रूप में, यह 
सहिष्णुता आक्रामक विजातीयो--बर्ब रो वा निकटक्तों सम्यताओं के लिए लाभप्रद 
सिद्ध होती है । 
(३) साम्राजिक संस्याओं की उपयोगिता 

संचार-साधन--सइकों, समुद्री मार्गों एव सुव्यवस्थित रूप में उनकी रक्षा से 
ने केवल शासन को लाभ पहचता है वर दूसरों को भी लाभ होता है। संत पाल-द्वारा 
रोमन मार्गों का उपयोग देखिए । क्या आज के महत्तर धर्म भी आधुनिक प्रौद्योगिकी 
दाग प्रस्तुत विश्वव्यापी सचार-्यवस्था का ऐसा ही लाभ उठायेंगे ? यदि ऐसा ही 
होगा तो उन्हें उन समस्याओं का भी सामना करना पड़ेगा जो पृर्वकाल के अखीष्टीय 
जगन्‌ में खीष्टीय धर्मप्रचार के इतिहामों में परिदर्शित है । 

गरीजन एवं उपतिवेश - सम्यता एवं शासन दोनों के प्रयोजन की पूलि करते 
है किन्तु ये उस पैमिकिजिया (एश्वात्मपंध्यंक) तथा श्रमजीबीकरण की वृद्धि मे भी सहायक 
होते है जो विधटनशीन समाजां भे दिखायी पढ़ती है। सबसे ज्यादा लाभ तो बर्बर 
युयूत्मु दल उठाते है किन्तु इसमे महत्तर धर्मों को भी लाभ पहुचता है । इस्लाम के 
विकास से उदाहरण दिया गया है। मिथु धर्म रोमत भाज़ाज्य वी सीमाओं पर एक 
गैरीजन से दूसरें गैरीजन तक और खोष्टीय मत एक उपनिवेश से दूसरे उपनिबेश तक 
फैलता दिखायी पडता है । स्वीष्टीय चर्च के प्रारम्भिक इतिहास में रोमन सरकार द्वारा 
स्थापित कोरिन्ध एवं लियोस---दोनो उपनिवेशों का महत्व देखिए! । 

प्रास्‍्त - -सिताई सार्वभौम राज्य के इतिहास से परस्पर-विपरीत नीतियो के 
उदाहरण दिये गये है। इसी प्रकार खीष्टीय चर्च के विकास से उदाहरण देकर 
दिखाया गया है कि महत्तर धर्म प्रान्तीय संगठनों का किस प्रकार उपयोग 
करते है! 

राजधानियाँ-- बहुत सी बातो का विचार कर इसकी स्थिति का निर्वाचन 
होता है। सावंभौम राज्य की स्थापता करन वाले विजेताओं की मूल राजधानी स्थाग्री 
रूप से उपयुक्त प्रमाणित नहीं होती । यहा राजधानियों एवं उनके परिवर्तन का सर्वेक्षण 
किया गया है। कुछ ऐसी भी राजधानिया है जिनका राजनीतिक महत्त्व तो 
नष्ट हो गया है किन्तु धर्म के प्रधान केन्द्रों के रूप मे वे अब भी स्मरणीय बनी 
हुई है । 

सरकारी भाषाएं एवं लिपियां --सरकारी भाषाओं के चनाव में सा्वभौम 
राज्यों के शासकों के सामने उपस्थित होने वाली समस्याएं और उनके विविध समाधान । 
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कुछ ऐसी भाषाएं मिलती हैं, जैसे अरमाई एवं लैटिन, जिनका प्रसार काल एवं 
दूरी की सीमा लांघकर उन साम्राज़्यों के बाहर चला गया था जिनमें मूलतः वे 
प्रचलित थीं। ' 

विधि (कानून )---अपनी प्रजाओं पर अपनी प्रणाली थोपने की सीमा के बारे 
में साबंभौम राज्यों के शासको में एक दूसरे से बडी मिन्नता दिखायी पडती है । सार्व- 
भौम राज्य की विधि-प्रणाली का उपयोग ऐसे समुदायों ने भी किया है जिनके लिए 
वे बनायी नहीं गयी थी---उदाहरणार्थ मुसलमानों एवं खरीष्टीय चत्र -द्वारा रोमी विधि 
(रोमन ला) का प्रयोग कथवा मूसाई कानून के निर्माताओ-द्वारा हम्मूरबी की सहिता 
का उपयोग । 

पंच्रांग, बजन एवं माप, सुव्रा--पर्चांग-निर्माण की समस्याएं तथा धर्म के साथ 
पंचांगों का गहरा सम्बन्ध । काल-मापन की हमारी प्रणाली अभी तक अशत रोमी 
मभौर मंशत. सुमेरी है। फरासीसी राज क्रान्ति तक उसमे क्रान्ति लाने में असफल रही । 
वजन एवं माप दाशमिक एवं द्वादशिक प्रणालियों का संघर्ष । मुद्रा : इसका महत्त्व, 
एवं घूतानी नंगरों मे जन्म : इन नगरों से होते हुए लीडियाई एवं एकेमीलियाई 
साम्नाज्यों में प्रसार । सिनाई जगत्‌ मे कागदी मुद्रा । 

स्थायो सेनाएं --ख्रीष्टीय चच के लिए रोमी सेना प्रेरणा के स्रोत के हप में । 

नागरिक सेनाएं-_.आगस्टस, पीटर महान तथा भारत के बिटिदय राज्य की 
नीतियों की तुलना करते हुए सिविल सक्िसि की समस्याओं का निरदर्शन। सिनाई एव 
ब्रिटिश भारतीय सेवाओं में सिधिल सविस की आचार-नीति । पाइचात्य ईसाई धमंक्षेत्र 
के सस्यथापक तीन महान पादरियों का रोमी सिविल सर्विस में प्रशिक्षण । 

नॉगरिकता--नागरिकता की सीमा-बृद्धि . सार्वभौम राज्यों के शासकों द्वारा 
प्रदत्त एक सुविधा | इसके कारण ऐसी समस्थिति के उत्पादन में सहायता मिलती है 
जिसमें महृत्तर धर्म फूलते-फलते हैं । 


[७ |] 
सा्वभौम चर्च 


२६. सार्वभौम चर्चों एवं सम्यताओं के बीच के सम्बन्धों की वैकल्पिक 
धारणाएं 

(१) कैंसर के रूप में चर्ज 

चूँकि चर्च सावभौम राज्यों के छुसमान समाज-निकायों में से उदित होते हैं, 
स्वभावत: उन्हें कैंसर समझा जाता है। उनके क्स्थायी विरोधी 'तथा आधुनिक 
विचा रधारा-विशेष के इतिहासकार, दोनों ही, उन्हे ऐसा समझते हैं। कारण देकर 
दिखाया गया हैं कि उनके विचार गलत हैं। धर्म अपने अनुयायियों में सामाजिक 
कतेव्य-भावना को नष्ट नहीं करते, उलठे ग़तिमान्‌ करते हैं । 


प्रत्थ-संलेष ३६ 


(२) चबं कोशकोट के रूप में 

आज तीसरी पीढ़ी की जितनी भी समभ्यताए जीवित है उनमे से प्रत्येक कौ 
पाश्वेभूमि में एक चर्च है। और इसी चर्च के द्वारा वह सम्यता दूसरी पीढ़ी की किसी 
न किसी सम्यता से सम्बद्ध है। आधुतिक पावचात्य सभ्यता पर खीच्टीय चर्च का जो 
ऋण है उसका यहा विश्लेषण किया गया है। इस सिद्धान्त के विपरीत, दूसरी पीढ़ी 
की सम्यत्ताएं अपनी पूर्ववत्तिनी सम्पताओं से दूसरे ही सृत्रों-द्वारा सम्बद्ध हुई थी और 
इस तथ्य के कारण हमें इतिहास की धारा के विषय में अमी तक स्त्रीकृत योजना के 
सुधार की प्रेरणा मिलती है । 


(३) चर, समाज को सहसतर प्रजाति के रूप में 
(क) एक नूतन वर्गीकरण 

यहा सम्यताओं के उत्थान-पतन की तुलना ऐसे चक्र के आवत्तंन से की गयी 
है जिसका उद्देश्य धर्म के रथ को आगे बढाना है। अब्राहम, मूसा, हिल्रू नवियों तथा 
ईसा के नामी से घामिक प्रगति के जिन पगों क। परिचय मिलता है उन्हे क्रमश सुमेरी, 
मिल्नी, वेबिलोनियाई तथा हेलेनी समराजों के विधटन की उपज के रूप में उपस्थित 
किया गया है। क्या विश्व में जो ऐक्य आने वाला है वह आगे और प्रगति की 
सम्भावना को चित्रित करता है ? यदि ऐसा है तो इस समय जो महत्तर धर्म वत्तमान 
हैं उन्हे कठोर पाठ पढ़ना बाकी है । 

(ख) चर्चों के अतीत का महृत्व 

यह स्वीकार किया गया है कि अमी तक चर्चों के कार्य का जो अभिलेख है 

वह भविष्य में उनको सौंपे गये कार्य के लिए उन्हे अयोग्य प्रमाणित करता है। 
(ग) हृदय एबं मस्तिष्क के ब्रोच्च सच 

धर्म पर आधूतिक विज्ञान का जो सघात पडा है वह अपने ढंग का पहिला ही 
संघर्ष नही है। प्रारम्भिक ख्रीष्टीय चर्च एवं हेलेती दर्मन के बीच जो संघर्ष था उसका 
अन्त एक ऐसे समझौते में जाकर हुआ जिसमे यूनानी दार्शनिको ने ख्ीष्टीय रेवेलेशन 
(इलहाम) के सत्य को उस शर्त पर स्वीकार कर लिया कि वह इलहाम दार्शनिको 
की भाषा के वस्त्र-विन्यास में सज्जित ही । ये जीर्ण हेलेती वस्त्र अब बहुत दिनों से 
उलमभन का कारण बने हुए है और उनके कारण खीष्टीय चर्च को ऐसे अनेक घर्मेतर 
नष्ट कर्तव्यों में लिप्त होना पडा है जिनके साथ ख्ीष्टीय धर्म का कोई सम्बन्ध नहीं 
था। बौद्धिक ज्ञान के जिन प्रान्तो पर विज्ञान का अधिकार स्थापित होता जाता है उन्हे 
धरम को विज्ञान के हाथों सौंप ही देना चाहिए । धर्म एवं विज्ञान सत्य के विभिन्न रूपों 
से सम्बन्धित हैं और अवनेतत मातस वाला आधुनिक मनोविज्ञान दोनो के बीच के 
अच्तर पर गहरा प्रकाश डालता है। 

(घ) चर्चों के मविष्य की समभ्मावनाएं 

चर्चों का विशिष्ट लक्षण यह है कि वे सब 'एक सत्य ईदवर' को अपना अंग 
मानते हैं। यह चीज उन्हें समाज के अन्य प्रकारो से अलग करती है। यहाँ इस 
विभेद के परिणामों पर प्रकाश डाला गया है । 
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२७. चर्जों के जीवन में सम्यताओं की भूमिका 


(१) सम्यताएं पूबरंग-रूप में 

हेलेतनी सम्यता से ख्रीष्टीय चर्च ने जो पारिभिाषिक शब्द ग्रहण किये और 
खसूपान्तरण करके नवीन रूपों मे उनका उपयोग किया वह वायबीकरण का एक 
उदाहरण प्रस्तुत करता है और इससे यह सकेत प्राप्त होता है कि हेलेनी सम्यता ने 
खीष्टीय धर्म के पूवरंग-रूप में भी अपनी भूमिका का अभिनय किया था | 
(२) सम्पताएं परावस्संन के रूप में 

बाद में ये पारिभाषिक शब्द जब उस पाइचात्य समाज द्वारा लौकिक प्रयोग 
के लिए ग्रहण कर लिये गये, जिसने स्रीष्टीय चर्च से नि सृत होकर भी उससे अपना 
पल्‍्ला छुडा लिया था, तो फिर वे अपनी कोटि से गिर गये । 


२८ धरित्री पर युयुत्सा की चुनौती 


सम्बद्ध समभ्यताओ का चर्च से जो बिच्छेद हुआ उसका कारण चर्च द्वारा 
उठाये गये गलत पंग हैं और ये पग॒ भी '“धरित्री पर मुयुत्मा' के प्रयोजनाथ एक 
पोरोहितिक सस्था में धर्म की प्रेरणा को मूर्त करने के अनिवार्य परिणाम है । तीन 
प्रकार के गलत पगों का उल्लेख किया गया है (१) लौकिक या धर्म-निरपेक्ष 
अधिकारियो के समुचित क॒र्तंव्याचरण में हस्तक्षेप करके राजनीतिक साम्राज्यवाद 
उनके प्रति अपमानजनक व्यवहार करता है; (२) आ्िक कतंव्यों का सम्पादन करते 
हुए जो आथिक सफलता प्राप्त होती है वह 'प्रभु न कि मनुष्य' की ओर 
प्रभावित होती है, (३) चर्चे-द्वारा अपने ही साधिक रूप का प्रतिमाकरण 
एवं पूजन । 

कया धर्म यात्रा के अन्त में किसी स्वर्ण-युग के आगमन का आश्वासन दे 
सकता है ” सम्भवत: किसी दूसरी दुनिया में, किन्तु इस दुनिया में सही | मूल पाप एक 
अलध्य अवरोध उपस्थित करता है। यह जगत्‌ ईव्वर के राज्य का एक प्रान्त है 
किन्तु यह एक विद्रोही प्रास्त है, और वस्तुओ की प्रकृति को देखते हुए जान पड़ता है 
कि वह सदा ऐसा ही रहेगा ' 


[5] 
वीर-युग 
२६, दु खान्तिका (ट्रेजेडी) की धारा 


(१) एक सामाजिक बांध 
वीर युग एक विघटित होती सस्यता के सा्वभौम राज्य एवं सीमापार 
के बबंरों के बीच मोर्चे (लाइन) वा सैनिक सीमानत के स्थायीकरण का सामाजिक 


भ्रन्य-संक्षेप डं४१ 


एवं मनोवैज्ञानिक परिणाम है। इसकी उपसा घाटी के पार के ऐसे बॉध से दी जा सकती 
है जिसमे ऊपर एक सरोवर का निर्माण हुआ है। इस उपमा के फलितार्थों को इस एव 
अगले प्रकरणों मे समकाया गया है ! 
(२) दबाव का सघनीकरण 

ज्यों-ज्यों सीमा पार के बबंर सभ्यता की सैनिक कलाओ में निपुण होते जाते . 
है त्यो-त्यो मोर्चे वा बाँध पर दबाव बढ़ता जाता है। यहाँ तक कि सभ्यता के 
अभिभावकों को विवश होकर स्वयं बंरों की सहायता लेनी पड़ती है और उन्हें 
अपनी सेवा में नियुक्त करना पडता है । यही भूतिभोगी अपने मालिकों के विरुद्ध उठ 
खड़े होते है और साम्राज्य के हृदय पर आघात करते है । | 
(३) जल-प्रलय एवं उसके परिणाम 

विजयशाली बबंग अपनी सफलता के कारण ही अनिवार्यत ध्वस्त हो जाते 
है क्योंकि वे अपने ही द्वारा पैदा किये हुए सकट का सामना करने में बिलकुल अक्षम 
होते है । इतना सब होते हुए भी वे अपनी यन्त्रणा में वीरोपाख्यानों को जन्म देते है, 
वे आचरण के उन आदर्शों की रचना करते है जो होमरी लज्जा एवं आक्रोश लथा 
उम्मायदी कृत्रिम आत्ममयम (हिल्म) में अभिव्यक्त होते हैं। विप्लव वा अव्यवस्था 
वाला वीर युग आह्चर्यंजनक तेजी के साथ समाप्त हो जाता है, उसके बाद अन्धकार 
युग का आगमन होता है जिसमें विधि एवं व्यवस्था की वृत्तियाँ धीरे-धीरे अपना 
प्रभाव पुन जमा लेती है। राज्यान्तरकाल समाप्त हो जाता है और एक नयी 
सम्यता आरम्भ होती है । 
(४) कल्पना एवं तथ्य 

हेसियोद वाली 'युगो' (स्वर्ण, रजत, कास्य एवं लौह युगो) की विचित्र योजना 
में हम देखते है कि कास्य एवं लौह युगो के बीच बीरो का एक युग सन्निविष्ट कर 
दिय्रा जाता है। बीरों का युग, वस्तुत , कास्य-युग ही है जिसका ऐतिहासिक तथ्य 
क॑ रूप में नहीं वर होमरी कल्पना के रूप में पुनः वर्णन किया गया है। विजयशील 
बर्बसता द्वारा प्रसूत महाकाव्य के जादू ने, बाद में आने वाले अन्धकार युग के कवि 
हेसियोद को धोके मे डाल मे दिया | उसने 'तृतीय (थर्ड) रीख' के उन नेताओ को भी 
धोल्ले मे डाल दिया जो गौर पशुओ' (ब्लोड बीस्ट्स) की कीति का बखान करते थे । 
फिर भी बबंरों ने एक ऐसी कडी का काम किया जिसके द्वारा महत्तर धर्मों का 
उद्भव करने वाली दूसरी पीढी की सम्यताएँ पहिली पीढी की सम्यताओ से सम्बद्ध 
हो गयी थी । 


टिप्पणी : “स्त्रियों की भयावनी रेजीमेट' 
यहाँ इसका स्पष्टीकरण किया गया है कि किस प्रकार न केवल 
पौराणिक उपाह्यानों में बल्कि वास्तविक जीवन में भी राक्षसी स्त्रियाँ वीर 
युगों की दुःखान्तक घटनाओं में ऐसी महत्त्वपू भूमिकार्ण का अभिनय कर 
सकी थीं । 
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[६] 
दिगन्तरीय सभ्यताओं के बीच सम्पर्क 
३०, अध्ययत-क्षेत्र का विस्तार 


ऐसी सम्यताएं, जिनका पर्याप्त अध्ययन उनकी उत्पत्ति, विकास एवं विभग 
की अवस्थाओं में एक दूसरे मे अलग करके करना सम्भव होता है, अपनी विघटन 
बाली अन्तिम अवस्था भें अध्ययन का बोधगम्य क्षेत्र नही रह जाती । लब उस अवस्था 
में उनके सम्पर्कों का अध्ययन करना आवश्यक हो जाता है । सम्पर्कों के इस इतिहास 
मे कतिपय भौगोलिक क्षेत्रों--जैसे सीरिया एवं आक्सस-जैकार्तीज जलद्रीणी--का बड़ा 
महत्त्व रहा है, और यह कोई आकस्मिक घटना नहीं है कि उन्हीं तथा उनके सन्सि- 
कटवर्तों क्षेत्रों मे महत्तर धर्मों के जन्मस्थान पाये जाते हैं । 


३३. समकालिक सम्पताओ के बीच के सघातों का सर्वेक्षण 


(१) परिचालन -घोजना 

आधुनिक पश्चिम तथा अन्य सब समकालीन सम्यताओं के बीच होने वाले 
सघातो के परीक्षण से हम अपना काम शुरू करना चाहते हैं। पाइचात्य समाज के 
इतिहास के आधुनिक युग का आरम्भ दो घटनाओं से माना जा सकता है-- पहिली 
घटना हमारे (खीष्टोय) संबत्‌ की पन्द्रहवी घती को समाप्ति के कुछ पहिले हुई 
और दूसरी सोलहबी शती का आरम्भ होने के बाद । पहिली थी सामुद्रिक नौका-नथन 
की प्रविधियों मे निपुणता की प्राप्ति, दूसरी थी उस मध्यकालीन पाश्चात्य ख्रीप्टीय 
राष्ट्रमण्डल (क्रिश्वियन कामनवेल्थ) का विच्छेद जो पोपतन्त्र-द्वारा एक-दूसरे से सम्बद्ध 
कर दिया गया था और उसी के द्वारा एक दूसरे से ग्रथित होकर चलाया जा रहा था। 
रिफार्मेशन (धर्मकान्ति] निश्चय ही विकास की उस लम्बी प्रक्रिया मे एक स्थिति- 
विशेष का द्योतक था जो तेरहवी शती में ही शुरू हो गयी थी और सत्रहवी शती के 
पहिले पूरी नही हुई । किन्तु खुद रिफार्मेशन ने कोलस्त्रस एवं डी गामा की समुद्र- 
यात्राओं का दर्शन करने वाली पीढी को जा पक्रडा | इसके बाद हम काल के यात्रा- 
पथ पर जरा पीछे की ओर लौटते है दथा मध्यकालीन अवस्था वाले पश्चिचम के उन 
ससर्गों का परीक्षण करते हैं जो उसके साथ टकराने वाले दो प्रतिस्पर्धी समाजों के 
साथ हुए | इसके बाद हेलेनी समाज के साथ उसके सम्पर्को को परीक्षा करते हुए उसी 
व्यवस्था के कतिपय पूर्ववर्त्ती सम्पर्कों से अपना कार्य समाप्त करते है । 

आधुनिक पश्चिम के सम्पर्कों का विचार करते समय हमे पता चलता है कि 
यद्यपि हमें इतिहास के इन अध्यायों की व्यौरेवार अद्यतन जानकारी है किन्तु अधिकांश, 
ब्रल्कि शायद सभी, अभी तक असमाप्त हैं और हमारे समाने एक प्रघन-चिक्ल छोड़ गये हैं । 
(२) योजनामुसार परिधालन 

(क) आधुनिक पाश्यात्य सम्यता के साथ संघात 
(१) आधुनिक पर्चिस एजं रूस--रूसी परम्परानिष्ड खरीष्टीय धंमंजगत के 
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मूल पितृदाम पर चौदहवी शती के बाद पोलैड-लिथुवेनिया के पाएचात्य ग्राम्य-राज्यो 
द्वारा बराबर आक्रमण एवं विजयाभियान होते रहे और उसे बराबर क्षत्ति पहुंचती 
रही । इनको क्षतिपूर्ति पूर्णतया १६४५ ई. के पूर्व नहीं हो सकी । पाश्चात्य सस्कृति 
के प्रकाशन का पीटर महान ते (हेरोदियाई) स्वागत किया । किन्तु पदिचम मे स्वीकृत 
दिशाओं मे दो शती तक पाश्चात्यकरण करते जाने के बाद भी, प्रथम विध्व-युद्ध के 
सकट के समय पीटरी प्रणाली की परीक्षा हो गयी और वह असफल सिद्ध हुई | तब 
उसे हटाकर उसका स्थान एक धर्मंद्रोही पाश्चात्यकरणकारी शासनकाल-साम्यवाद ने 
ग्रहण कर लिया । 

(२) आधुनिक पश्षिषम एवं परस्परानिष्ठ ख्रोष्टीय धर्मजगत्‌ का सुरुय 
निकाय -- इस समाज में, जो एक विजातीय सावंभौम राज्य भोथमन साम्राज्य के 
शासन-तले राजनीतिक हृष्टि से बलातू एकत्र कर दिया गया था, सञ्रहवी शती के बाद 
पाह्चात्य सस्क्ृति, रूस की भाति ऊपर से नीचे की ओर नहीं बल्कि नीचे से ऊपर की 
ओर प्रविष्ट हुई । शायद इसी के कारण फैनारियोत धरूमानी प्रभाव में बादशाह के 
साम्राज्य ने पश्चिमी रग अपना लिया होगा । किन्तु दुर्भाग्यवश राष्ट्रवादी आन्दोलन 
प्रबल होते गये और उनके कारण साम्राज्य ग्राम्य राज्यों मे विक्छिल्त हो गया | रूस 
परग्परावादी यूनानी ढग पर या स्लावानुकूल (प्रो-स्लाव) प्रणाली पर भी इन जातियो 
का नेतृत्व नहीं प्राप्त कर सका । यद्यपि उनमे से कुछ के ऊपर रूसी साम्यवादोन्मुख 
शासन थोप दिया गया है । 

(३) आधुर्तिक पश्चिम एवं हिन्दू जगतू--यहा पश्चिम ने एक विजातीय 
सावं भौम राज्य अर्थात्‌ मुस्लिम मुगल राज्य को हटाकर एक दूसरे विजातीय सावंभौम 
राज्य के रूप में अपने को स्थापित कर लिया । वस्तुत' मुगल राज्य स्वय ही विधटित 
हो रहा था । ब्रिटिश राज्य ने भारतीय प्रबुद्ध वर्ग का ठीक उसी प्रकार उपयोग किया 
जैसे ओथमन वादशाह ने प्राच्य परम्परानिष्ठ ख्रीष्टीय भद्र वर्ग का अपने का मे 
उपयोग किया था । इस भारतीय प्रबुद्ध वर्ग ने फेनरियोतो की निष्फलता के विरुद्ध, 
बहुत कुछ ज्यों का त्यो रखते हुए राज्य का भारतीयकरण करने मे सफलता प्राप्त की; 
हा, उसमें से पाकिस्तात का एक बडा भाग जरूर अलग हो गया। यहा ब्रिटिश 
भारतीय सिविल सर्विस के गुण-दोष पर विचार किया गया है और भारत के भविष्याकाश 
पर घिरती हुई आबादी की समस्या की ओर सकेत किया गया है। 

(४) आधुनिक परश्चिस एवं इस्लासी ठुनिया--जब आधुनिक पाछ्चचात्य युग 
का आरम्भ हुआ तो अरबी एव ईरानी इस्लामी अ्रातृसमाज, पारचात्य एबं रुसी समाजो 
के शासन-क्षेत्रों से सम्बद्ध दुनिया के दूसरे भागो की ओर जाने बाले समस्त भूमार्गों 
का अवरोध किये हुए था किन्तु शीघ्र ही इस्लाम के लिए हानिकर एक सनसनी पैदा 
करमे वाला भाग्य-विपयेय सामने आ गया । वाक्ति-सन्तुलत के इस परिवर्तन के बाद 
से अनेक मुस्लिम राज्यों के शासक, न्यूनाधिक सफलता के साथ, पीटरी हीरोदियाई 
नीतियों का अनुसरण करते रहे है ! इस्लामी जगत्‌ पुरानी दुनिया को चार प्राथमिक 
सम्यताओं में से तीम के गरहदेशों पर फैला हुआ है और इन क्षेत्रों में क्ृषि-सम्बन्धी 
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जो प्राकृतिक सम्पदा है उसके साथ ही अब तैल-भाण्डार के आविष्कार से उनका महृत्त्व 
और बढ़ गया है | इसके परिणाम-स्वरूप उन्होंने बीसवी शती के, बिदव के 'नाबोथी 
द्राक्षो्यान' (४००0॥5 ७7८५७7१) का रूप धारण कर लिया है जिसमे पश्चिम एव 
रूस एक दूसरे के प्रतिद्वन्द्री रूप में खडे है । 

(५) आधुनिक पदिचम और यहूदी-- सजातीय प्रादेशिक राज्यों (होमोजीमस 
टेरीदोरियल स्टेट्स) की पाइचात्य प्रणाली मे यहुदी दायसपोरा नहीं होता । जेब हम 
पाइचात्य इतिहास के आधुनिक युग के आरम्भ से नही बल्कि स्वय पाश्चात्य सख्रीष्टीय 
समाज के आरम्भ से ऐतिहासिक सर्वेक्षण करते है तब उसमे तीन अवस्थाएं (फेज) 
दिखायी पड़ती हैं । प्रथमावस्था (अर्थात्‌ विजीगोथिया के इतिहास) में यहदी यद्यपि 
जनता में अप्रिय थे और उनके साथ बुरा व्यवहार किया जाता था, फिर भी वें 
उपयोगी पाये गये क्योकि उस धुग में पाइचात्य ईसाई (जैसा कि आक्सफोर्ड के साहबो 
के लिए सेसिल रोड्स ने कहा था) वित्तीय मामलों में बच्चे थे | दूसरी अवस्था मे 
पाश्चात्य ईसाई सीख-पढ़कर खुद अपने यहूदी बन गये और यहूदियों को (१२६१ ई 
में इंगलैड से) निकाल दिया गया। तीसरी अवस्था में पाश्वात्य समाज इतना कुशल 
हो गया कि उसने यहदियों को (१६५५ ई. में इयलेड में) पुन' लौट आने की सुविधा 
दे दी और व्यवसाय में उनकी विश्ञेपता का स्वागत किया | इसके बाद जो उदार 
युग शुरू हुआ, दुर्भाग्यवणश उसी के साथ कथा का अस्त नहीं हो सका । यह प्रकरण 
सेमेटिज्म-विरोधी विचारों एव जायोनिज्म के परीक्षणों के साथ समाप्त होता है । 

(६) आधुनिक. पश्चिम एवं सुदूरपूर्वोष तथा वेशज अमरीकी सभ्यताएं--- 
अपने को आधुनिक अवस्था में उपस्थित करने के पूर्व इन सम्यताओं का पश्चिम से 
कोई पूर्व सम्पर्क नहो था। (यद्यपि यह म्रामक हो सकता है किन्तु) ऊपर से देखने 
पर अमरीकी सम्यताए पूर्णत. विलुप्त हो गयी थी । चौन एवं जपान पर आधुनिक 
पश्चिम के सघात की कथाएं अद्भुत रूप से समानान्तर चलती है। दोनो ही मामलों 
में पाश्चात्य सस्क्ृति का उसके प्रारम्भिक अधुनातन धामिक रूप में रवागत होता है, 
फिर उसका परित्याग कर दिया जाता हैं। फिर बाद मे उनकी उत्त रकालिक अधुनातन 
पाइचात्य प्रौद्योगिकी से टक्कर होती है। दोनी इतिहासो मे जो अन्तर दिखायी पडता 
है उसका प्रमुख कारण यह तथ्य है कि चीन एक विद्ञाल एवं बेतुके ढग से फैला हुआ 
साम्राज्य है और जपान एक सुसम्बद्ध द्वीपीप समाज है। हमारे ग्रथलेखन के समय 
दोनों ही समाजो पर ग्रहण लगा हुआ है . चीन को साम्यवाद ग्रसे हुए है और जपान 
अमरीकी नियन्त्रण में पडा हुआ है। भारत की भाति, दीनो के ही सामने जनसब्या 
की समस्या मुह बाये खडी हैं । 

(७) आधुनिक पश्चिम एवं उसके समकालीनों के सध्य संघातों का प्रकृति- 
बेशिष्ट्य--- आधुतिक पाश्चात्य सभ्यता मध्यवर्गीय सभ्यता है। जिन पाश्चात्य समाजो 
ने एक मध्यवर्ग का निर्माण कर लिया था, उन्होंने आधुनिक पाइचात्य लोकाचरण 
का स्वागत किया । जिस अपादचात्य तस्यता में कोई देशज सध्यवर्ग नहीं था उसके 
शासक ने यदि पाश्चात्यकरण करना ज्ञाहा तो उसे अपने उद्देदय-साधन के लिए बुद्धि- 
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जीवी वर्ग के रूप मे एक कृत्रिम मध्यमवर्ग की सृष्टि करनी पडी। ये बुद्धिजीवी वर्ग हो, 
अन्त में, अपने स्वामियों के विरुद्ध उठ खड़े होते है । ; 
(छत) सध्यकालीन पाइजात्य ईसाई धर्मजगत्‌ के साथ सघात 

(१) कुसेड (जिहाद) का ज्वार-माटा--रग्यारहत्री झती में मध्यकालीन 
पाश्चात्य ईसाई धर्मंजगत्‌ ने प्रसार-विस्तार के युग में प्रवेश किया, दो गती' बाद 
कतिपय सोमान्‍्तो पर उसके पतन एव प्रत्यावतंत का युग आया--य्रद्यपि अन्य मीमान्तों 
पर यह बात नही हुई । यहा इस विस्तार एवं उसके अनुवर्ती प्रत्यागमन के कारणों 
का विदलेषण किया गया है । 

(२) मध्यकालोन पश्चित्रम एवं सीरियाई जगतु-- कनेडी (जिहादी) लोग एव 
उनके मुस्लिम शत्र दीनो में बहुत सी बातों मे समानता थी । नामन फौक एवं सेलजुवः 
तुर्क, दोनों, एक समान पहिले बर्बर थे और हाल ही में समाज के महृत्तर धर्म में 
दीक्षित किय गये थे | उन्होंने उसमे प्रवेश ही नहीं किया बतिक अनक बातों में उस 
पर प्रभुता भी स्थापित कर ली । सीरियाई सभ्यता से जो सास्क्रतिक प्रकाश विकीर्ण 
हुआ उसने अपेक्षाकृत कम प्रगतिशील पाइचात्य ख्रीप्टीय समाज में प्रतरेश किया और 
काव्य, स्थापत्य, दर्शन एवं विज्ञान को प्रभावित किया | 

(३) मध्यकालीन पश्चिम एवं यूनानी परम्परानिष्ठ ईसाई धर्मंजगत्‌--- 
इस दोनों समाजों के मध्य उससे कही ज्यादा विरोध भावना थी जितनी कि इनमें से 
प्रत्यक की अपन मुस्लिम पड़ोसियों के प्रति थी। इस पारस्परिक कढुता का दिग्दर्शन 
उन उद्धताशी से होता है जो एक ओर कुस्तुनतुनिया में दौत्य के लिए भेजे गये 
लोम्बार्ड बिशप ल्यूतप्रैंद के विवरणों से लिये गये है और दूसरी ओर बह जिहादियों 
के उस चित्र में दिखायी पढ़ती है जिसे अश्ना कामनेना ने अपने इतिहास में दिया है। 
(ग) प्रथम दो पोढ़ियों को सम्पताओं के सध्य टककरें 

(१) सिकन्दरोत्तर हेलेनी सभ्यता के साथ टक्कर--इस अवस्था में पुरानी 
दुनिया की प्रत्येक समकालीन सभ्यता के साथ द्ेेलेतो सम्पता को टक्कर हुई है और 
इन टबकरो के फल-स्वरूप जो हेलेनी प्रकाश विकीर्ण हुआ उसका हिसाब-कितातब्र तब- 
लक नही लगाया जा सका और तबतक उम्रमे पूर्णता नहीं आयी जब तक कि कई 
शताब्दियों बाद खुद हेलेनी समाज का विघटन नही हो गया । हैनेनी सेनाओं ने जहा 
सक्‌ के क्षेत्र पर विजय प्राप्त की थी उससे कही आगे दूर तक, अर्थात्‌ सिनाई (चीनी) 
जगत्‌ में भी, हेलेनी सस्कृति फैल गयी थी । 

हेलेनी इतिहास के प्रसार में सिकन्दर के जीवन-कार्य की तुलना पाइचात्य ईसाई 
धर्म-जगत्‌ के इतिहास की सागर-विजय के साथ की जा सकती है; किन्तु जब पश्चिम, 
अपनी आधुनिक स्थिति में, अपने कोशकीट वाले धर्म, खीष्टीय मत, से अपने को 
मुक्त कर रहां था, तब इस प्रकार का कोई कोद्ाकीट धर्म अपने पास न होने के कारण 
हेलेनी सम्यता मे धर्म के लिए भूख निरन्तर बढती जा रही थी । 

(२) प्राक-सिकन्दरों हेलेनी सम्मता के साथ टफ्करे भूमध्य जलद्रोणी 
(मेडीटेरेनियस बेसिन) पर अधिकार करने के लिए तीन प्रतियोगियों मे सधर्ष चल 
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रहा था । प्राकृसिकन्दरी हेलेती समाज के साथ सीरियाई समाज एवं हित्ताई समाज 
के एक अदमीकृत अवशेष अर्थात्‌ इक्नस्कनों की प्रतियोगिता चल रही थी। सीरियाई 
समाज ने फोनीशियाई समुद्री गक्ति तथा आगे चलकर एकेमीनियाई साम्राज्य के रूप 
में अपने को व्यक्त किया । इस काल में यूुनानियों ने जो सबसे बडी सांस्कृतिक विजय 
प्राप्त की वह थी रोम के हेलेनीक रण--यूनानीक रण---के छूप में । इसके लिए पहिले 
इश्नस्कनों का यूनानीकरण किया गया और तब उनके द्वारा यह कार्य अध्रत्यक्ष रूप 
से सम्भव हो सका | 

(३) घास और गेहें--सम्यताओ के बीच जो सघात होते हैं उनके उपयोगी 
परिणाम शान्ति की क्ृतियाँ मात्र होती है। पहिली पीढ़ी की सम्यताओं---इंडिक, सिनाई, 
मिल्री एवं सुमेरी--के बीच होने वाले सम्पर्कों की एक झलक इसके बाद दी जाती है । 


३२. समकालिको के बीच होने वाले सघातों का नाटक 

(१) संघात-श्व खला 

सैनिक स्तर पर एक पक्ष की चुनौती से दूसरे पक्ष को चुनौती जन्म लेती है 
और बह एक प्रत्याक्रमण मे बदल जाती है। इस प्रत्याक्रमण का भी जवाब दिया 
जाता हैं। इस प्रकार संघातों---टक्करों की एक »7 खला बन जाती है। यूनान पर 
एकेमीनियाई साम्राज्य के आक्रमण से लेकर पाइ्चात्य साम्राज्यवाद के विरुद्ध 
अपाश्चात्य जातियो में होने वाली बीसवी शतती की प्रतिक्रियाओं तक पूर्व एवं पश्चिम 
के इन संघातों की एक श्यूखला का वर्णन इस प्रकरण में किया गया है । 
(२) उत्तरों को विविधता 

केवल संनिक उत्तर ही एक मात्र सम्भव उत्तर नहीं है । साम्यवादी रूस अपने 
शस्त्रबल को सैद्धान्तिक युद्धकला से पुष्ट करता है। जहाँ सैनिक उत्तर अप्ृम्भव हो 
जता है अथवा जहाँ एक बार उसका प्रयोग किया गया और वहु असफल हो गया, 
वहाँ कुछ पराजित जातियों ने, समाज के रूप में अपने अस्तित्व की रक्षा के लिए 
अपने धर्म का गहरा परिणीलन आरम्भ किया। इस प्रकार के उत्तर का एक 
महल्वपूर्ण उदाहरण यहूदियों का है । महन्‌ उत्तर एक ऐसे महत्तर घर्म की सृष्टि है जो 
समय पाकर विजेताओं को ही बन्दी कर लेता है। 


३३. समकालिकों के मध्य संघातों के परिणाम 


(१) असफल आफ़्रस्णों का परिणाम 

किसी आक्रमण को सफलतापूर्वक खदेड़ देने का परिणाम विजेता का सैनकी- 
करण हो सकता है और इस सैनकीकरण का अन्तिम परिणाम बडा ही भयावह हो 
सकता है | ऐसा ही हुआ । एकेमीनियाई आक्रमणकारी के ऊपर विजय पाने का ही 
परिणाम यह हुआ कि पचास वर्षों के अन्दर ही हेलेनी सम्थता का विघटन हो गया । 
(२) सफल आक्रमणों का परिणाम 

(क) समाज़-निकाय पर प्रभाव---एक सफल आक्रामक सभ्यता को जो सामन 
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जिक मूल्य घुकाना पड़ता है वह है अपनी जीवन-घारा भे विजातीय विजित की सस्कृति 
का क्षरण । जिस पर आक्रमण होता है उसे भी इसी प्रकार का किन्तु अधिक जटिल 
मूल्य चुकाना पड़ता है। पाश्वात्येतर समाजों में पाष्चात्य आद्शों एव. सस्थाओं 
के आरम्भ करने के प्राय. चिन्ताजनक परिणाम होते है बयोंकि एक मनुष्य का भोजन 
दूसरे का विध है। किसी विजातीय सस्कृति से एक तत्त्व लेने ओर दूसरे का 
बहिष्कौर करने का प्रयत्न असफल होता ही हे । 

(सख) आरतसा की अनुक्तियाएं; [१] अमानधोकरण--सफल आक्रमणकारी 
भयकर अहंकार में फूल जाता है और पराजित को नीच तथा घृणास्पद (अण्डरडाग) 
समभता है | इस प्रकार मानव-भ्रातृत्व का त्याग कर दिया जाता है। जब पराजित 
को “विधर्मी' (हीदेन) या काफिर माना जात्ता है तब तो वह धर्म-परिवर्तंन करके 
मानवीय मर्यादा प्राप्त कर सकता है; जब उसे 'बबेर' समभा जाता है तो वह कोई 
परीक्षा पास करके मानव की मर्यादा प्राप्त कर सकता है; किन्तु जब उसे देशज 
(निटिव) मान लिया जाता है तब उसके लिए कोई आहध्या नहीं-सिवाय इसके कि 
बह मालिक को उखाड़ फेंके या उसके धर्म को बदल दे । 

[२] पर्मोन्माद (जौलाटिज्म) एवं सुखेच्छावाद (हो रोडियनिज्म)---इस शब्द 
के फलितार्थ मे विजेता के लोकाचरण के स्पष्ट परित्याग या स्वीकार का स्पष्ट भेद 
निहित है किन्तु अधिक गहरे परीक्षण से जान पडता है कि यह भेद वैसा स्पप्ट नहीं 
है जैसा पहिली हृष्टि मे दिखायी पडता है । आधुनिक जपात तथा गाधी एबं लेनिन 
के कार्यों से उदाहरण देकर इसे समभाया गया है । 

[३] इ जीलवाद--सनन्‍्त पाल की सफलता के विरुद्ध मूल जीलाटो एबं हीरो- 
दियाइयो की आत्म-पराजय का वर्णन किया गया है। 

टिप्वणो---|ए शिया एवं यूरोप * तथ्य तथा कल्पनाएँ--- 

हेलेनी समुद्री नाविकों ने जब एजियन सागर से कृष्णसागर की यात्रा की 
तो उन्होंने एक-दूसरे के आमने-सामने पडने वाले भूमि-तटों को एशिया गौर यूरोप 
के नाम दे दिये । इन शब्दों को राजनीतिक एवं सांस्कृतिक महत्त्व दे देने का परिणाम 
अमोस्पादन के सिवाय और कुछ नहीं हुआ है। यूरोप यूरेशिया महाद्वीप का 
दुष्परिभाषित सीमान्तयुक्त एक उपमहाद्वीप मात्र है । 


[ १० ] 
कालान्‍्तर्गत सभ्यताओं के बीच सम्पर्क 
३४. रिनेसांओं का सर्वेक्षण 


(१) प्रत्शावता-- रिनेसा 
यहाँ 'रिनेसां' शब्द के उद्गम का वर्णन है और इस अध्ययन मे जिस आशय 
के साथ उसका प्रयोग हुआ है, उसकी व्याख्या कर दी गयी है ! 
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(२) राजनीतिक धारणाओं एवं पंस्थाओं का रिनेसां 

उत्तर मध्यफालीन इतालबी रिनेसा का आरम्भ पहिले से ही हो गया था 
और उसने साहित्यिक या कलागत स्तरों की अपेक्षा राजनीतिक स्तर पर अधिक 
स्थायी प्रभाव डाला--तगरराज्य, धर्म-निरपेक्ष राजतन्त्र, पवित्र रोमन साम्राज्य । 
धर्मसघीय राज्याभिषेक (एक्लेजियास्टिकल कारोनेशन) भी पुरातन बाइबिली प्रथा 
का एक रिनेसा ही था । 
(३) विधि-प्रणालियों के रिनेसां 

प्राच्य परम्परानिष्ठ ईसाई जगत्‌ एवं पाश्चात्य ईसाई जगत्‌ में रोमी कानून 
का पुनरावर्तन तथा चर्च एक राज्य के लिए उसके परिणाम । 
(४) वार्दोलिक विचारधाराओ के रिनेसां 

चीन के सुदरपूर्वीय समाज मे सिनाई कनफ्यूशियाई दर्शन और मध्यकालीन 
पादचा त्य ईसाई जगत्‌ मे अरस्तू के हेलेनी दर्शन के रिनेसा, कई हृष्टियों से, समानानन्‍्तर 
घटनाएँ है । प्रथम दर्शन तबतक जीवित रहा जबतक कि बीसवी श्ती के आरम्भ में 
यह आक्रामक पाश्चात्य लोकाचरण द्वारा ध्वस्त नहीं कर दिया गया। रहा 
दूसरा, वह पन्द्रहवीं शती के हेलेनी साहित्यिक रिनेसा के आघात से दुर्बल हो गया 
ओऔर अन्त में सत्रहवी शती के बेकनी (बकोनियन) वैज्ञानिक आन्‍्दोलन-द्वारा नष्ट कर 
दिया गया । 
(५) भाषाओं और साहित्यों-सम्बन्धों रिनेरां 

इस क्षेत्र में वशगत शासकों ने रिनेसाओ का आरम्भ करने में बड़ा महत्त्वपूर्ण 
भाग लिया । कतिपय चीनी सच्नाटो ने विशाल पुस्तकालयों का निर्माण किया । हेलेनी 
भाषाओ एवं साहित्यों के इतालबी रिनेसा के पूर्व एक निष्फल कैरोलिजियाई रिनेसा 
हो चुका था | किन्तु इस कैरोलिजियाई रिनेसा की जड़े भी तार्थस्व्रिया के रिनेसां तक 
पहुँचती है । जबतक मृत सम्यता के 'प्रेत' का आबाहन करने वाला समाज प्रेतसिद्धि 
करने योग्य विकासावस्था में नहीं पहुँच जाता तबतक रिनेसां सफल नही हो सकते । 
(६) चाक्षुष कलाओं के रिनेसां 

उस पाइचात्य उदाहरण के साथ ही, जिसे रिनेसा के लोकप्रिय नाम से पुकारा 
जाता है, अन्य उदाहरण दिये गये हैं। स्थापत्य, तक्षण कला एवं चित्रकला से पाश्चात्य 
रिनेसा की धारा का दशेन कराया गया है। इन तीनो ही विभागों में अन्तिम परिणाम 
यह हुआ कि मौलिकता निष्प्राण हो गयी। 
(७) धामिक आदकशों एवं रीतियों के रिनेसां 

अपनी सफल सन्‍्तति ईसाई धर्म के प्रति जुड़ाई मत का अपमानजनक भावरण 
तथा एकेश्वरवाद एवं मानवरूपेतर मूलिपूजा (एतीकोनिज्म) के यहुदी आदर्शों के प्रति 
खीष्टीय चर्च के उद्दे गगतक एवं अस्पष्ट व्यवहार पर चर्चा की गयी है । सोलहवी 
शती के बाद प्रोटेस्टेंट आन्दोलन में जो रविवासरीय पूजा (सैब्बेटेरियनिज्म) तथा 
बाइबिल-पूजा चल गयी वही पराइचात्य खीष्टीय सम्प्रदाय के अन्तर्गत जुड़ाई मत के 
एक प्रबल एवं लोकप्रिय रिनेसा का उदाहरण उपस्थिस करती है । 


७ 
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[११] 
इतिहास में विधि और स्वतन्त्रता 


३५. समस्या 

(१) विधि (कामून) का अर्थ 

प्रकृति के कानून' का “ईश्वर के कानुन' से भेद दिखाया गया है। 
(२) आधुनिक पाह्यात्य हतिहासकारों को स्वेच्छाचारिता (एऐंटीनोसियनिज्स) 

बोसुए के समय तक यह विचार चलता रहा कि इतिहास दैवी शक्ति की क्रिया 
को व्यक्त करता है। किन्तु अब यह विचार त्याग दिया गया है। परन्तु जिन विज्ञान- 
विदो के 'प्रकृति का कानुन' ने खोज के अधिकाश क्षेत्रों मे 'हशिवर के कानून' का स्थान 
ले लिया है उन्होंने खुद इतिहास को ऐसी अराजकता की स्थिति में छोड दिये जाने 
पर चिन्ता और घबराहट प्रकट की है जहा क्रिसो भी और वस्तु से किसी भी वस्तु के 
उद्भव की आशा की जा सकती है। एच. ए एल फिश्लनर न ऐसा ही विचार प्रकट 
किया है । 


३६. 'प्रकृति के कानूनों के प्रति मानवीय कार्य-व्यापार की वश्यता 


(१) साक्ष्य का सर्वेक्षण 

(क) व्यक्तियों के निजी सामले--बीमा कम्पनिया मानवीय मामलों की एक 
माप्य नियमितता पर विश्वास करती हैं । 

(ख) आधषुनिक पाइचात्य समाज के त्ौद्योगिक मामले --अर्थ शास्त्री व्यापार- 
चक्र की तरग-लम्बाइयो की माप लगाने में अपने को समर्थ पाते हैं । 

(ग) भ्रास्प राज्यों को प्रतिद्वन्द्रिताएं : शक्ति-सन्तुलन---कतिपय सम्यताओं 
के इतिहासों मे युद्ध एवं तान्ति-चक्रों के नियमित आवर्तन । 

(घ) सम्यताओ का विघटल-- पराभव एवं समाहरण के विकल्पों की निय- 
मितता; कुछ स्पष्टीकरण । 

(च) सम्यताओं की अभिवद्धि--विभग एवं विघटन की अवस्थाओं में जो 
नियमितता मिलती है वह यहा अनुपस्थित है । 

(छा “नियति के विरुद्ध कोई कबच नहीं-- जिस अभिनिवेश या स्थिरता के 
साथ एक प्रवृत्ति, एक-से बिन्‍्दुओं पर पराजित होकर भी अन्त में विजयिनी हो जाती 
है, उसके कुछ और उदाहरण । 

(२) इतिहास में प्रकृति के कानूनों के भ्रघलन के सम्मव स्पष्टीकरण 

जिन एकरूपताओं का पता हमने लगाया है वे या तो मनुष्य के अमानवीय 
पर्यावरण में प्रचलित नियमों या फिर स्वयं मानव की मानसिक्र सरचना में अन्तहित 
नियमों के कारण घटित होती है| यहा इन विकल्पों की परीक्षा की गयी है। इस 
परीक्षा से पता लगता है कि ज्यो-ज्यों मानव प्रौद्योगिकी में प्रगात करता जाता है 
अमानवी प्रकृति के मियमो पर मनुष्य की निर्भरता कम होती जाती है । इससे मानव- 
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पीढियों के उत्तराधिकार के महत्व का भी पता लगता है । मनुष्य के मानसिक स्वभाव 
में कतिपय परिवर्ततो के लिए तीन पीढियों की कालावधि की आवश्यकता पढ़ती है। 
इसके बाद इतिहास की धारा पर पड़ने वाले प्रभाव के रूप में अवचेतन मत के उन 
नियमों पर विचार किया गया है जिनका ग्रन्य-लेखन के समय मनोवैश्ञानिकों को पता 
लगना शुरू ही हुआ है | 
(३) इतिहास में प्रचलित प्रक्ृति-नियम अमस्य हैं पा निपन्त्रणीय ? 

जहा तक अमानवीय प्रकृति के नियमों का सवाल है, मनुष्य उन्हें बदल नही 
सकता, किन्तु अपने प्रयोजनों के लिए उनका उपयोग कर सकता है। पर जहां स्वयं 
मानव-प्रकृति को प्रभावित करने वाले नियमों, कानुनों का सवाल है, उसका उत्तर 
अपेक्षाकृत अधिक सावधानी के साथ देना पडेगा। मनुष्य के अपने साथ तथा अपने 
संगी मानवों के साथ जो सम्बन्ध हैं केवल उन्हीं पर इसका परिणाम निर्भर नहीं, वर 
इन सबसे अधिक मुक्तिदाता ईदवर के साथ उसका जो सम्बन्ध है, उस पर निभंर 
करता है | 


३७. प्रकृति के नियमों के प्रति मानव-प्रकृति की उदासीनता 


यह उदासीनता चुनौती एवं उत्तर के बहुसंख्यक उदाहरणों मे प्रदर्शित की गयी 
है । चुनौती सामने आ जाने पर, एक सीमा के अन्दर, मनुष्य परिवर्सेन के वेग को 
बदलने में स्वतन्त्र है | 


३८. ईश्वरीय विधि 


मनुष्य केवल प्रकृति के कानून के नीचे नहीं रहता वह ईइबर के कानुन के 
नीचे भी रहता है। यही ईश्वरीय विधि या कानून पूर्ण स्वातन्ध्य है। ईश्वर की 
प्रकृति एवं उसके कानुन के विषय में परस्पर-विपरीत विचारों का परीक्षण किया 
गया है । 


६ | 
पाइचात्य सभ्यता की सम्भावनाएँ 


३४. इस अनुसम्धान को आवश्यकता 


आगे की जाँच मे उस हृष्टिविन्धु का त्याग किया गया है जिसका इस अध्ययन में 
ग्रहण और. अबतक निर्वाह किया गया है--अर्थात्‌ इतिहास की ज्ञात सम्पूर्ण सम्यताओं 
पर संक्षिप्त विचार। यह परिवर्तत इन तथ्यों द्वारा उचित प्रमाणित होता है कि 
पाइचात्य समाज ही एक ऐसा जीवित समाज है जो प्रकटत: तो विघटनशील नही 
है, बल्कि कई बातों प्ें विश्वव्यापी हो गया है, और इसकी सम्भावनाएँ वस्तुतः 
'पादचात्य रंग में रंगी जाती दुनिया की सम्भावनाएँ हैं । 
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४०. पूर्वानुमानित उत्तरों को सन्दिग्धता 
कृत्रिस-वैज्ञानिक आधार पर यह कल्पना करने का कोर्ट कारण नही है कि चूँकि 
अन्य सब सम्यताएँ विलुप्त हो गयी या विलुप्त हो रही हैं इसलिए परिचम को भी 
उसी राह पर जाना है। विक्टोरियाई आशावाद एवं स्पेगलरीय निराशाबाद-जैसी 
संवेगात्यक प्रतिक्रियाएँ भी साक्ष्य या प्रमाण के रूप में विश्वसनीयता से रहित थी । 


४१. सभ्यताओं के इतिहासों का साक्ष्य 


(१) पाद्चास्थेतर हष्टान्त-सहिल पाइचाात्य अनुभव 

विभगों एवं विघटनों फे हमारे पिछले अध्यश्रन हमारी वर्लमान समस्या पर 
क्या प्रकाश डालते है ? हमने देखा है कि युद्ध एव सैनिक्वाद किसी समाज के 
विभग वा विच्छेद के सबसे प्रबल कारण है। अभी तक पश्चिम इस रोग से 
असफलतापूर्वक लडता रहा है, जब कि उसने अन्य दिशाओ--जैसे दासप्रथा के 
उन्मूलन, लोकतन्‍्त्र के विकास एवं शिक्षण--में अभूतपूर्व सफलता प्राप्त की है। 
अब पश्चिम भी प्रभविष्णु अल्पमत तथा आन्तरिक एवं बाह्य श्रमजीवीवर्ग मे अशुभ 
विभाजनो का प्रदर्शन करने लगा है| दूसरी ओर पाइचात्य रंग में रजित दुनिया के 
अस्तगंत आच्तरिक श्रमजीवी वर्गों की विविधता की समस्याओं का सामना करने में 
कुछ उल्लेखनीय सफलताएँ प्राप्त हुई है । 
(२) अहृष्टपूर्य पाइ्चात्य अनुमव 

अमानवीय प्रकृति पर मानव के प्रभुत्व तथा सामाजिक परिवर्तन की 
वृद्धिमती गतिशीलता, दोनों के उदाहरण पूव॑वर्ती सम्यताओं के इतिहासो मे प्राप्त 
नही है । आगामी अध्यायों की योजना की ओर सकेस किया गया है । 


४२. प्रौद्योगिकी, युद्ध तथा सरकार 

(१) ठलीय विद्वव-युद्ध की सम्मावनाएँ 

संयुक्त राज्य अमेरिका एवं सोवियत यूनियन का स्वभाव-वैदिष्ट्य तथा 
मानव जाति के शेष भाग की इनमे से प्रत्येक के प्रति वृत्ति । 
(२) भावी विश्व-व्यवस्था की ओर 

मामब-जाति की सम्भावनाओ की जलघ्य ग की ओर बढती हुई हेयर दहल की कौन- 
तिकी नौका के साथ तुलना। भावी विश्व-व्यवस्था वर्तमान सयुक्त राष्ट्र सघटन के बहुत 
भिन्न होगी। बिश्व के नेतृत्व के लिए अमरीकी राष्ट्र की योग्यता पर विचार किया गया है। 


४३. प्रौद्योगिकी, वर्ग-सघर्ष तथा रोजगार 
(१) समस्या की प्रकृति द् 
आधुनिक प्रौद्योगिकी की विजयो के कारण “अभाव से मुक्ति' की अभूतपूर्व 
माँग होने लगी है, किन्तु इस माँग की पूर्ति के लिए जो मृल्य चुकाना है उसे चुकाने 
के लिए मानव जाति तैयार होगी ? 
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(२) यश्श्ोकरण और निजी उद्योग ॥ 

आधुनिक प्रौद्योगिकी ने न केवल शरीर-श्रमिकों का बल्कि मालिकों (राष्ट्रीय- 
करण इत्यादि), सिविल सबविस (लाल फीता) तथा राजनीतिज्ञों (दलगत अनुशासन) 
का भी यन्त्रीकरण वा एकमार्गीकरण कर दिया है। प्रतिरोध के श्रमिकवर्गीय टाधनों 
(श्रमिक सघों) के कारण और एकम्रार्योकरण (रेजीमेटेशन) हुआ । इसके विपरीत 
औद्योगिक क्रान्ति के रचयिता एक ऐसे समाज से जन्मे थे जिसका एकमार्गीकरण नहीं 
हुआ था । 
(३) सामाजिक सासंजस्य के बेकल्पिक सांग 

यहाँ अमरीकी, रूसी, पाइचात्य यूरोपियन, विधोषत. आग्ल, सागों का 
विश्लेषण तथा तुलना की गयी है । 
(४) सामाजिक म्याय को सम्भव लागत 

व्यक्तिगत स्वतन्त्रता एवं सामाजिक न्याय दोनों की कछ न कुछ व्यवस्था 
किये बिना सामाजिक जीवन असम्भव है । प्रौद्योगिकी पलडे को सामाजिक न्याय की 
ओर भुका देती है। जिस युग में तिवारक (प्रिवेटिब) ओषछियों के कारण मृत्यु का 
औसत कम होता जा रहा है, उसमें मानवीय प्रजाति का प्रसार करन की अनियन्त्रित 
व्यक्तिगत स्वतन्त्रता का परिणाम क्‍या होगा ? आगे आने वाले एक महादुष्काल पर 
तथा उमके कारण होने वाले संघर्ष पर विचार किया गया है | 
(५) कया हम इसके बाव सवा सुखी रहेंगे ? 

मान लीजिए कि विश्व-समाज को इत सब समस्याओं का सफल समाधान 
प्राप्त हो जाता है, तब क्या उसके बाद मानव-समाज सदा सुखी रहेगा ” नहीं, क्योकि 
ससार में आने वाले प्रत्येक शिशु के साथ मूल पाप पुनः जन्म लेता है । 


[ १३ | 
निष्कर्ष 
४४. यह ग्रन्थ लिखा कैसे गया ? 
लेखक बिक्टोरियाई बाशावाद के युग में जन्मा था , जब वह किशोर था 
तभी उसने प्रथम विध्वयुद्ध देखा । वह यह देखकर हैरत में आ गया कि उसके जीवन- 
काल भें उसके अपने समाज के जो अनुभव हैं वे हेलेली समाज के अनुभवों के प्रायः समा- 
तान्तर है । चूकि हेलेनी इतिहास एवं समाज उसकी शिक्षा के मुख्य अगर थे, उसके मन 
में यह प्रश्न उठ खडा हुआ : समभ्यताएं मरती क्‍यों हैं ? कया आधुनिक परिचम की भी 
बही नियति है जो हेलेनी सम्यता की थी ? बाद में उसकी जाच के क्षेत्र मे अन्य ज्ञात 
सभ्यताओं के विभंग एवं विघटन के विषय भी आ गये क्योंकि इससे उसके प्रदनों पर 
कुछ और प्रकाश पड़ता था। अन्त में उसने सम्यताओं के उदमम एवं विकास का 
अन्वेषण आरम्भ कर दिया। इस प्रकार यह इतिहास का अध्ययन लिखा गया । 
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